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قەمت سالارہ دس روئے ((علاوہ محصول ڈاک ) 
قیمت ای پر چھ ڈھائی روئے (علاوم حصول ڈاک ) 


فکر و نظر کے سلسلے کی ساری خط و کتابت 
اکار نذیر احمدء ؛ صدر شعبة فارسی و سکریٹری ادارۂ فکر ونظر: سو وا عیگڑھ 
کے پتے پر کی جائے 





فہرست مضامین 


مضمون مضمون نگار 
سن تو سپی جہاں میں‌مے تیرا فسانەکیا! ‏ پروفیسر رشید احمد صدیقی 
سلاطین و امراے مثلیہ کا نیا کلام > پرفیسر نڈیراحمد 
پاراہی کے سیاسی افکار جناب شہیر احمد غوری 
عہد شاہجہانی کا ایک قابل توجە شاعر ‏ ڈاکٹڑ امیر حسن عاہدی 
تمعوف پر ایک نظر پنڈت حبیب الرحمن شاسۃری 
سرسیدکے چند غیر مطہوعہ خطوط جناب مشتاق حسین 
مخ العانیء جتاب خلیق احمد نظامی 
ہ تاثرات و تعصبات ٭ (تہصرہ) :جناب اسلوب احمد انصاری 
٭ متاع تسکینء (تہصرہ) ڈاکٹر محمد حسن 
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۷۸ 
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ہت 


"(۳ 
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7ء 
ہے رر اہ زی 


سن تو سبہی جہاں میں ھے تیرا فسانہ کیا ! 
از 
پروفیسر رشید احمد صدیقی مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 
]٢[‏ 
فکر ونظر (اکتوبر )۱۹٦۲‏ میں وہ بیانات نقل کیے گئے ھیں جو اس ادارے 


ضرورت ؛ ہیئت و حیثیت کے بارس میں خود سرسید اور مندوستان کے دیگر اعیان 
اکابر نے مختلف تقریبوں میں علیگڑھ تشریف لاکر دئے ۔ ۱۹۲۰ میں ایم ۔ اے ۔ او 
لج مسلم یونیورسٹی میں منتقل هوا ۔ خیال تھا کہ مضامین کے اس سلسلے کو حصول 
زادی (سنہ ۱۹۷) تک لے جاؤںگا لیکن کچھ تو اس زمانے کی تحریری دستاویزیں 
سائی سے دستباب نہ ھوسکیں اور بہت کچھ اس بنا پر کہ ان کو حنت سے تلاش کرتنے 
ں توفیق نہ ھوئی ۔ اس لئے یہ سلسله سنه ۱۹۱۹ء تک ختم کردیا گیا ۔ 
لیکن یہ ادارم, جن ختلف منازل سے ۱۹۱۰ء سے آج تک گذرا وه سبنظر 
ں میں ۔ علی گڑھ کے ٭ کوچەہ کی هواداریء میں ١۷‏ سال سے هر طرح کے دگرما و 
برما> دیکھے اور سہے ۔ اس بنا پر کہہ سکتا ہوں کہ سنہ ۱۹۱۹ء کے بعد بھی زیادەتر 
بھی باتیں مختلف پیراؤں میں 'دھرائی گئیں جن کا ذکر اس سے پہلے کے مضمون میں 
ےا ای کے اگر سنہ ۱۹۱۹ء سے ۷ء تک کے ریکارڈ نہ پیش کئے جاسکے تو 
کوئی ٭ سانحہ ء نہیں موا ا 
آج ان بیانات کو ناظرین کے سامنے لانے کی کوشش کرتا ہوں جو سرسید 
ان کے بعد دوسرے اکابر نے دقوم> اور <قومیت> اور مسلم یونیورسٹی کے تصور 
واضحح کرنے کے لئے مختلف مواقع اور سیاق و سباق میں دئے ۔ بعض دوسرے اہم 
نوعات جن پر سرغید نے اظہار خیال کیا ھے ء مکن ہوا تو آیندہ شمارے میں پیش 
جا کے دن 


۳ ا 


ذیل کا افتباس اس فارسی تحریر سے ماخوذ ھے جو سر سید نے تذکرۂ علميه 
کنه میں آنرییل مولوی عبدالطیف خاں ہادر کے مکان ہر ٦‏ اکور ۱۸٦۲‏ کو پڑھی تھی۔ 
٭.., بنی آدم اعضاے یک دیگراند کە در آفرینش زیک جوھرآئد 
چو عضوے بدرد آورد رودگاز: +<دگر عضرھا را نماند قرار ! 
.. آن را ازاً حب قومی نام ہم و سرور الم عليه الصلوۃ و 
السلام کە دل و جانم فرش راہ و سرم خاک پباے آن عرش بارگاہ 
بادء تاکیدے بداں فرمودہء حیث قال عليه الصلوۃ و السلام: ٭و النصح 
لکل سلمہ۔ علما و عققین ما رضوان الہ علیہم اجممین از لفظ نصح 
ھرگونہ رفاہ و فلاح ہرادر دینی مراد گرفتەاندے پس ما در سعی رفاه و 
نلاح برادران دینی مامور ایم و بە ترک آں بہ مەعصیتے گرفتار شویم ۔ 
اگر این مدعا را برھبر عقلی جوئیم گیریم کہ این درجه محبت را کھ 
ما آن را ہر حب قومی نامیدہ ام در حبوانات ھم می ياہیم ۔ نمی بینی 
کە اگرزاغی را بدرد آریم دیگر ھمجنسان او بدرد می آبند بہ٭ آہەو 
نال ما را سی گویند کہ اگر ھمکیشاں و ھمکشوران خود را ہدردے 
مبتلا می ینیم و بدرد نیاہم و چارۂ کار نیندیشیم از زاغ ہم بدترایم۔ 
ما را بجہت صلاح و فلاح ھمکیشاں وھم کشوران خود کمر سعی 
چست بستن و دریے سود و بہبود آناں افتادن واجب و لازم است ۔ 
ظاہر است که رادران دینی ما ھنوز در گراں خواب غفلت آند 
و ھر چہ گویم و ھرچه کنیم ازاں خوات گراں بیدار نمی شوند... 
پس دریں زمالہ مدار صلاح و فلاح ممکٹوراں ما در آست کە پر 
طورے کھ تواند شد در ترقی تعلیم و تربیت شاں سمہھا نایم و آنچھ 
موائع و عوائق در تریت ہمکرشان ہودہ آند در برداشتن آن عمہ سعی 
و کوششہا کینم ہےے“ُ“6 
۰ متببر ۱۸۱۷ء کو بروز جععہ بنارس انسشی فیوٹ میں باہو فتج نراین سنگچ 
مکان پر سرسید نے جو تقریر فرھائی تھی ء اس کا ایک اقتباس یہ ہے : 
حمد قاسم سپہ سالار کے عرد میں !ایک اجنبی قوم عندوستان میں آکر آباد ھوئی 
جو مزاج اور سیرت اور طبعیت اور خصلت میں مندوستان کی قوموں سے بالکلی مختات 


بہادر کے 


مگر غور کرنے کی بات ھے کھ تیچر نے قوموں کی خصلتوں اور طعیتوں کا اختلاف 
دہ تر ملک کی خاصیت پر رکھا ھے . ... پس کوئی قوم جو کسی ملک میں اکر بسے 
زمانے کے بعد ملک کی خاصیت سے اس قوم کا بھی وھی قریب قریب رنگ ڈھنگ ہوباتا 
جو اس ملک کی قوموں کا ھوتا ھے اور وہ قیم بھی اس ملک کی مثابہ قوموں میں ہو 
ں ہے ... . ہپس سلمان قوم کی اصلیت کچھ ھی هو مگر ایک مدت دراز کی سکونی 
توطن اختیار کرنے کے سبب نیچر نے ان کے خون کو, ان کی اصلیت کو بدل دیا ھےء 
جس طرح اور قومیں: مندوستان میں آکر آباد ھوئیں اور عندوستان کی ایک مشابہ قوموں 
؛ داخل ہوگئیں اسی طرح مسلمانوں کا خون اور گوشت اور پوست عندوستان عی کی 
اوار ھے اور هندوستان ھی کی آب و ھوا سے بن گا ھے اس لئے وہ بھی هندوستان کی 
لگ مشابہ قوموں میں داخل ہیں ... .ء ا 

٦‏ مئی ۱۸۷۳ء کو عظیمآباد پٹٹہ میں سرسید نے ایک جلسه میں جو وادطے 
ى چندہ مدرسةالعلوم مسلمانان مند منعقد ھوا تھاء فرمایا : 

۰ ...... نواب خلیل اللہ خان شاہ ہپانی کا آپ لوگوں نے نام سا ھوگا۔ 
کے پڑوتے کو میں نے اپنی آنکھہ سے دیکھا ھے که لوگوں کے پاؤں دائے آتا تھا اور 
چار پیسے لے جاتا تھا ۔ تغلق آباد کے گاؤں میں جس قدر مس(مان گھسہارے آباد میں 
ر سارے دن گپھاس کہودکر شام کو بیچتے ہیں , میں نے خوب تحقیق کیا حے که سلطان 
ىد عادل تغلق شاء کی اولاد میں میں - پس اگلے بزرگوں پر فخر کرنا ایسی حالت میں 


ہم کچھ نہیں ھیںء کیا فائدہ ھے ...نل دیکھوھوشیار ہوء یھی حال ھماری قوم کا هونے 
لا ھے ۔ کوئی آثار بھلائی اور بپڑی گے ان مینہیں دکھائی دیتے مصسےےےےے تھوڑا ھی 
انہ گزرنے پاوے گاک ھم دین گے کام کے رمیں گے ىہ دنیا گے ...ہس آپ م۴ اپنی 


) کے حلل پر غور کرو کہ یہ بدبخت دن ان پر آگئے ہیں ... ... . تام قوم پر 
سی اور محتاجی اور قرضداری اور ذلت چھائی ھوئی ھے ۔ اگر جیل خانوں میں خیال 
روگے تو مسلمانوں کو بلحاظ آبادی اور قوموں سے بہت زیادہ پاؤگے ومہری گروز 
ہراس لارڈ ۔ہابرڈ صاحب نے جو چٹھی ڈائرکٹر آف پبلک انیٹرکشن کو لکھی ھے 
ں میں مسإمانوں کا بہ حال مندرج ھے گ ٭ خاص مائع ترقی مسلمانان تر چنا لی ان گا 
اص افلاس ھے جس میں ببت سے سلمان مبتلاھیں ۔ گو وہ مفلس میں مگر مفرور 
۶:۶ ھیں ۔ جپ میں نے سلماتوں کے لڑکوں کو بلا فیس اسکول میں داخل کرۂ چاا 


٦ 


2 1 
: ۲ 


٤ 


تہ 
نو معلوم هوا کہ کپڑے ان کے پاس نہیں ہیں اور بغیر کپڑے پہتے وہ نہیں آسکتے ۔ جں 
ہس بڑے دولت مند هندو اپنے لڑکون کو مدرسوں میں بھیج دیتے میں ۔ اے عزیزو!ا اب 
اس سے زیادہ کون سی بدبختی اور بدنصیبی ھے جس کی سلمانوں پر آنے کی تم راہ 
دیکھنے هو۔ کیا تمہارا دل اپنی قوم کی یہ خراب حالت دیکھکر جس سے ایمان کائپ 
جاتا ھے ؛ نہیں جلتا؟ - گیا تمکو اپنی قوم پر رحم نہیں آتا؟۔کیا محبت قومی اور "حب ایمانی 
ہماری قوم سے بالکل جاتی رھی ؟ ......, اور اپنی قوم کی بھلائی میں کچھ نہیں 
کرتے .... ٠...‏ اے بھائیوء ان تمام واقعات سے میں ان لوگوں کو جو اپنی اولاد اور 
انی قوم کی تربیت کی کچھ پرواہ نہیں کرتے ء خبردار کئے دیتا ھوں که دیکھو کیا ھوا 
اوز سمجھر کہ آئندہ کا ھوگا؟ ...... سلمانوں گی بدنصیی کے اساب پر سٍ اس 
وع سن ین کر جا فا ھکر ا وقت صرف يہ بات دکھانی ھے کہ تمام قابل لوگ 
اور خود گورنمنٹٰ اس بات کو قبول کرتی ھے که سرکاری تعلیم سے سلمان رفایا نے 
پت کم قائدہ حاصل کیا ھے ۔ پس ہمارا مقصد یہ ھے کہ ہم خود مستعد ھوکر اپنی قوم 
کے لئے ایسا انتظام کریں اور ایسا وسیلہ یدا کریں جس سے ھماری قوم کے تعام 
اغراض و مطالب پورے ہوں اور عام تعلیم بھی مفید علوم کی ھماری قوم میں پھیلے اور 
اعلے' سے اعلے' درجھ کی تعلیم کے لوگ بھی ھماری قوم میں دا ہوں ...ٴ٠‏ 
اے رئیسان عظیمآبادء آپ سے میری خوامش ھے کہ اپنی قوم کی بھلائی میں کوشش کیجئے 
اور اپنے بھائیوں جاں بلب رسیدہ؛: آب از سرگزشتہ کی دستگیری فرمائیے اور ایە تدیر جو 
قومی ترقی کی گئی ھے (مدرمة العلوم مسلمانان علی گڑھ ۔ ناقل) اور جس کے پورا هوئے کی 
دس لاکھ روہئے کی حاجت ھے ؛ جس قدر آپ سے ھوسکے؛ آپ بھی مدد فرمائیے ٭ 

ذیل میں اُس طویل تقریر سے کچھ افتبادات دئے جاتے هیں جو سرسید نے 


۹ دسمبر سنہ ۱۸۷۲ء کو جلسه انجمن اسلامیہ لاھور میں مدرسة الملوم اور تعلیم سلمانان 
کے بارے میں کی ۔ 


ہہ.. .ہت اب میں آپ صاحبوں کے خیال کو اپنی قوم کی حالت کی طرف 
پھیرنا چاہەتا ہوں اور یه خواەمش کرتا ھوں کە خیال کیجئے 1 ھماری قوم 3 کیا خیال 
تھا اور اب کیا ھے اور آئندہ کیا هونے والا ھے؟ ...ہے موجودہ حالت هم مسلمانوں 
کی یہ ھے کہ ہندوستان میں جتنی قومیں اس وقت موجود ہیں ان میں سب سے زیادہ 


خروار اور ابق حالت میں ہے ...8 


دوران تقریر میں سُرسید نے بیان فرمایا کہ پہلے قوم کی ترقی ان نفوس قدسیہ سے 
جن کی ھدایت سے دل کو روشنی اور حرارت ملتی تھی ۔ اب دیکھٹے تو ھماری خانقاعیں 
پڑی ہیں - دوسرا درجه علماے کہار کا تھا جن سے مسائل و ععاشرت دنیوی میں 
ی فوم کی بڑی عزت و شہرت تھی ۔ اب ان سے گاؤں قصبے اور شہر روز بروز خال ی 
, جانے ہیں ۔ تیسر سے ھمارے نواب , رئیس اور زمیندار تھے ۔ (ن کا عالم یه ھے کە جو جتتا 
مے اتا ھی تبامی میں ھے ۔ علم سے ٹاآشناء تدبیر منزل اور طمائیت غاطر سے 
م تجارت جو بڑا وسیله دولت و سیاحت گا عے ء وہ ھماری قوم میں بالکل نہیں ھے ۔ 
ت میں بھی ھم نے بڑا نقصان اُٹھابا ھے ۔ سب سے ذلیل اور ٹاپسندیدہ ذریعہ حصول 
کا نوکری کا تھا, وہ بھی ھماری قوم سے چھن گیا اور روز بروز چھنتا جارھا ھے ۔ 
کے بعد سلسلهُ کلام جاری رکھتے ھوئے فرماتے ھیں : 


٦ 2‏ ص-٤‏ 9 میں نے اپنی اس گفتگو میں کئی جگہ ٭دعرت قومیء کا ذکر 
ھے سے میری مراد قومی عزت سے ایسی حالت کا ہونا عے جس میں قوم درجهھ 


يہ آسودہ حال ہو ۔ اکثر لوگ علم و هنر سے آرامتهھ عوں ۔ علوم و فون جو دا میں 
ی ھیںء صنائع و بدائع جو روز بروز دنیا میں پھیلتے جائے ھیںء اس قوم میں بھی 
اود ھوں ۔ آپس میں قوموں کا رابطه و اتحاد اور میل جول جو تہذیب و شائستگی کی 
ھے ؛ اُس قوم کے لوگوں میں پایا جاتا ہو۔ متانت اور ٹیکی ء سچائیء وحم و رحمدل ٠‏ 
ردی و خدا پرستی جو عمدہ انسانی خصلتوں میں سے ھیںء ان میں بھی موجود ھوں۔ 
باتوں سے صرف دنیاوی عزت ھی قوم کو حاصل نہیں ہوتی بلکہ دینی عزت کا باعث 


یہ امور میں پیویہعمھےء “ خدا کا شکر ھے کهھ ھماری قوم کو جو مذھب خدا نے عطا 
ھے؛ وہ مجموعہ ان تمام خوبیوں کا ھے ویمیمعھه پس قوم کی خراب حالت نے میرے 


کو بےچین کر رکھا ھے اور میں در بدر پڑا پھرتا ھوں یہ عدا کہتا ھوا که بھائیوء جاگوء 
نیار وہ اپنی قوم کی خبر لو ٴ ورنہ تھوڑی دیر میں ایسا حال ھوجائے گا کہ تم خبو لینی 
ہوگے اور خبر لنے کے قابل بھی نہ رھوگے . . . اے برادران دینی ! يہ سب نراعین اور 
فتیں جو پیش آتی ھیں, یہ پوری دلیلیں ھماری قوم کی بدنصیبی و بداقبای کی ھیں۔ دیکھو, 
زی قوم کا کیا حال ھوگیا ھے اور کیا هوتا جانا ھے ؟ .... پس ھم سب کو واجب 
,کہ باہم اتفاق و ھمدردی سے اپنی قو مکی بھلائی میں متفق ہوں اور اس مدرسة العلوم 
, قائم هونے کے لئے جو جس۔ کی توفیق ہوء خود بھی مدد کرت اور لوگوں سے 
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صیل کرنے میں بھی کوشش کرے ....... اس میں شک نہیں کہ جب تک سلمانوں 
ں نسل عندوستان میں ھے ان کا نام ىامی ہمشیہ ھماری قوم میں یاد رھے گا 

٣۰‏ دسبر ۲۳ء کو انجمن پنجاب لاھور میں جو سپا۔نامہ سر سید کی خدمت 
ہیں پیش کیا گیا تھاء اس کے جواں میں سرسید نے جو کچهه فرمایا+ اس کا خلاصہ یه ھے : 


٠‏ بجپہ کو اب تک آپ لوگوں کی خدمت گزاری اور خدمت گاری گا 
رتبہ بھی حاصل نہیں چہ جائے کہ میں یہ دعوی کروں کہ میں قوم کی بھلائی کے لئے 
کھڑا ھوا ھوں میں خوب جاتا ھوں کہ مجھہ سے اپنی قوم کی خدمت کا حق ادا 
نہیں ھوا ھے میں نے اس وقت انجمن میں اپنی زبان سے کئی دذمه قوم کا لفظ 


بیان کیا ۔ اس سے میرا مطلب صرف سلمانوں ھی سے نہیں ھے۔ میری یہ راے ھے که 
تمام انسان بالکل شخص واحد یں اور میں قوم کی خصوصیت کے واسطے مذھب اور فرقھ 
اور گروہ نہیں پسند کرتا۔ میری راے اگر سچ ہو تو میں کالے سے کالے رنگ کے انسان کو 
گورے سے گورے رنگ کے انسان کو ہ وہ جو اعلے سے اعلے درجه کی تہذیب میں اپنی زندگی 
بر کرتے ہیں اور وہ جو ابھی نیچر کے جوش میں ھیں اور جنگلوں میں اپنے دن کاٹ 
رھے ہیں ' سب کو اپنا بھائی اور ایک قوم تصور کرتا ھوں۔ میری تعام آرزو یہ ھے کہ بلا 
حاظ قوم و مذھب کے تمام انسان آپں میں ایک دوسرے کی بھلائی پر متفق ھوں۔ مذھب 
ہے شک سب کا علحدہ عاحدہ ھے مگر اس کے لحاظ سے آپس میں دشمنی کی کوئی 
وجہ نہیں ھے میری اصلى راسے یہ ھے که اس سچے مذھب میں جس پر میں ھوں 
اور جس کو میں اپنے نزدیک سب سے اچھا جانتا ہوںء جس طرح خدا کا واحد جانا 
فرض ھے اس طرح اس بات کا یقین کرنا فرض ھے کہ تمام انسان آپس میں بھائی هیںء 
محبت قومی اور خیر خواھی ایک بہت بڑی اچھی چیز ھے .- ٠‏ 

اس موقع پر سرسید نے بہت سے ان امور کی تصریح گی مے جن کو چپوٹے 
یا بڑے پیعانے پر خیر جاری بتایا جاتا ہے لیکن ان سب کو نظر انداز کرتے هوئے فرماتے ھیں: 

٭ ...اب ضرورھے کە خیر جاری کسی ایسی چیز میں منحصر هو جس کو نا 
نہ هو اور وہ ظاھرا انسان کی نسل ھے جو اس دنیا میں ھمیثه باقی رھے گی۔ پس میری 
راے میں کوئی چیز قوس بھلائی اور انسانوں کی خیر خوائی سے زیادہ غیر جادی نہیں 
ھے۔ زیادہ کے لفظ میں مجھ سے اس موقع پر غلطی ھوئی اس لئے کھ میرے نودیک 
اس کے سوا اور کوئی چیز خیر جاری ہو نہیں سکتی ٠.‏ 


٣۱ ۱‏ جولائی ٤ء‏ کو سرسید نے گورکھپور میں حسب ذیل ان دیا۔ بظاہر 
اس کا کوئی تعلق قیم اور قومیت سے براہ راست نہیں معلوم ھوتا لیکن اس سے علیگڑھ 
کے ادارے کے مسلک پر روشنی پڑتی ھے اس لئے ضناً نقل کیا جاتا ھے ۔ 

)۱ اسی حالت کے لحاظ سے ھم نے ایک مدرسہ کی تجویز کی ھے جس 
کا نام ھیے مدرست العلوم للسلمین یا محمڈن اینگلو اورینٹل کالج۔ اگرچہ اس میں مندوؤں 
اور اور قوموں کی پڑھائی کے آنے موقع رکھا گیا ھے مگر بنیاد مدرسه خاص سسلمانوں کے 
واسطے ھے اور اس لئے اس میں زیادہ تر (تردد؟) یہ تھا کہ اگورنمنٹ مدد دے گی 
یا نہیں باینہمہ گورنمنٹ نے نہایت نیک دلیى سے یہ وعدہ کیا ھے که جس قدر روبیە 
اور آمدنی تم جمع کرلوگے اسی قدر گورنمنٹ سے ملے گا اس کالج میں مسلمانوں کو 
علوم دینی اور دنیاوی دونوں قسم کی تعلیم دینی منظور ھے ۔ آپ سب صاحب یقینی اس بات 
کو تسلیم کرتے ھوں گے که دنیاوی تعلیم ایسی ھونی چاہئے جس سے کچھہ دنیا کا کام 
ھے جو علوم ہماری قوم میں سات سو برس پہلے داخل ہوئے تھے اگر آج پھر ہم ۔ 
اُھیں علوم پر قناعت کریں تو گویا ھم اپنی قوم کو حال کی ترقی سے سات سو برس یچھے 
تانے ہیں ۔. پس ہم نے بڑی مضبوطی سے یہ آرادہ کیا ھے که جس قدر علوم دنیاوی تعلیم 
سے متعلق ھیں اور تمام علوم جو ترقی یافتہ آوموں میں رائج ہیں ء بڑے اھتمام سے 
اور کامل طور پر سے تعلیم دیں ۴ 

۷ جنوری سن ۱۸۸۳ء کو جو لیکچر سرسید نے پٹے میں دیاء اِس کے یه اقتباسات 
نابل لحاظ میں : 

” سا ا میرے دوستوء تمہارے ملک مندوستان میں دو مشہور قومیں آباد میں 
جو عندو اور مسلمان کے نام سے مشہور میں مندو ھونا یا سلمان ہونا انان کا 
اندرونی خیال یا عقیدہ ہے ء جس کو بیرونی معاملات اور آپس کے برتاؤ سے کچھ تعلق 
نہیں ھے اے عزیزو؛ جس طرح مندوؤں کی شریف قومیں اس ملک میں آئیںء اسی 
طرح ہم بھی اس ملک میں آئے ۔ ھندو اپنا ملک بھول گئے - اپنے دیس سے پردیس هونے 
گا زمانہ انکو یاد نہیں رھا اور مندوستان ھی کو انھوں نے اپنا وطن سمجھا اور یه جانا 
کە عمالیہ بندھیاچل کے درمیان عمارا ھی وطن ھے۔ ھم کو بھی اپنا ملک چھوڑے سینکڑوں 
پرس ھوگئے ۔ ن وھاں ۴ آب و غرا ھم کو یاد ھے اور نہ اُس ملاکہ کی فضا کی 
خوبصورتي'ٴ؛ نہ وھاں کے پھلوں کی تروتازگی لور نہ میووں کی لذت اور نہ اپتے مقدس 
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رتیلے کٹکریاے ملک کی رکت ۔ ہم نے بھی عندوستان کو وطن سمجھا اور اپنے سے 
پیش قدموں کی طرح ہم بھی اس ملک میں رہ پڑے ۔ پس اب ھندوستان هی ھم دونوں کا وطن 
ھے ۔ ھندوستان ھی کی ھوا سے ھم دونوں جیتے ہیں ۔ مقدس گنگا جمنا کا پانی ھم دونوں پپتے 
7 ھندوستان ھی کی زمیں کی پیداوار ھم دونوں کھاتے ہیں ۔ مرنے میں جینے میں دونوں 
کا ساتھھ ھے -۔ ہندوستان میں رھتے رھتے دونوں کا خون بدل گیاء دونوں گی رنگتیں ایک 
نی ھوگئیں , دونوں کی صوزتیں بدل کر ایک دوسرے کے مشابہ ہوگئیں ۔ مسلمانوں نے 
ھندوؤں کی سینکڑوں رسمیں اختیارکرلیں ء هندوؤں, نے مسلمانوں کی سینکڑوں عادتیں لےلیں۔ 
یہاں تک ہم دونوں آپس میں ملے کہ ہم دونوں نے مل کر ایک نی نبان اُردو پیدا کرل 
جو نہ ھماری زبان تھی نہ اُن کی ۔ پس اگر ھم اس حصہ سے جو جو ہم دونوں میں 
خدا کا حصه ھے قطع ظر کریں تو درحقیقت ھندوستان میں ھم دونوں باعتبار 
امل وطن ھونے کے ایک قوم ہیں اور ھم دونوں کے اتفاق اور باھمی عمدردی اور آپس 
٤‏ محبت سے ملک کی اور مم دوبوں کی ترقی و بہبودی مکن ھے اور آپس کے نفاق 
اور ضد و عداوت؛ ایک دوسرے کی ہدخواھی سے ھم دوووں برباد ھونے والے ھیں ۔ افسوس 
ھے ان لوگوں پر جو اس بکتهہ کو نہیں سمجھتے اور آپس میں ان دونوں قوموں کے تفرقہ 
ڈالنے کے خیالات پیدا کرتے ہیں اور یہ نہیں سمجھتے کہ اُس نفرت و نقصان میں وہ 
خود بھی شامل ھیں اور آپ اپنے پاؤں پر کاہاڑی مارتے ہیں ۔ اے میرے دوستوء میں 
نے بارھا کہا ھے اور پھر کہتا ھوں کە مندوستان ایک دلھن کی مائند ھے جسکی خوبصورت 
اور رسسلی دو آنکھیں هندو اور مسلمان ھيیں ۔ اگر وه دونوں آپس میں نفاق رکھیں گے 
تو وہ پیاری دلھن بھینگی هوجائے گی اور اگر ایک دوسرے کو پرباد کردیں گے تو 
وہ کانڑی بن جاوے گی ۔ بس اے ھندوستان کے رھنے وااے هندو اور مسلمانوء اب ۶ گو 
اختیار ھے که چاہو اس دلھن کو بھینگا بناؤ چاہو کانڑا ء 
انجمن اسلامیه رائے بریلی نے جو ایڈرس سرسید گی خدمت میں پیش کیا تھاء 

اٰس کے جواب کا خلاصهہ ذیل میں درج ھے : 


۱ ہ.. میں اپنی تمام قوم کا جس پر اسلام کا اطلاق ہوسکتا ھے خواہ 
وہ لممنی ہو یا شیعہء دل سے خادم اور خیر خواہ ھوں۔ خدا سے ھمیشہ مبری یہ دعا ھے 
ک میری زندگی آوم ت6 خدمتء قومی ھمدردی اور قومی خیرخواھی میں آخر اھوا۔ہ 
میرے دادا, فخر موجودات عالم حمد مصطفے. صلےالہ علیہ وسلم کے آخیر وقت پر جو کلمە 


بان مبارک پر جاری تھا وہ أُمتی أُمتی تھا ۔ گو میں آنحضرت کی ذریات میں ہوں جسکا 
لاشہہ مجھ۔ کو بڑا فخر ھے مگر انھیں کی است میں بھی ھوں ۔ میری آرزو یہ ھے که 
بیرے اخیر وقت پر میری زبان سے جو گلمە جاری ہو وہ قومی قوەی ہو ۔ 

۳ جنوری سنہ ۱۸۸۳ء کو سرسید نے لودھیانہ میں جو تقریر فرمائی تھی اسکا 
٭ حمہ قابل توجہ ھے : 

ل 2000 اے دوستو ء قوم گا لفظ ایک ایسا لفظ ھے جس کے معنی 
میں کسی قدر غور کرنی لازم ھے ۔ زمانه دراز سے جسکی ابتدا تاریخی زمانہ سے بھی بالاتر 
ھے, فوموں کا شمار کسی بزرگ کی نسل میں هوئے یا کسی ءلک کے باشندے هونے سے 
ھوتا تھا ۔ محمد رسول اللہ صلعم نے (ہانی انت وامی یا رسول الله) اس تفرقہ قومی کو جو 
صرف دنیاوی اعتار سے تھا مٹا دیا اور ایک روحانی رشتة وی قائم کیا جو ایک 
حبلالنین لاالەالاللہ محمد رسول اللہ سے مضبوط ھے۔ تمام قومی سلماے تمام قومی رڈتے سب 
کے سب اس روحانی رشتہ کے سامنے نست و نابود ھوگئے اور ایک ىیا روحانی بلکه 
خدائی قومی رشته قائم ہوگیا ۔ اسلام کسی سے نیں پوچھتا کہ وہ ترک ھے یاتاجیک, 
وہ“ افریقہ کا رهنے والا ھے یا عرب کاء وہ چین کا باشندہ ھے یا ماچین کا ء وہ پنجاب میں 
پیدا ھوا ھے یا ندوستان میں ء وہ کالے رنگ کا ھے یا گورے کاء بلکہ جسنے اس عروۃالوثقی' 
کل توحید کو ستحکم پکڑا وہ ایک قوم ھوگیا بلکہ ایک روحانی باپ کا یٹا کیونکہ 
خدانے فرمایا ھے : ٭ انماالمومنون اخوة فاصاحوا ہین اخویکم و اتقواللہ لعلکم ترحمون ٭ کون 
شخس ھے جو دو بھائیوں کو ایک باپ کا یٹا نہیں جاتا ۔ پھر جبکہ خود خدا نے تمام: 
مسلمانوں کو ایک دوسرے 3 بھائی فر مایا ھے نو ہم سب کا ایک روحانی باپ 1 اولاد 
هونے میں کیا شک رھاء 

۷.. .,., . برادران منء پکتائی و یکجبتی سے میرا مقصد یہ نہیں ھے کہ سب 
لوگ اپنے اپنے عقائد کو چھوڑکر ایک عقیدہ پر ھوجاویں ۔ یہ امر تو قانون قدرت کے 
خلاف ھے جو ہو نہیں سکتاء نہ پہلے کبھی ہوا اور نہ آیندہ کبھی هوگا۔ مگر اس اتفاق کو 
قائم رکھنے کی جسکی ہم کو طرورت ھے ؛ ایک اور عقل و نقل راہ ھے جسکی پروی 
ومی اتحاد کا ذریعہ ھوسکتی ہے ۔ انسان جب اپنی ہستی پر نظر کرےگا تو اپنے میں دو 
حسے پاوےگا ۔ ایک حصہ خدا کا اور ایک حصه اپئے ابناے جنس کا ۔ انسان کا دل اور اس 
کا اعتفاد یا مختصر طور سے یوں کہو کِ اس کا مذھب خدا گا حمه مے جس میں دوسرا 


۰. ۱ َ 

کت ظفل رو ٠‏ 
تی ریگ ٭ ہے مگر ہم کو يہ بات بھی بەولنی نہیں چاھئے کە ان روحانی 
ائیوں کے سوا اور بھی ھمارے وطنی بھائی میںء گو وہ ھمارے ساتھہ اس کلمہ میں 
س نے ہم مختلف قوموں اور ختلف فرقوں کو ایک قوم اور آپس میں روحائی بھائی بنایا 
ہے شریگ نہیں میں مگر ہت سے تمدنی امور میں حن میں ھم اور وہ مثل بھائیوں کے 
شریک ھیں ....ے , ھزاروں امور تمدن ایسے ہیں که بعیر ممارے ان کو اور بفیر ان 
کے ہم کو چارہ نہیں ۔ ہسابہ کا ادب ممارے مذہب ک ایک جز ھے اور یہی ھمسانگی 
وسعت پاتے ہاتے ہم ملکی و مم وطنی کی وسعت تک !وچ کی ھے ۔ تمام لامور انایت 
میں جو تمدن و معاشرت سے تعلق رکھتے ھیں ایک دودرے کے مددگار ہو ۔ آپس میں ۔چی 
محبت ٠‏ سچی دوہتی , دو۔ثانہ بردباری رکھو کہ دولوں آوموں کی ترقی کرنیے کا یہی رستہ 
ھے ... .... آپس میں ہمارے بہ مقتضائے بشریت کیسا ھی نفاق ھو جو خدا کے نردیک 
ایک سخت گاە ھے مگر قومی ا ماد اور قوسی اتفاق کا عائم ہیں ھے 0,1 
جس زمانے میں حضرت علی مرنصی اور معاویہ ابن ابو سفبان میں نمحاربات ھورھے تھے 
روم کہبر کا شامشاء ھماری اس حگ و جدال کو نہمایت غور سے تک رھا تھا۔ روم 
کے شاہنشاہ ہے اس وقت کو ضیمت سمجھا اور مسلمانوںکے مفتوحہ ملکوں پر فوج کشی 
ن ارادہ کیا ۔ حضرن معاویہ نے ںاوجود اس شکررنجی کے جو حضرت علی مرتطی سے 
تھیء قبصر روم کو خط لکھا: داگر توئے مسلمانوں کے کسی حصہ پر فوج کشی کی تو 
یقین جانا کہ علی مرتصی کی طرف سے جو پپلا شخص فوج لےکر تیرے مقابلے کو آویگا 
وہ میں ہوںگاء ۔ یہ خط اب تک تاریخ کی کتاوں میں ہجنسه موجود ھے ےا . 
بھی تمام خیالات کا باع ھے کہ میں ہے علیگڑھ میں ایک قومی عدرسہ قائم کرنے کی 
ٹرخش کی ےار ۔ آپ کو متلوم نے کہ عؤگزہ را وطن تین ھے۔ جاک نے 
نہ زمینداری؛ صرف قومی تعلیم کے آئے مناسب مقام خرال کرکے اس جگہ مدرسہ کی بنیاد 
ڈالی ۔ قومی بھلائی کے خبال پر اپنا وطن چھوڑ کر وەاں کی سکونت اختیار کی ھے ۔ 
ا ا ار ا کو ےک ا او ری کس 
لئے جو اس زمانیے میں قومی ترقی کے لئے مناسب و مفید ھے ۔ جب تک کوئی خود 
جاکر اسکو .٭ دیکھے۔ طالب علموں کی طرز معاشرت ء ان کی پابندے صوم و صلواۃ کو 
ملاحظہ نہ کرے . اس کے پورڈنگ ھاؤسوں کو ادر ان میں طالي علموں کے رھنے کی 
اڈ کو ا کی مات کی یر کر ان کی دیری قیم کر ہم عر کی ا7 


حالت بخوبی بان نہیں ھوسکتی ہے .ےہ .ےت اے دوستوء میں نبابت مداقي سے تم 
کو بن ادلانا موں کہ اگر یہ تدبیر قومی بھلائی کی قومی مدد سے پودی نہ ھوئی تو آیندہ 


کوئی تدییر قومی ترقی کی کبھی کامیاب نہ ہوگی ا و کا 
ایک اور موقع پر سرسید نے فرمایا: 
داے میری وم کے نوجوان ءزیز بچے پبویه* بیع ده٭ٴ تمہارے یان میں کی 


حگہ پر قوم کا لفظ آیا ھے. مگر یاد رکھو کہ قوم کوئی چید نہیں ھے جب تک کهھ وہ 
قوم وم نہ رھے. ایک ایک شخص جو اسلام کے گروە میں داخل ھے وہ سب مل‌کر 
سلمانوں کی ایک قوم کہلاتی ھے. جب تک وہ عزیر مذہب کے پیرو اور پابند ھیں تھی 
تک وہ قوم ھیں۔ یاد رکھو کہ اسلام جس پر تمکو جینا ھے اور جس پر تم کو مرناہے ہ 
اس کو قائم رکھنے ھی سے ھماری قوم قوم ھے ۔ اسے تزیر بچے اگر کوئی آسمان گا 
تارہ ھوجاوے مگر مسلمان نہ رھے تو ہم کو کیا ۔ وه تو ھماری قیم ھی نہ رھا ۔ بس 
اسلام کو قائم رکھکر ترقی کرنا قومی بیودی ھے ۔ امید ھے که تم ممبثہ اُس کو قائم 
رکھو گے اور اسکے ساتھ تمام بانوں میں ترقی کرتے جاؤ گے کہ اببی قومی ترقی ہوگی 
حو تم کو بھی فائدہ دے گی اور قوم کو بھی عرت موگی کی مخت کک 

انجمن اسلامیيہ امرت۔, میں سرسید نے جو تقریر فرمائیء اسکی یہ چند باتیں 
خصوشیت کے ساتھ قابل لحاظ میں ۔ 

...ا ے میری قوم کے لوگوہ کیا ھماری قوم ایسی بھی نہیں رھی ھے کم اپنے بچوں 
کی ابتدائی تعلیم کا بھی انتظام بذیر بھاول پور کی ریامت اور گورنماف کی مدد کے نہ کرسکے ۔ 
کیا اب ھماری قوم کے لوگ اپنے بچوں کی رولی کپڑے کے واسطے بھی گرونمنٹ کو 
تکلیف دیں گے اءر اس سے سد مانگیں گے۔ آپ خوب خیال رکھئے کہ گورنمنٹ کی مدد 
ھمارے آزادانہ انتظام میں کچھ نہ کچھ خل ھوتی ھے. جو ھم کرنا چاھتے ہیں اس میں بہت 
سی پابندیاں کرنی پڑنی میں ۔ تمہاری ذانی مدد میں تمکو کسی کی إرواہ نه ەوگی فا 0و2 
قوم کے حال پر بھی امر بڑا اوس دلائے والا ھے کہ ھم لوگ قوم کے سوا گورننٹ کی 
مدد ڈھونڈتے میں مگریه افسموس اسی اسکول پر نہیں ھے بلکه ھرجگھ یہی أفسرس ھے؛ ھم 
خود بھی اسی افدوس میں شامل ھیں ... آپ بجھے معاف کریں گے اگر میں کچھ اپنا خیال 
بچوں کی مذھہی تعلیم کے بارے میں ببان کروں۔ کتب مذھب اسلامیہ میں اعلے' سے اعلے' 
مسائل عقائداور ادنی' سے ادنی' باتیں بھی بیان. هوئی میں - بہت سے ایسے مسائل بھی میں جواس 


ر2 
ٰ۳ 1 
لئے کتاہوں میں مندرج میں کہ اتفاقیه ضرورت رش آوے تو جسکو ضرورت دو دیکھہ لے 
پا پوچھ لے ۔ جب اسقدر جزثیات ان کتابوں میں هیںء تو ضرور ھے که ان میں بہت سے 
سائل ایسے بھی ھیں جن کو بھائی بین سے ء باپ یٹے سے عاف صاف بیان نہیں کرسکتا 
.... .ہے اس لئے میں مذھبی کتابوں کے معلموں سے نہایت عاجزری سے بیان کردوں 
گا کہ ان مسائل کی تعلیم اس طور پر ہونی چاھئے کهھ لڑکوں کی حیا باقی رھے اور یه 
نوت نہ آجائے کہ لڑکوں میں ہے غیرتی آوے اور ان کے ساتھ کے غیر مذھب کے لڑکے 
ہلكہ خود اسی مذھب کے لڑکے باھر جاکر دلگی کی طرح پر ہنسی )ڑاویں . حجاب اور 
شرم جس چیز سے باقی رھے اسی طرح پر تعلیم ہونی چاھئے اور اس کا خیال رکھنا 
تہایت ضروری ھے ....... ھمادی قوم کے لڑ کے اس بات کو یاد رکھیں کە ھمارا 
باعی نجات طریقہ اسلام کا ھے اس کو ھم قائم رکھیں ۔ اسلام نے ھم کو یە بھی سکھایا 
ھے کہ اپنے ساتھیوں کے ساتھہ دوستانہ اور برادرانہ سلوک رکھیں ۔ میں اس اسکول کو 
مبارکباد دیتا ہوں که اس میں ھندو اور مسلمان دونوں قوم کے لڑکے شامل هیں ۔ هندو 
ہمارے وطنی بھائی ھوگئے ہیں ۔ حس نے جا انسانیت پپنا ھے اس کی یہ خوامش 
ہوگی کہ ہندوستان میں دونوں قومیں برابر ترقی کریں ۔ ھندو ھوں یا مسلمان یا ھندوستان کی 
کوئی قوم ہو ' ملک کی بہتری کے لئے سب کو ایک ہونا چاہئے ۔ اسکول کے طالب علموں 
میں علاوہ مموطن بھائی ەونے کے اسکول بھائی هونے یی بھی صفت ہوتی هے ۔ امید ھے 
یہ طالب علم پبلک لایف کے زمامہ کو پہنچ‌کر باھم محبت رکھیں گے جس سے ملک کو 
ترقی ہوگی . کک کات 
مدرسین مدرمسه اسلاميه امرتسر نے جو ایڈرس سرسید کو دیا تھاء اس کے جواب 
میں مدوح کی تقریر کا خلاصہ یہ ھے : 


آپ نے هندوؤں کے ساتھ همدردی کرنے کا جو بیاق کیا ھے 
اس کے متعلق میں اپنا خیال چند مختصر لفظوں میں ادا کرنا چاھتا ھوں ۔ میرا خبال یه 
ھے کە مذھب اسلام کا سب سے بڑا إُصول خدا کو ایک جاتا اور انسانوں کو بھائی 
سمجھنا ھے۔ آپ خیال کیجئے کہ انسان کی زندگی دو حصوں میں بسر ھوتی ھے ۔ ایک 
مذھب کے متعلق دوسری دنیوی امور کے متعلق -۔ مذھب کی رو سے نہ میں کسی مندوکی 
چتا پر جلوں گاء نہ کوئی ہندو میری قبر میں دفن ہوگا ۔ مگر جو مخلوق کہ ابسی پیدا 
ہوئی جیسی کہ ہم ء جسی صورت خدا نے ھماری بنائی ھے ویسی هی انکی بنائیي ھے ۔ 


س طرح کە ھم آنکھ ناگ ء کان رکھتے ہیں اُسی طرح وہ بھی آنکھ گان ناک رکھتے 
رپس جو مخلوق اس صورت کی هو ان کے آپس میں بھائی ھونے میں شک نہیں اور بھی 
ہب ھےکه ایک کا دوسرے سے دنیوی امور میں بہت کچھہ تعلق ھے ۔ پس ان سب کے ساتھہ 
سی طرح سے ملنا لازم ھے جس طرح اپنے بھائی سے اور ان کو بھی ایسا پیار کرنا 
نسانیت کا مقتضی ھے بجیسا اپنے بیلے کوء ۔ 
انجمن اسلامبہ امرتسر کے ایڈریس کے جواب میں ١٢‏ جنوری سنه ۱۸۸۲ء کو 
حسب ذڈیل باتیں فرمائیں : 
٠‏ ....... مدرمة العلوم ہےشک ایک ذریعہ قومی ترقی کا ھے - یہاں قوم 
سے میری مراد صرف سلمانوں ھی سے نہیں ھے بلکہ هندو اور مسلمان دونوں ھی سے ھے۔ 
مدرسة العلوم لاشبہ مسلماوں کی ابٹر حالت کے درست کرنے کے لئے اور جو افضوسناگ 
حرومی ان کو پوروپین سائنسز ( ت٥٤‏ 1ت8 ) اور لٹریچر کے حاصل کرنے میں تھی 
اس کے رفع کرنے کو قائم کیا گیا مگر اس میں ھندو مسلمان دونوں پڑھتے یں اور تریت 
جو هندوسشان میں مقصودھے دونوں کو دی جاتی ھے ا..... .نے ھندوؤں کی ذلت سے 
سلمانوں کی اور مسلمانوں کی ذلت سے هندوؤں کی ذلت ھے ۔ پھر ایسی حالت میں جب 
تک یہ دونوں بھائی ایک ساتھہ پرورش نہ پاویں ١‏ ساتھہ ساتھھ یہ دونوں دودھ نہ پیئیں ء 
ایک ھی ساتھه تعلیم نە پاویں ؛ ایک ھی طرح کے وسائل ترقی دوتوں کے موجود نہ گئے 
جاویں ھماری عزت نہیں ھوسکتی - مدرسة العلوم قائم کرنے میں میرا یپی مطلب تھا مگر 
میرا کیا مقدور تھا کہ میں انجام دے سکتا ۔ میں ان لوگوں کا شکر گزار ھوں جنھوں نے 
اس میں مدد کی ۔ اس مدد میں مسلمانوں کا اس قدر مشکور نہیں جس قدر مندوؤں کا موں 
جنھوں نے بطور خیرات کے اپنے بھائیوں کی مدد کی ۔ مدرسه کی عمارت کی دیواروں اور 
محرابوں پر بہت سے هندوؤں کے نام کندہ میں جس سے ھمیشهہ کو یہہ یا گار قاثم رھے 
که ھندوؤں نے اپنے درمائدم مسلمان بھائیوںکی کس فیاضی سے مدد کی تھی . 
باشندگان ضلع گورداس پور نے جو سپاس امہ سرسید کی خدمت میں پیش کیا 
اس گا جواب سر سبد نے ایک مختصر تقریر میں دیا جس کا اقباس درج ذیل ھے : 
۰...,.., مدرسقالعلوم جس کا آپ نے بہت تغریف کے ساتھ ذکر کیا ھے 
ای ہماری قوم کے لئے جس میں ھندو اور سلمان سب شامل ھیں,ء ایسا ھی ھوگا جیسا 
پ نے اس کو خیال کیا ...... , مجھے اُمبد ھے کہ مندوستان میں جس مین خدا نے 











: ‌َُْ“ٔ 
- کو اور ھمارے هندہ پائیوں کو آباد کیا ہے , جس سے اس ک منشا پایا جاتا ہے کہ 
ھم دونوں گروہ۔بھائی ھوکر اور ایک دوسرے کو بھائی سمجھکر ایک دوسرسے گو مدد دیںء 
روز بروز ترقی ھوگی ۔ اس چیز کی ھندوستان میں ضرورت ہے ۔ میرے یہاں آنے میں 
دونوں گروھوں ئے ایک ساتھہ خوشی کی اور ایک ھی ساتھ همدردی کا اظپار کیا جس 
سے میری أمید کو بہت تقویت هوتی ہے ۔ میری دعا ھے که خدا ھندوستاں میں مندو اور 
مسامان دونوں کے دلوں میں ایک دوسرے کی مدد گا حیال پیدا کرے اور ایک کو 
دوسرے گا حامی کرے ۔ آمین ء 
گورداسپور (پحاب) کے مدرسه میں ۲۷ جنوری سه ۱۸۸۰ء کو جو ایکچر 
سر سید نے دیا تھاء اس کا یہ افتباس ملاحصہ ہو ۔ 
ہہ . . ... اس وقت مندوستان میں خدا کے فضل سے دو قومیں آباد میں اور 
اس طرح سے ھیں کہ ایک کا گھر دوسرے سے لاد سے انگ کی دیوار کا سای دوسر سے 
کے گھر میں پڑتا ھے ۔ ایک آف وھوا کے شریک ھیں ۔ ایک دریا یا کنوئیں کا پانی 
پیتے ہیں ۔ مرنے جینے میں ایک دوسرے کے رن و راحت کا شریک ھوتا ھے ۔ ایک 
دوسرے سے بغیر ملے چارہ نہیں ۔ پس کس چیڑ کو حو معاشرت سے علاقہ رکھتی ھے 
ان دونوں کا علیحدہ علحدہ رکھنا دویوں کو برباد کر دیتی ھے : ھم کو ایک دل ٭وکر 
مجموعی حالت میں کوشش کرنی چاہئے ۔ اگر ایسا ہوگا تو سنبھل جائیں گے , نہیں تو ایک 
دوسر سے کے آثر سے دونوں قومیں تماہ اور بگڑ جاویں کی دو و وی وو و وم پت اطلاق 
ایک ملک میں رھنے والوں پر ھوتا ھے لی او وروی نے و ان میں دوسرے بلک کے وگ 
بھی آکر بس جاتے ہیں مگر وہ آپیں مین مل حل کر ایک ھی قوم کہلائے جاتے ھیں ۔ 
غرض کہ قدیم سے قوم کا لفظ ملک کے باشدوں پر بولا جاتا ھیے گو ان میں بعض 
بیعض حصوصیتیں بھی ہوتی ھیں - اے هندو اور ۔س۔لمانوں. کیا تم مندوستان کے سوا 
اور ملک کے رھنے والے ھو +دےےءءیءں بادرکھو کە ھندو اور مسلمان ایک ذھبی 
لفظ ھے ' ورنه دو مسلمان عیسائی سبھی جو اسی ملک میں ھیں اس اعتبار سے سب ایک ھی 
قوم هیں ۔ جب یہ سب گروہ ایک قوم کہے جاتے ہیں تو ان سب کو ملکی فائدہ میں 
جو ان سب کا ملک کهلاتا ھے ایک ہونا چاھئے 
سرسید کی خدمت میں ایک سپاسنامه انڈیں ایسو سی ایشن لامور کی طرف: سے 
یی کیا جس پر بیس اشخاص کے دستخٍط ہیں ۔ صدر مسٹر دپال سنگھ ہیں ۔ 


٠ٔ 


پانچ اراکین مسلم ہقیہ تعام غیر سلم ہیں ۔ اور سوسائٹی کے مختلف طبقوں اور کاروبار 
کرنے والے لوگوں کی نمائندگی کرتے میں - سپاس نامے کا یہ ٹکڑا قابل ل حاظ ھے ۔ 

...لے , جو عمدہ کوشھیں آپ نے مندوستان کے ۔سلمان باشندوں کی حاات 
کی اصلاح اور ان کے درمیان علم اور روشن ضمیری کی بر کتوں 7 پھیلانے کے وا۔علے 
کی ہیں اور جو نمایاں کامیابی آپ نے اس باب میں حاصل کی ھے اس کے لحاظ سے 
آپ ممارے ملک کے مشہور و معروف شخصوں میں سے نپابت متاز اور تیکنام میں اور 
آپ واجبی طور پر رعاباےہ مندوستان کے تمام فرقوں کی طرف سے قدرو منزلت اور 
اح۔اں مندی کے مستحق ہیں ۔ ھماری اس ایسوسی ایشن جس میں اِس صوبے کے نمام 
اقوام و مذاھب کے لوگ شامل ھیں نہایت خوشی سے آپ کی أُن اعلے' درجے کی خدمتوں 
کی صدیق کرتی ھے جو آپ نے عوام کے حق میں کی میں اور ان فائدوں کی نسبت اپنی 
قدر شناسی ظاھر کرتی ھے جو آپ نے ملک کو پہنچائے میں ۔ آپ کے خیالات کی وسعت 
اور آپ کا فیاضامہ برتاؤء جو آپ نی اپنے خاص ہم مذھبوں اور فرقوں کے ساتھ کیا ھےء 
آپ کے عام طریقه کارروائی کی کچھ معروف و مشثہور صفت نہیں هے ۔ آپ کا برتاؤ 
ابتدا سے اتا تک تعصب یا خودرائی کے دھبيہ سے بالکل وا رھا ھے ۔ جو عمدہ 
تعلیمی انسٹی ٹیوشن آپ نے علیگڑھ میں قائم کیا ھے اس کے فائدوں سے ھندو اور مسلمان 
دویوں براہر مستفیض ہو سکتے ہیں ۔ عمارے بد قسمت ملک میں خفیف مذھبی اور قومی 
حصوعتوں کی وجہ سے اس قدر تفرقہ پڑا ہوا ھے اور اسکو زمانه گذشتہ میں مذھبی اور 
وی تنازعات کے باعٹ سے اس قدر نقصان پہنچا ھے کہ آپ جیسے کفادہ دل اور فیاضانہ 
خیالات رکھنے والے شخص کا یہاں تشریف لانا اس پر ایک خاص مارکبادی کا باعف 
ہے ۔ خدا کر آپ عرصہ دراز تک زندہ رھیں تاکهہ آپ مسلمانوں اور مندوؤں کو برایر 
لقین علم کرسکیں اور ان کے دلوں سے تعصب اور خودرائی کو پیخ و بنیاد سے دور 
کر کے برادرا:ہ انحاد کے مستحکم رشتوں میں ان کو باہم ملا سکیں ہہ سے ھندوستان 
کی قانونی کونسل میں آپ ہے طرفدارنہ طور پر تام فرقوں کی بیہودی کی فکر رکھتے تھے 
اود قومی خیالات کو دلیری اور راست بازی کے ساتھ اور بڑی سرگرمی کے ساتھ قومی 
مطالب گا محیال رکھتے تھے ۔ اس کے لحاظ سے اب ھماری طرف سے اور همارے 
ہم وطنوں کی طرف سے دلل احسائمندی کے ستحق ہیں 

اس کے جواب میں سر سید نے جو فرمایاء اس کا جستہ جستہ خلاصہ درچ ذیل ھے : 


٦ 


تے- 


ػ ۔. .. ۔۔. اگر میری یاد صحیح ھے تو میں خیال کرتا ھوں که اس ایسوسی!ایشن کو ایک 
ایسے شخص نے قائم کیا تھا جس کے نام کی عزت مندوستان کے تمام فرقوں کو بلا لحاظ 
قوم اور ذات یا جا سے سکونت کے کرنی چاہئے ۔ یعنی سروندرو ناتھ بنرجی نے - میں خیال 
کرتا ھوں کہ اس ایڈرس نے آج بمجھکو اس قسم کی عزت بخثی مے جسکو میں جب تک 
زندہ ھوں ھرگز نہیں بھولنے کا ..٠...‏ میں اقرار کرنا ھوں کہ ممارے ملک میں صرف 
نگالیل ھی ایسی قوم ہیں جن ہر ھم واجی طور پر فخر کرسکتے ہیں اور یہ صرف انھیں 
کی بدولے ھے کە علم اور آزادی اور حب وطنی کو ھمارے ملک میں ترقی ھوئی ھے ۔ 
میں صحیح طور پر کبہ سکنا ھوں کە وہ بالیقین هندوستان کی تمام قوموں کے سرتاج ہیں 
ھا کے افسوس ھوگا اگر کوئی شخص یہ خیال کرےگا کہ یہ کالج مندوؤں اور 
مسلمانوں کے درمیان امتیاز ظاھر کرنے کی غرض سے قائم کیا گیا ھے ۔ خاص سبب جو 
اس کالج کے قائم کرنے کا ھواء پہ تھا حیسا کە میں یقین کرتا ھوں که آپ بھی وافا 
میں کە سلمان روز بروز زیادہ تر ذلیل اور حتاج ھوتے جاتے تھے ء ان کے مذھبی تعصبات 

نے ان کو اس تعلیم سے ائدہ اُٹھانے سے باز رکھا تھا جو سرکاری کالجوں اور مدرسوں 
میں مہیا کی گئی تھی اور اسی وجہ سے یہ امر ضروری خیال کیا گیا کە ان کے واسطے 
کوئی خاص انتظام کیا جاوے ۔ اس کی مثال اس طور پر دی جا سکتی ھے ۔ فرض کرو 
کہ دو بھائی ایسے ھیں جن میں سے ایک بالکل طاقتور اور تدرست ھے اور دوسرا بیمار 
ھے اور اس کی تندرستی زوال پر ھے ۔ پس ان تمام بھائڑوں کا یہ فذرض ہوگا کہ اس 
بیمار بھائی کی صحت کی تدیر کریں اور اس کو مدد دیں ۔ یپی خیال تھا جس نے مجھکو 
حمڈن اینگلو اورنٹیل کالج کے قائم کرنے پر آمادہ کیا ۔ مگر میں اس بات کے بیان کرنے 
سے خوش ھوں کهھ اس کالج میں دونوں بھائی ایک ھی سی تعلیم پاتے میں - کالج کے تمام 
حقوق جو اس شخص سے متعلق ہیں جو اپنے نٹیں سلمان کپتا ھے بلا کسی قید کے اس 
شخص سے بھی متعلق ہیں حو اپنے ئئیں مندو بیان کرتا ھے ۔ عندو اور مسلمانوں کے 
درمیان ذرا بھی امتیاز نہیں ھے دئی نے اض کالج میں هندو اور مسلمان دوئوں پراہر 
وظیفوں کے مستحق ہیں اور دونوں کی نسبت بطور ہورڈر کے یکساں طور پر سلوک کیا 
جات ھے ۔ میں ندوؤں اور سلمانوں کو اپنی دو آنکھیں سمجھتا ھوں ۔ اس کہنے کو بھی 
میں پسند نہیں کرتا کیونکہ لوگ عاالەموم یہ فرق قرار دیں‌گے کہ ایک کو دائیں آنکھ 
اور دوسری کو بائیں آنکھہ کہیںگے , مگر میں مندو اور مسلمان دونوں کو بعاور ایک آنکھ 


لے سمجھتا ھوں ۔ اے اش میرے صرف ایک ہی آنکھ ہوتی کہ اس حالت میں میں 
مدگی کے ساتھ ان کو اس آنکھك سے تشبیہ دے مکتا . ... .... لفظ قوم سے میری 
راد مندو اور مسلمان دونوں سے ھے ۔ ابی وہ معلی ہیں جس میں میں لفظ نیشن (قوم) کو 
یر کرتا ھوں ۔ میرے نزدیک يہ أمر چنداں للحاظ کے لابق نہیں ھے کہ ان کا مذہبی 
قیدہ کیا ھے کیوں کہ ہم اس کی کوئی بات نہیں دیکھ سکتے ہیں ء لیکن جو بات کہ هم 
بیکھتے ہیں وہ يہ ھے کھ دم سب خوام عندو ھرں یا مسلمان ایک کی سر زمیں پر رھتے 
میں -۔ ایک ھی حاکم کے زیر حکومت هیں۔ هم سب کے فائدے گے خرج ایک ھی 
میں ۔ ہی مختلف وجوھات ھیں جن کی بنا پر میں ان دونوں قوموں کو جو ھندوس:ان میں 
باد ھیں ایک لفظ سے عبیر کرتا ھوں کہ ھندو بعنی مندوستان میں رھنے وا ی آوم....> 

مظفر نگر (یو ۔ پی) میں سرسید کو بیک وقت دو ایڈریس پیش کئے گئے۔ 
یک عربی میں دوسرا اردو میں ۔ سرسید کے جواب کا کچھۃ حصه جہاں تہاں سے درج 
اہل ھے : 

" ...... پں حقیقت میں مدرسه کا بانی انھیں لوگوں کو سمجھنا چاھئے جنھوں 
ے اس میں روپے اور محنت سے مدد دی ۔ ان لوگوں کے ساتھہ میں خاص کو اپنے 
مندو بھائیوں کا احسان نہیں بھولتا جنھوں نے قوم اور اپتے بائروں کو تباہ حاات میں دیکھکر 
ان کی بہڑی کے لئے ھزاروں روپیہ چندہ میں دیاء ان کا شکریہ سب سے لام ارر مقدم 
ھے . .. .. . اے سمسلمائو, ایک واقعہ کا حال میں بیان کرتا ھوں جس کو سن کو اگر 
سلمانوں میں کچھ بھی غیرت باقی ھے تو یقین ھے که کوئی بٹی اس ٌال ( مال؟) سے 
ندہ باھر نہ جائےگا ۔ مسلمانوں کی حالت اب یہاں تک پہنچ گئی ھے کہ ان کے همسايه 
ن کے حال پر روتے ہیں ۔ پرسوں مدراس سے کچھ ػاغذات میرے پاس آئے جس سے 
علوم هوا کە اس ملک کے هندوؤں نے اس بات کا خیال کرکے که سلمان روژ بروز 
نباہ هوتے جاتے میں ء ایک کمیٹی ان کی تعلیم میں کوشش کرنے کے واسعاے نائم کی ھے۔ 
اس میں سواے ایک کے کوئی مسلمان نہیں ۔ همارے بھائی خدا :رس مندوؤں نے ھماری 
بای کے لئے چندہ شروع کیا ہے جسکے چندہ دینے وااوں میں صرف ایک سلمان 
کا نام ھمے جو شاید اتفافيہ شریک هوگیا ۔ کل ھندو شریک ہیں ۔ اب بھی سلمانوں کو خیال 
نہیں آتا کہ ہندو بھائیوں نے ان کو سسکتا دیکھکر مدد کی طرف توجھ کی اور ان کی 
بپڑی کے واسطے چندہ کیا ۔ اس سے زیادہ ہے عزتی مساماوں کے لئے کیا ھوگی ۔ 


۸ 
۰5 
یکھنا چاھئے کە کون کون لوگ ان کے حال پر رحم کرتے ھیں۔ وه یچارے مندو دربدر 
سلمانوں کے لئے بھیک مانگتے میں ۔ دور دور ملکوں میں چٹھیاں بھیجتے یں ء مگر ھمارے 
ملک کے دوأّت مند ؛ آسودہ اور متوسط درجهھ کے مسلمانوں 1 اس سے ٦ی‏ غیرت نہیں 


۷ دسمبر ۱۸۸۲ء کو حمڈن ایجوکیشنل کانگریس کے قائم کرنے کے لئےاجلاس 
اول میں جو رزولیشن سرسید نے یش کیا تھاء اس کا یہ اقتباس ملاحظہ ہو : 

۰ ....,.. اے صاحبو؛ جں لوگوں کا خیال ھے که پوٹیکل امور پر بحی 
کرنے سے ہماری ترقی ہوگی میں اس سے اتفاق نہیں کرتا بلکہ میں تعلیم کی ترقی کو 
اور صرف تعلیم ھی کو ذریعہ قوەی ترقھی ِ سمجھتا موں ۔ ھماری آوم کو اس وفت جز 
ترقی تعلیم کے اور کسی چیز پر کوشش کربے کی صرورت نہیں ھے ۔ ھماری قوم میں 
تعلیم کی کائی ترقی ہوجاورےگی تو ہم کو وھی کافی ذریعہ تٹرل کی حالت سے نکلنے کا 


ایک رزولیشن کی تائید میں (بمقام لکھنؤ) جس میں ۔سلمان طالب علەوں کے 
لئے وظائف قائم کرنے کی تائید کی گئی تھی سرسید نے فرمایا : 

....,.. اے دوستوء تم میری بات مانو یا نہ مانو ۔ میرا خیال صحیح ہو یا 
غلطء میں اپنی آواز تمھارے کاوں تک پہنچا دیتا ھوں ۔ جب تک تم ایسا بندوہست نہ 
کروگے که تمہاری قوم کے لڑکے ایک جگه رہ کر تعلم پاویں اور یکساں تربیت اور 
یکساں خیال ان کے دل میں پیدا ہوںء ہم قوم کو قوم نہیں بنا سکتے اور اگر ہم نے 


اپی قوم کو قوم ۰ بنایا 7- ھم نے اٰس سے زیادہ 1 جنگل کے چند وحثشی جانوروں کو الا 
اور کچھ ه کیاےے...ےء۔ 


ایک اور موقع پر سر سید نے فرمایا : 

...ا میں اپنی قوم کو آسماں کی مانند کرنا چاھتا ھوں جو رات کے وقت 
ہم کو دکھائی دینا ھے ۔ جب میں رات کو آسمان دیکھتا ھوں تو میں اسکے اس حصه کو 
جو نیلا نیلا سیاەرو ڈراونا ھم کو دکھائی دیتا ھے کچھ بھی پرواہ نہیں کرتا مگر ان 
ستاروں کو دیکھنا چاھتا ھوں جو اس میں چمیک رھے میں اور معشوفانہ انداز کی چسک 
سے ھمکو اپنی طرف کونچتیے میں اور جن کے سبب سے اس تمام سیاەرو آسمان کو 
بھی عجب قسم کی خوبصررتی حاصل ھوتی ھے ...... سلمان بچوں کو صرفب تعلیم 


"+ 


ہی دیدینا گائی نہیں ھے ء ان میں قومیت کی روح پھوٹکنی ان کی تیم سے بھی زیادہ ضروری 
مے ۔ یہ روح ان میں پڑ نہیں سکتی جب تک گروہ گروہ سلمان بچے ایک جگہ جم 
کرکے تعلیم نہ دئے جائیں اور ان کے دل میں قومی کالج ہونے کیے خبال کا اثر اور قومی 
کال میں تعلہم پانے گا جوش پیدا نہ ہو تر کو 

سرسید نے ۲۸ دسمبر سنہ ۱۸۸۷ء کو لکھنؤ میں ایک تقریر کی تھی جس کا 
موضوع تھا : : 
ہ× ھماری قوم کو بنسہت پولٹیکل امور سلطنت کے کیا طریقہ اختیار کرنا چاہئے ٭ 

یہ بڑی طوبل اور معرکه آرا تقریر تھی جس پر بعض حلقوں میں نکتہ چینی کی 
گئی؛ اور اب بھی کبھی کبھی سننے میں آجاتی ھے ۔ اس تقریر میں سرسید نے نہایت 
دلسوزی ء لیکن شداو مد سے ان تمام سیاسی تحریکوں اور شورڈوں کے مضر اثرات جنائے 
تھے جں کا مرکر زیادہ تر بنگال تھا۔ مسلمانوں کی ان تحریکوں سے علحدہ رھنے کا مشورہ 
اس لئے دیا گیاتھا کہ سرسید جانتے تھیے کہ اگر ہندوستان کی فوجی قوموں میں اس طرح 
کی تحریک داہ پاگئی تو بڑے خلفشار اور خون خرابے کی نوبت آئے گی _جسے ابوی غدر 
میں ھم بھگت چکے ہیں۔ دوسرے یہ که اگر مسلمان ان میں شریک ہوئے َو حکومت 
میں ان کی طرف سے سب سے پہاے بدگمانی پیدا ہونے کا اندیشہ ھے۔ اس لئے اس وقت 
مسلمانوں کو اپنی توجہ تمامتر اعلی جدید علوم کی تحصیل پر صرف کرنا چامیے تاکه وہ 
ساتھی فوموں کے ھم دوش ہوسکیں ء نظربرآں اس وقت سیاسی تحریکوں میں حمہ انا ان کے کے 
نہایت درجهە مضر ہوگا ۔ فرماتے هیں : 

...٦‏ میری کبھی عادت پولیٹکل امور پر لکچر دینے کی نہیں ھے اور 
نہ مجھے یاد ھے کہ میں نے کبھی پولیٹکل اەور میں کوئی لکچر دیا هو۔ میری توجہ ممبغہ 
اپنے بھائی مسلمانوں کی طرف مائل رھی ہے اور اس کو میں ہندوستان کے لئے ؛ قوم کے 
لثے؛ گورنمنٹف کے گے بہت عفید سمجھتا ہوں ایکن اس زمائے میں بعض حالات ایسے 
در پیش آئیے جن کے سہب سے ضرور ہوا کہ اپنی راے سے اپنے بھائیوں کو جن کو 
ا کے حق میں مفید سمجھتا ھوںء اطلاع دوں , .. , اس وقت میرا مطلب صرف سیدھے 
اور سادے طور پر اپنیے بھائیوں کو اپنی راسے کا بتانا ھے ۔ پسند کرنا یا نہ کرنا عر شخص 
کے اختیار میں ھے..ے. 

تظریر جپساکہ اوپر عرض کیا گیا کانی طویل ھے سرسید نے بڑی تفصیل 


۳٢ 


بے 


سے ان تعام سائل پر گفتگو کی ھے جو اس وقت عام ذھنوں میں راہ پاگئے تھے ۔ ان کا 
خلاصهہ بھی مختصر نە ھوتا۔ صرف دو ایک باتیں یہاں نقل کی جاتی ھیں ۔ سرسید نے تقریر 
کے دوران میں فرمایا : 

و ھمازی حالت اور كورلمتف گی <الے انصاف سے غور کر کے دیکھنی چاھئے۔ اگر 
کچھه بد خیالات عماری طرف گورنمنٹ کے ھوں تو میں نہایت زور سے کہتا ھوںکھ عض غاط 
میں ۔ لیکں اض کے ساتهھ انفافاً یە بھی کہتا ھوں کہ ھونے چاھثیں۔ میں مکرر کروں 6 
کہ گورنمنٹ کی نادانی اور :لائقی ەوگی اگر کوئی بدخواہی کا خیال ہماری رف رکھتی+و۔ 
میں کہتا ہھوں کە یہ بھی دیکھنا چاھیے کە گورنمنٹ ایسا خیال کرسکتی ھے یا نہیں۔ یعنی 
ای کو موقع ھماری طرف رد کی بدگمانی کا ھے یا نہیں ھے ۔ میں جواب دوں گا کہ 
ضرور ہے۔ ھم کون ھیں؟ هہم وہ ہیں جنھوں نے چھ, ات سو برس هندو۔تان پر شاہنشاھی 
کی۔ ھم وہ ھیں‌کە ھمارے ہاتھ سے گورنمنٹ نےحلک چھا۔کیاگورنمنٹ نادانی سے سجھہ 
لے کہ ہم ستر برس میں تمام اپنی شان وشاہنشامی کو بھول گئے میں؟ گو یہ خیال ھماری 
طرف سے اگر گورنمنٹ کو ہو تو غلط ھے لیکن گورنمنغ کو ہے شبه ایسے غیال کا 
موقع ھے .. . . ھماری قوم اس خون کی ھے جس نے نہ صرف عرب کو بلکە تمام ایشیا 
اور پورپ کو لررا دیا تھا. ح. .میں پھر کہتا ھوں که اگر گورنمنٹ کو ھماری طرف سے 
کچھہ خبال ہر تو بالکل غلط ھے لیکن انصاف سے دیکھو کہ اس کو ھماری طرف ایک 
قسم کے خیال کرہے کا موقع ھے - کیا ایک دانا منتظم اس واقعہ کو جسکو تھوڑے برس 
ھوئے بھول جاوے گا؟ ھرگر نھیں بھول سکتا ۔ اس وقت اگر مسامان بھی نا واجب اور 
ہے جا باتوں میں جو نامکن ھیں اور ملک و قوم کے لئے مضر بھی ہیں ؛ شریک ھوجاویں تو 
کیا نتیجه ہوگا. ہ ,اس وقت مجھکو امید ھے کہ ھمارے شمال و مغرب اور اودھ کے کچھ 
پٹھان یہاں موجود ھوں گے اور کیا عجب ھے کہ مندو راجٍوت بھی موجود هوں - ھمارے 
دوست پوسف شاہ پنجاب کے بٹھے یں اور پنجاں کے لوگوں کا اور وھاں کے سکہھوں اور 
پٹھانوں کا خوب حال جانتے ھیں۔ فرض کیا جاے کہ جو جوش بنگالہ میں پیدا ھوا ھے ء 
اور میں سمجھتا ھوں کە ِس سے کچھ ڈر نہیں ھے , لیکن وھی جوش ان ملکوں اور راجپوتوں 
یا پشاور کے پٹھانوں میں پیدا کردو تو وہ لوگ کیا صرف قلم کی گھس گھس پر اور 
زبانی ہک بک پر اکتفا کریں گے . . . میں اینی راے بیان کرتاھوں کہ جس وقت گورلنمنٹ 
کو یہ معلوم ہوگا کہ یه ہے جا شورش مسلمانوں اور پبادر قوموں میں بھی آئی اس وتت 


٢ 


اس کو ضرور ایک قانون پاس کرنا ہوگا اور جبل خانے بھریں گے ۔ اسے بھاٹیو, اس میرے 
جگر گوشوء يہ حال گورنمنٹغ کا اور تمپارا ھے ۔ تم کو سیدھے طور ع رھنا چاہیے نہ اس 
طرح شوروغل سے که کوے جمع ہوگئے . ٠.‏ دوستوء یہ نہ کہنا کە مجھکو اس انگریز 
کی مانتد جس کو صرف اموہ رنگنا آتا تھا+ اموہ رنگ ھی بھاتا ہے ۔ مگر میں سچ کہتا ھوں 
کہ جو چیز تمکو اعلى درجے پر پہنچنے وا لی ھے وہ صرف ھائی ایجوکیشن ( اعلی درجے 
کی تعلیم) ھے. . . یہ دلسوزی کی چند نصیحتیں ھیں جو میں نے تمکو کی ہیں۔ مجھے اس 
کی پرواہ نہیں ھے که کوئی مجھے دیوانہ کہے یا اور کچھ ۔ یہ میرا فرض تھا کم میرے نزدیک 
جو باتیں قوم کی بھلائی 3 میں وہ اُن سے کہدوں اور اپنا فرض ادا کروں ...٠ء‏ 

مسلمان طالبِ علمان بنجاب کی طرف سے دسمبر ۱۸۸۸ء میں جو سپاسنامه سرسید 
کی خدمت میں پیش کیا گیاء اس کے جواب میں سرسید نے جو کچھ فرمایا ء اس کے بجض 
افتماسات یہ میں : 

×... . اے میرے عزیروء میری یہ آرزو ھے کہ میں اپنی قوم کے بچوں کو 
آسمان کے تاروں سے اونچا اور سودج کی طرح چمکتا دیکہوں۔ أن کی روشنی اس نیلے نیلے 
گنبد کے اندر ایسی پھیلے 45 سورج اور چاند اور ستارے سب اس کے سامنے ماند ھوجائی ۔ 
خدا سے امید ھے که ایسا ھی هوگا ۔او خدا ایسا ھیکرء او خدا ایسا هی کر, آمین۔ امےہ 
میرے عزیزوء جبکه تم نے ابھی ابھی اسی مقام پر میری زبان سے یہ بات سنی کە میری قوم 
کے بچے ایسے ھوں اور میری قوم کے بچے ویسے ھوںء تو آپ سمجھے ھوںگے کە میری 
وم سے میری مراد کیا ھے ۔ غالبا آپ اس سے صرف سید تو (نھ؟) سمجھے ھوں گے 
٘ بلکه آپ ضرور سمجھے ھوں گے که میری مراد اس سے کل سسلمان ھیں۔ بس تم کو یقین 
کرنا چاہئے کہ اگر تم آسمان کے تارے ھوجاؤ اور ہماری قوم میں نہ رھو تو جو تعلق 
میں نے جوڑا مے وہ بالکل ٹوٹ جاتا ھے۔ دنیا میں کوئی ایسا نہیں ھے جو گناہ نہ کرتا 
ہو۔ سب لوگ اس شبنشاہ وحدہ لا شریک کے آگے گناء گار میں لیکن ایک وسیله ھے 
بین سے ھم نجات پائیں گے اور وھی وسیله ایک رسی ھے جس سے اگر ھم سب ندھے 
رھیں تو ایک قوم کے ھوںگےء وہ کیا هھے؟ خدا اور خدا کے ر۔ول حمدرسول صل اللہ 
عليه و سلم پر ایمان لانا اور فرائض کو ادا کرنا...٭ 

×سلمانوں کی قسمت کا فیملەء کے سئلے پر سرسید نے جو تقریر کی تھی 
اس کے بعض اقتباسات ملاحظہ ہوں , جو آج کے مبحثٹ سے کسیقدر غیر متعلق معلوم ھوں گے 


۲۳ 
٢ 


لیکن ناظرین کی داچسبی کا موجب ھوسکئے ہیںء اس لئے بعض اقتہاسات ضمناٗ نقل کے 
سوہ ھم نے جو نہایت مستعدی سے اس قومی آفت کو دور کرنے پر کمر 
باندھی ھے اور محمدن اینگلو اورینٹل کالج علیگڑھ میں قائم کیا اس کا بھی مختصر حال سن 
لیجئے ۔ اتنے بڑے عظیم الشان کام کا جیسا کە محمدن اینگلو اوریٹل کالج ھے اور قومی ترقی 
کے جس خیال سے قائم ہوا ھے اور جس کا پورا هونا صرف قومی امداد پر منحصر تھا؛ 
اس کی تکمیل کے لئے روبیە فراھم کرنے میں ھم نے کوئی دقیقه اٹھا نہیں رکھا کیونکہ 
رویه امداد کے غیر اس کا پورا فوتا معالاتث نے تھاے اس کے. لے ھم نے دست 
گداگری ھر امیر و غریب کے سامنے دراز گیا اور اس عار کو اپنے اوپر گوارا کیا جس 
کی نسبت کہا گیا ھے که : 
بدا ست امک تفته کردن خر بہ از دست دریوزہ پیش امیر ! 
اے جناب صدر امن ء ھم ہے اس پر اکتفا ہیں کیا بلکە قیامت کا عذاب اپنی گردن پر 
لیا۔ کالج کی تکمیل کے لئے؟ ہیں نہیں قومی ترقی کا سامان مہیا کرنے کے لئے لالری ڈال 
جوا کھیلاء اس پ بھی بس نہیں کیا اور اس پر عمل کیا۔ 
رو سخرگی پشہ کن و مطربی آموز تا گنج زر از کہٹر و مہتر یستانی ! 

سوانگ بھراء اسٹیج پر کھڑے ہوئے ۔ دوستوں نے فقیروں کا بھیس بدلا ۔ دو بن کر 
اور منیڈھا خل میں داب کر خدا کے لئے مانگا ۔ قوم نے کچھ نہ سمجھا اور مقصد پررا 


4 درا" ۔ آپ دیکھتے میں کالج کی عمارتیں ناتمام پڑی ھیں کہ و و کے مسلمانوں کی حالت 


امداد گا نہیں ھے 


نڑعت ےم آفسصجک میں ایک گروہ کثیر طالب علموں کا نماز پڑھتا مے اور 
ایس بڑی جماعت هوئی ھے کهہ شاید کسی اور سجد میں ایسی جماعتی نہ ھوتی ەوگی 


مولانا حال نے آل انڈیا ایھوکیشسل کٹھرنس منعقدہ سندم کے خطۂ صدارن میں ایک جگہ نوجواتوں کو تعلیم گے 
ائے سرماە صسع کرہے کی تآرغیب دیتے هوئے قرماپا: 
ہ سرسید کی کامابی کا بھید زیادہ تر اسی گرما گرمی میں چھپا هوا ھے ۔ ان کے ایک دوسی کے یہاں ہوتا 


پیدا هوا تھا ۔ اُھوں نے ہوتا پیدا ھونے کی حوشی میں چراضی کے پانچ روپئے طلب کئے جس پر ان کے دوسی لے 
ایک ممقول رقم چراقی کے ہام 


سے ذر کی ایک ابر دوست گے تبائل دور دراز سفر سے علگڑھ میں آئے ۔ آپ سیادت 
کے دعرے سے الگے ہان اءام ضامن کا ررییه مانگنے پہنچے د وهاں سے ایک اشرق اور کچھ روپے لےکر آئے نعائش 
می گڑھ میں اٹھیں نے گتایوں کی دوکان لگائی اور ود اسٹیج پر کھڑے ھوکر غرلیں گئیں ۔ لاھوں لے چندم بالگئے میں 
کبھی اس بات کا خیال نہیں کیا کہ می کون موں کس سے مانگتاہوں اور کس‌طرح مانگتا ھوں؟ء 


رہ نا تمام پڑی ھے اور ھماری قوم کے لئے. نہایت فخر کا مقام ہے کہ وهاں ایک چھپر 
پڑا ہوا ھے جس میں نماز ھوتی ھے ۔ هەنے والٹیر ۔قرر کے کہ قوم سے اس کام کے 
ہورا ھونے کو پیسہ دو, پیسە آنہ دو آنہ تحصیل کریں ۔ اس میں ناگامی ھوئی ۰.۰ . لیکن آپ 
یہ نہ خیال فرمائے گا کە میں فغوم کے ان فیاخر لوگوں کی جنہوں نے ہزارھا رویيە اس 
کام کے لئے عطا کیا اور اپنے چند ھموطن ھندو بھائروں اور یوروین دوستوں کا بھی دل سے 
شکر کرتاھوں رف اڑا مگر میں قوم کی شکات ا س لئے کرتا ھوں که اگر ان فاض 
بررگوں کی تعداد کو قوم : اس تعداد سے عقاله کیا جاوے جو اب تک اس امداد میں 
شریک نہیں ھوئے تو ایسی نسبت نکلے گی که کسور اعثاریہ سے بھی اُن کا بیان کرنا 
مشکل ھوجاوے گا ...ےن قوم کو من حیثالقوم جو کچھ کرنا ضرور تھا وم قوم نے 
نہیں کیا . ... , : , سب سے اول همارا مقصد ھے گھ مسلمانوں میں نید ناشی یعنی قومیت 
اور قومی اتحاد اور قومی عمدردی جو اول سیٹڑھی قومی ترقی کی ھے ء قائم رھے ۔ اس کے 
لئے ھمکو کیا کرنا ھے ۔ سب سے مقدم یه کرنا ھے کهھ وه مسلمان رھیں اور مذھب 
اسلام کی حقیقت ان کے دل میں قائم رھے اور اس لئے ضرور ھے که ھم انگریزی تعلیم 
کے ساتھ إُن کو مذھبی تعلیم بھی د.ں اور عقائد مذھپی انکو سکھاویں اور جہاں تک ھوسکے 
ان کو فرائض مذھبی کا پابند رکھیں ۔ تاریخ اسلام اور ەذەب اسلام کے شیوع سے جس 
کے سہب کل جزیرۂ عرب کے ہاشندے ہ لاالااللہ محمد رعول اللہ > بول اٹھے ان کو آگاەکر 
اس کے بعد انکو اخوت اسلامی کا سبق دیں ۔ بتلادیں کہ اخوت اسلامی کیا چیز ھے جو 
سی عزتے سے بھی بہت زیادہ ستحکم ھے ۔ اس اخوت میں کیا خوبی اور یدگی اور 
| تعام اخوتوں پر تفوق تھا جسکے سبب سے خدا نے اپنا احسان ھم پر جتایا اور فرمایا: 
× الف بین قلوہم لو انفقت ماف الارض جمیعاما الف بین قلوبہم و لکن اہ الف ینہہاء 

٭ پھر عم کو اپنی قومیت قائم رکھننے کے لئے عریں زبان کی بھی جو همارے 
بزر گوں اور ممارے پاک عذھب کی زبان ھے جس قدر هو سکے تعلیم دینا ھے ۔ کم سے 
کم یہ فارسی زبان ھی سکھادیں تاکہ قومیت کا اثر ان میں پایا جاوے ۔ انگریزی تعلیم 
کے سرب سے ان میں سے قومیت معدوم نہ ھوئے پاوے ٭ 

ہ پھر ھمکو ان میں قومی ممدردی پیدا کرنی ھے ۔ فومی عمدردی کا یدا هونا 
بجز اسکے گه ول کے غول سلمان بچوں کو ہم ایک جگہ جع کردیں ء وہ سب ملکر ایک 

یو ویو سای ایک ساتھ کھاویںء نا کن ھے × اس مطلب کے لئے 


۲٤ 
5 
ہم کو ایک پڑا ہورڈنگ ماؤس انا ھے جس میں کم سے کم ایک هزار طالب عم کالج‎ 
کلاسوں کے رہ سکیں ۔ اُن میں باھمی اخوت هو اور ماجائے بھائی بندی ان میں بیدا هو ۔‎ 
اگر ھم نے انے بچوں میں اِس طرح اخوت اور قومی همدردی کا جوش پیدا نہیں کیا تو‎ 
آپ یقین جائے کہ نہ قوم قوم بن سکتی ھے اور نہ قوم کو ترقی موسکتی ھے اور نھ‎ 
قوم کو قومی عزت کا درجہ حاصل ھوسکتا ھے ہ ۔‎ 

ہ پھر ہمیں أُنکو اس طرح پر رکھنا ہے کە وہ مردہ دل نہ ھونے پاویں اور انکی دلی 
امنگیں ٹھنڈی نہ پڑنے پاویں۔ ان کی جراەت و ہمت کسی کام کرنے کی گھٹنے نہ پاوے۔ 
اس مطلب کے لئے اور ان کی صحت جسسمانی قائم رکھنے کے لئے ھم کو انکے آئے کھیلوں 
اور جسمانی ورزشوں کا سامان ھہیا کرنا ھے ....... ان کی ترقی تعلیم کے لئے 
سوسائٹیاں اور کاب قائم کرنے ھیں جس میں ان کو اپنی علمی ورزش کا موقع ملے٭ ۔ 

× پھر ھم کو ان کے اخلاق کی درستی پر متوجهہ ھونا چاھئے اور ان میں نیکی 
اور راستہانیء سچائی اور دوستوں سے سچی دوستی کی فیلنگ پیداکرنی ھے۔ اس مقمدکے 
لئے ھم کو نصیحت سے زیادہ ان کے گرد ایسے اسباب یدا کرنے میں اور ان کے اس 
پاس ایسے بزرگ اور نیک بزرگوں کا جمع کرنا ھے جن کے سبب سے اور جن کی 
صحبت سے ان کی طبعیت نیکی اور یک دل کی طرف مائل هو اور گویا اخلاق حمید؛ 
ان کی طبعیت ‏ ثانيه ھوجاوے ٭ ۔ 

ہ×جتاب صدر اجمنء یہ نقشه تعلم کا جو میں نے آپ کے سامنے کھینچا جب 
اس طرح قوم کی اعلی تعلیم ہو تو قومی ترقی هوسکتی ھے اور ایسی ھی تعلیم پر میںائی 
قوم کی ترقی کو متحصر کیاھے ۔ گو یہ بھی پہلی سیڑھی قومی ترقی کی ہے اور قومی تر 
کا حاصل ہونا ابھی دور ھے اگر اس کثرت سے جیسےکه کھچڑی میں چاول؛ اس قسم کی 
تعلیم یافته ہماری قوم میں پیدا ھوجاویںگے تو وہ قومی ترقی کے لئے مادہ یا ھیولا ھونگ 


جن سے توقع ھوگی کہ رفتہ رفتہ قومی ترقی کی صورت پکڑ جائیں ۰۶ یی وھ 
اھ دوستوہ اگر تم اس تدبیر پر متفق نہیں ہو اور متفقہ کوشش اپنی قوم کی ترقی کے یر 
نہیں کرنی چاھتے هو تو تم کو بھی اور ہد مکو ھی صبرکرنا چاہئے ضوومدھ مروء گڑو اور ذٍ 


ھوء یہی خداکی مرضی ھے ۔ دانا لله و انا الیہ راجعونم ۔ اور اسے میرے عزیز طالب عامم 
جو اس ھال میں جمع هو اور اس مدرسے میں تعلیم پاتے ھو؛ اگر تم اپنے تئیں ایسا ب 
نہیں چاھتے ج نے : توق ٠‏ 0 
نہیں چاھتے جس کی میں نے تم سے توقع کی ہے تو تم بھی وھی حاؤ جہاں تمپاری ! 


٢ھ‎ 


جانے ول ھے ۔ افسوس يہ ھے که ھماری روح تمیارے اور تمباری قوم کے لئے رویا 
کریگی ری ا ک7 کو بد کے 

۷ دسمں ۱۸۹۰ء کو جو لیکچر سرسید نے طلباے کالج کو دیا اسکے ب×عض 
اقنباسات یه میں : 

۱ اااااتے۔ لے عزیزوء کالج لیف کا اطلاق ان طالب علموں پر صادق نہیں 
7 او کا سوک تان یں عافق سے سی تس رات ای غائق نان کے ناو 
نی گالج کے احاطے میں رھتے میں اور بورڈر کہلاتے ھیں۔ پس میرے مخاطب وھی عزیز 
طالب علم میں جنھوں نے اپنے آپ کو اس عاقل ماں کی گود میں ڈالا ھے اور اس کااج 
کے احاطے میں رھتے میں ہورڈنگ ھاؤس ایک کل ھے وم کو قوم بنانے کی۔ 
اگر اسکے پرزے درستی سے چلتے ھیں تو وہ اپنا کام کریگی ورنہ کسی کام کی ہیں۔ 
تم اس کل کیے پرزے :ہو ۔ تمھارا درست اور کام کے قابل رھنا سب سے مقدم ھے ۔ 
تمہارا کھانا پیناء رھنا سہناء آپس میں ھر وقت ملناء سوسیٹی میں شریک رھناء کھیلوں کو 
آپس میں.مل کر کھیلنا ء لٹثریری جلسوں میں شریک رھناء یہ سب باتیں اس لئے میں کھ 
آپس میں محبت اور دوستی ٠‏ ایک دوسرے کی همدردی پیدا ہو جو بنیاد قوم کے قوم ننے 
کی ھے ۔ پھر اگر تم نے اس میں قصور کیا تو تمام قوم کا مظلمه تمبارےےہ سر 
ہوگا کک ورپ 

۷ دسمبر سنہ ۱۸۹۰ء کو حمڈن ایجوکیشنل کانفرنس میں سرسید نے جو تقریر 
کی؛ اس میں ایک جگہہ فرماتے .میں : 

۱... تعلیم میں جو مشکلات ہیں وہ آپ پر پوشیدہ نہیں ھیں؛ عم کو بحیثیت ٴ 
سلمان ھونے کے قوم کو قوم بنانے کے لحاظ سے مذھبی تعلیم کی ضرورت ھے ء کیونکه 
مسلمانوں میں مذہب اسلام کی رو سے قوم کا لفظ نسل کے متحد هونے پر نہیں بولا جاتا 
ھے بلکہ جسنے کلمہ پڑھا اور اسلام لایاء گو وہ باعتبار نس ل کے کوئی ھوںء وہ سب همارے 
بھائی اور ھماری. قوم میں داخل میں ۔ اسلام کی رو سے اخوت اور ا:ساد قومی صرف 
اسلام پر نحص ھے صس., یا پسں جبکہ مراد قومیت اسلام پر ھے تو ہم کو اپنی قوم 
کو مذھبی تعلیم دیناء اقل درجہ جہاں تک کہ عقائدو فرائض سے متعلق ھے ء ضرور ھے ۔ 
دنیوی علوم سے ہم اپنی قوم. کو:محروم نہیں رکھہ سکئے کیونکہ اگر اس سے فحروم رکھیں 
وہ دنیا میں رمنے کے ۔قابل نہوں رھتی.۔ ہم قبول کرتے ھیں کہ دنیا و مافیہا فانی ھے 


٦‏ پ۴ 


اور زندگی چند روزہ ھے مگر کرخت وہ چند روز ھی ایسے کاون میں کھ جن میں جب 
زی کیہ مم ان میں رھنے کے قابل تہ موں ٠‏ رہ نہیں -کتے نی ا و 

۱ .. . اگر مم ایک کالج بھی ایس الین جس میں ہم اپنی قوم کے بچوں کو اس 
طرح پر تعلیم و تریت دے سکیں جیسی دینی چاہئے تو بلاشبہ اس میں ایک محدود تعداہ 
ھوگی۔ مگر اس عدود تعداد کا ِس قس مکی تربیت پانا قومی فلاح کی نشاتی اود قومی ترقی 
کے ستارۂ اقبال کے طلوع ھونے کی علامت ھوگی۔ یہی محدود تعداد جب اس قسم گی 
تل پاکر نکلیں گے اور ملک کے ختلف حمصوں میں پھلیں گے تو وہ قوی ترقی کے لے 
ہمنزلڈ خمیر کے ھوںگے اور قومی باغ کے لئے بمنزله تخم کے : اور امید مے که ان سے 
ایسے سرسبز و ہار آور درخت پیدا موں گے جس کی نسبت مجھھ کو قرآن مجید کے چند 
الفاظ تلاوت کردینے کافی ھیں ء ۱ 

٭گزدچ أخرج شطأہ پآزرہ فاستغاظ فاستوی علی سوقه یعجب الزراع ریااللہ 

ارجو منک ان یکون ھکذاء 

سر سید نے ۲۸ دسمبر ۱۸۹۷ء کو حمڈن ایجوکیشنل کانفرنس کے دسویں اجلاس 
منعقدۂ شاھجبان پور میں جو تقریر فرمائیء اس میں اس امر ا بھی ذکر کیا کە اٹھوں نے 
یہ کالج کس مصلحت سے علیگڑھ میں قائم کیا ۔ یہ مسئله آج کے موضوع سے ھٹا موا ھے : 
لیکن اس خیال سے که اس سے اکثر بناظرین کے خیال کی تصدیق ہوتی ہے ھ بطور ند" 
یش کیا جانا ھے ۔ 

دجب کە سلمانوں کی تعلیم کے لئے مدرسه بنانا تجویز ھوا تو میں نے علیگڑہ کہ 
اس کے لئے پسند کیا۔ علیگڑہ میرا وطن نہیں تھا اور نہ وھاں سے مجھکو تعلق تھا ۔ مگر 
صرف اس خیال سے که وہ ایسا مقام مے جو چاروں طرف مسلمان رئیسوں سے گھرا ھ 
ھےء میرلهەء بلند شہرء مظفر نگر, سہارن پور آگرہء ایٹهء اور ایک بہت بڑا عنرن مسلما 
رژسوں گا یپنی روہلکھنڈ جس میں معزز خاندانوں کے لوگ بستے ہیں اس سے ملے ہو 
ہیں اور اس لئے سسلمانوں کی تعلیم کے لئے علگڑھ نہایت مناسب مقام ھے اس لڈ 
شاھجبان پور میں محمڈن ایجوکٹرنل کانفرنس کا اجلاس ہونے سے مجھکو بی انتا خوہ 
ھوثی ھے >* 

اسی کانفرنس میں سرسید نے ایک موقع پر فرمایا! 

٭اے عزیزدء تعلیم اگر اس کے ساتھہ تربیت نہ ہو اور جس تعلیم سے قوم ا 


یں سکے وہ در حقیقت کچھە قدر کے لائق ہیں۔ ہپس انگریری بڑھ لینا اور ہی۔اے اور 
ہم۔اسے موجانا جب تک کہ اس کے ساتھ تربیت اور قومیت کی فیلنگ نہ ہوء ھم قوم 
کو قوم اود ایک معوز توم نہیں بناسکٹے ۔ اسلام نے اس قومیت کے بدلے جو 
ہل یا ملک کے سبب گنی جانی تھی اسلامی قومبت قائم کی ھے ۔ جس نے کلەە پڑھا 
عواہ وہ چین کا رھنے والا ہو یا ماچین کا ء عرب کا رھنے والا ہو یا عندوستان کا سب 
ابس میں بھائی بھائی اور مسلمان میں اور ایک قوم اسلام ۔ اور یہ ابسا افتغار ھے که ساوے _ 
اسلام کے اور کسی میں پایا نہیں جاتا۔ پس ھم کو اس بات کی فکر ھے که ھماری قوم 
قوم نے اور معزز قوم. ٠‏ ہے" 
کچھ اسی طرح کی باتیں سرسید نے ٣۴‏ جنوری ۱۸۸۳ کو لودھیانے کی تقریر 
میں فرمائی تہیں جس گا ذکر گذشتہ صفحات میں آچکا ھے۔ 
آل انڈیا محمڈن ایجوکیشنل کانفرس کے ۲۴۳ ویں اجلاس منعقدہ رنگون (سنه ۶۱۹۰۹) 
میں مہاراجہ سر محمد علی محمد خاں صاحب تعلقدار نے اپنے خطبة صدارت "میں ایک جگہ 
فرمایا ۔ (مہاراجہ صاحب موصوف مسلم یویورسئی کے پہلے وائس چانسلر مقرر هوئے تھے)۔ 
” تو اف ئن سنا ہوگا که قاھرہ کے مشہور دارالعلوم الازھر کو جدید 
طرز کی پوٹیورسی بنائے کا خبال ھے ۔ چند سال هوئے کہ اس درس گاہ کو دنیات کا 
دارالمام بٹانے کی تجویز کی گئی تھی جس سے مبذب اصحاب ممر نے سخ اختلاف کیا 
تھا ۔ کاش آپ مصر کے روشن خیال علما کی تقلید فرمائیں اور علیگڑھ کالج کو ایک 
ایسی یونیورسٹی بنادیں جو مسلمانوں کے لئے علم کا سرچشمه اور قومی زندگی اور اعلے' 
۱ خیالات کا مرکر هو ۔ حضرات: اگر آپ نے اِس کام کو متفقه کوشش اور ثیات عزم سے 
پورا کرلیا اور علیگڑھ میں آپ نے وہ دلفریبی پیدا کردی جو آکسفورڈ اور کیمبرج کے 
کبنە اور مقدس درو دیوار سے نمایاں ھے ء تو یقیں ماٹےکھ اسلا مکے کارناموں میں اس ملک 
میں یہ واقعه سب سے زیادہ مہتم بالشان هوگا ہے اگر یم بحیثیت قوم ترقی کرنا 
چاھتے میں تو ان چیزوں سے ماحدگی محال ھے جو قوم کو زماہ ماضی کی طر ف کھنچتی میں۔ 
اگر باحاظ یک رنگی تہذیپ و تعلیم سلمان کوئی شی حیثیت بیدا کرنا چاہتے ھی تو 
بحیثیت قوم ان کا ترقی کرنا عال ھے ۔ وجود قومی ئیں چیزوں پر متحصر ھے ۔ توحد قوم ‏ 
وحد مذھب - توحد اغراض ۔ اسلام نی جس ذریعہ سے مختلف اقوام کو فتح کرنے کے 
بعد ان کے فومی اختلاف کو مٹا درا , وہ تعاد مذھب کا ذربعہ تھا۔ اگر مذھب کاشیرازہ توڑ دیا 


٤خ“‏ 
مائے تو جو لگاؤ اخلاقی حیثیت سے آپ کو ابی قوم کے ساتھ ھے ؛ اُسی وقت جایا رھے 


گا ۔ باعتبار معاشرت کمنر چیزوں میں اشتراک باقی رمے گا ہہہ.ےے, اس گا نج یە 
موگا کە اغراض میں بھی اتحاد اور حقوق کی مجموعی حفاظت کا خیال باقی نہ رھے گا 
ہ+ہےہےےے خظا نھ کرے اس کی نوت آئے ہ....مء۔ 


محڈن ایجو کیشنل کانفرنس کے ۲٢‏ ویں اجلاس منعقدۂ ناگہور میں بحثیت صدر جذاب 
عبداللہ ابن یوسف علی صاحب نے فرمایا : 

” ...... علاگڑھ کلج کے ابتدائی زمانے میں یہ کہا جاتا تھا کہ اس کا 
وجود مسلمانوں کو دوسری اقوام سے عاحدہ کرنے کا باعت ھوگا؛ نیز بہ. کہ اس کالج کے 
طلہاکو انی آئدہ زندگی میں اکثر مشکلات اس وجہ سے پیش آئیں گی که وہ مسامان ھوں 
گۓ ےا کالج کو شاب پر پہنچے ھوئے عرصہ هوگیا اور اس قسم کے خطرات و خوف 
کا کامل طور پر بطلان ەوچکا ۔ کال کا اثر مسلمانوں کو اور قوموں سے علحدہ کرنے کا 
نہیں ھوا بلکہ اور قوموں سے مل جل کر زیادہ قوت حاصل ھوئی ایک آفق آپ: گو 
یقین دلانا موں کہ اس قسم کے لوگ (علیگڑھ کے فارغ التحصیل طبا) انحاد دا کریں گے 
اور بجاے اس کے کہ وہ تفرقہ اندازی کا ذریعہ ہوں اتفاق کے بامی ھوں گے نئت 
ھندوستان میں اپنے لئے خصوص تعلیم ػ ضرورت ِ بہترڑین تثبوت دیگر اقوام گی اس قسم 
کی بر رکان کے دیکرنے سے و مادا می روسان ہیں رم سے وایان می کے 1و گڑں 
کی تعلیم کے لئے خاص کالج ٭وجود ہیں۔ دھرەدوں کا فوجی اسکول (کیڈٹ کور اسکول) 
اپنی نوعیت کا بپتزین اسکول ھے ۔ لکھنؤ کا کالون تعلقه دار اسکول جس سے مجھے اکثر 
تعلق رھتا ھے ؛ تعلقەداراں اودھ کے لئے نہایت اچھا کام کررھا ھے ۔ بنارس کا سنٹرل مندو 
کالجء الەآباد گا کائستھہ پاٹ شالا اور مختلف چھتری مدارس جو کهہ ملک کے ختلف حصوں 
میں قائم کئے جارھے ء ہیں اس امرکی کافی شہادت ھے کہ لوگ یہ سمجھتے جاتیے ہیں کہ 
تعلیم کو اس فرقے کی ضرورت کے مطاق هونا چاہئے جس کو کہ تعلیم دلاتا مقند ھے۔ 
ھندوستان میں جو مختلف پورہین گروہ ہیں انھوں نے بھی اپنے اپنے اسسکول عاحدہ قائم کئے میں 
اور نصاب تعلیم بھی علحدہ رکھے میں و مہو عو ا و اگر یہ اصول اسگولؤں اور 
کالجوں کے متعلق عمل میں لایا جاتا مے توکیا وجہ ھےکھ یونیورسٹیوں تک اس کو وسعت ئ٭ دی 
جائے ؟. ....,, جس مسلم یونیورسٹی کی بنا ھم لوگ ڈالنا چاھتے ھیں وہ اس معنی ھن فوقہ 
کی وووسشی نہ ھوگی جو سٹی قام ور پر اس لفظ کے سنجدے جال ہیں 


٥ہو‏ ورجوحے 


اس یونیورسٹی گا دروازہ غیر مسام نومیں کے ٹے اس طرح کھلا رھے گا جیسا کھ 
می گڑہ کالج گا ہے ۔ یہ یونیورسلی محض اس معنی میں مسلم یونیورسٹی ھوگی کەاس 
میں سلمانان مند کے دو ہشت کے تعلیمی تجربات اور خیالات کو عمل میں لایا جاویگا۔ 
يہ یونیورسلی ان طریقوں کو رواج دےگی جو اسلامی روح کو زیادہ سے زیادہ ترقی دیں 
جو ہمیثشہہ آزاذ خیالی کی حامی اور تنگ خیالی کے خلاف رھی ھے ۔ اس یونیورسلی می 
علم و سائسن انسانی زندگی کی خدمت کریںگے اور اسانی زندگی کو اصلى واقعات کی 
کسوٹی پر کس کر جانچیں گے ...لس اس یونیورسٹی کی يہ تعلیم ہوگی کھ قومیت 
اور ربان و دولت کے اختلافات انسان کے باہەی تعلقات کے مائع نہیں بلکہ ایسے اختلافات 
کو انسانی خدمت میں خاص طور پر بطور آلہ استعمال کیا جائےگا ٭۔ 

کانفرنس کے ٢٢ویں‏ سالانہ اجلاس منعقدۂ دعللی سنه ۱۹۱۱ء گی عصدارت 
فرماتے هوئے ھز ھائنس سر سلطان محمد شاہ آغا خاں نے فرمایا : 

ف سا مسلم یونیورسٹی کے قائم کرنے میں همارا صرف يه مقصد نہ ہونا 
چاھئے کہ صرف کثیر سے ایک ایسی درسگاہ قائم کریں جہاں عاوم مشرقی و مغربی اور 
مغربی سائنس اور فنون حاصل ھوسکتے ھوں اور کامیاب طلباکو اسناد دی جأتی ہوں , بلکہ 
همارا مقمد ایک ایسی درسگاہ کا نائم کرنا ھے جو مسلمانان عندوستان کی زندگی میں وھی 
حمہ لے جیسے کہ بورپ کی یونیورسٹیاں مالک یورپ کے باشندوں میں لیتی ہیں ٠.۰‏ ۔ 
ہر ایک در سگاہ اٰاس قوم و ملک کی روایات اور ناریخی حالات کے مطابق ھونی چاھلے 
جن کی خدمت. کے لئے وہ قائم کی جاتی ەے ...... ھم کو ھمیشه باد رکھنا چاھئے 
کہ ھمارا پہلا فرض ہے کہ ہم اسلامی روح کو زندہ اور ترو تازہ رکھیں ۔ ہم کو ھميعه 
اپنے اسلاف کی ہاک 'ثالوں کو پیش نظر رکھنا چاھئے ۔ اسلام کا سچا اور اصلى جوھر 
اسکی پاک تعلیمات ؛ عمل کی سچائی اور روحانی تعلہم ھے ۔ افضوس ھے کہ آخری نسلیں 
غلط فی سے اس پاک تعلیم کو فراموش کر رھی ھیں۔ یہ ھماراٴ فرض ھے کہ ہم اس غاطلی 
کو اصلاح کریں اور یہ ثاہت کردیں کہ ہم کم از کم اپتے حبوب مذھت کی ۔چی ماھیت 
سے ہے بہرہ نہیں ہیں ۔ ہم کو مان گذشتہ سے سبق حاصل کرنا چاہثے اور اسلام کی 
اخلاقی اور ذھنی قوتوں میں روح پھونکنا چاہئے ٭ ۔ 

اس کانفرنس کی صدارت کرتے ھوئے نواب عادالملک مولوی سیدحسین بلگزامی 
صاحب نے غالاً سنہ ۱۹۱۱ء میں فرمایا: 


بر 


5 
قورااتے مسلم پونیورسٹی گا خیال جو عدرسةالعارم کے قائم هونے کے وقمت 
یىی یشوابان ترم کے دلرں میں آرزوے دیرینە کی مانند جاگزیں تواء اب عملی مورت میں 
مودار ہوگیا ہے حنی کھ کر سے لے کر راس کماری تک تمام مسلمانان هند کی 

اونی آرزوژؤں اور خواہشوں میں سب سے بڑی يف ھی خواەمش اور آرزو ھے ے. 
یہ یونیورسٹی ایک درسگاہ ہوگی اور چال چلن کے متعلق تریت دنیا اس کا خاص مقمد 
مر ۔ اعلی درجە کی تعلیم کے ساتھ ھی ساتھہ اخلاقی و مذھبی تعلہم بھی دی جائے گی 
جی چاهتا ھے کہ اس موقع پر آپ کے سامنے ان پرجوش الفاظ کو دھرا دوں جو نو برس 
پہلے کانفرنس کے اجلاس میں جو اسی شہر میں منعقد ھوا تھاء بہترین مدہر اور برطانیہ 
کی کیینٹ کے وزیر کی زہان تے لکلے تھے ۔ وہ الفاظ یہ تھے اٹ وچیسا کہ 
آپ کو معلوم ھے انگلستان میں دو یویورسٹیاں دیں ایک آکہفورڈ اور دوسری کی پرچ ۔ 
ان دونوں کی بتیاد فزاض اور مذھبی لوگوں نے ڈالی تھی ۔ ان کا گورنمنٹف سے کوئی تعلق 
نہیں اور ان کی روایات میں کسی اور کا دخل نہیں ھے ۔ مندوستان میں بھی اسی کی 
ضرورت ھے ۔ آپ کر پٹ نو لو کی ضرورت ھے جو اپنا انتظام خود کرے اور 
جس کی بنیاد مذھب پر هو ۔ اگر آپ اس کام کو پورا کرئے کی کوشش کریں تو کوئی 
وجہ سمجھ میں نہیں آتی کە آپ کی یونیورسٹیاں تعلیم و تردیت میں انگلستان کی یونیورسڈوں 
سے براہری اور مسری نہ کرنے لگیں اور یہ بھی کن ھے کھ انگاستان کی یونیورسایوں 
سے نمبر لے جائیں جیسا ک4 مسامانوں کی یونپورسٹیاں ایک زمانے دیں ک رکے دکھا چکی 
ہیں ۰۰...... مجھکو پوری مد ھے کہ تھوڑے عرصہ میں آپ ایک ایسی یونیورسٹی 
قائم کر سکیںگے جو حقیقت میں یونیورمٹی کرلائے جانے کے قابل ہو ۔ محض امتحان 
لینا اس کا کام نہیں ہوگا بلکہ اس میں ۔ذھبی تعلیم کا انتظام و انصرام هوگا اور وھاں 
درستی اخلاق کا بھی سبق ملے گا , . .. ..٤۔‏ حطران, جس وقت وہ زمانہ آئےگا جب 
ہم اپنی علبحدہ یونیورسٹی قائم کرسکیں گے اور جب هماری یہ دیرینه آرزو پوری هو 
جائے گی تو مجھکو اد ھے آپ عذ کورہ بالا الفاظ کو فراموش نہ کریں 1 د3٠1‏ 
اس وقت ھمارے لئے یہ مناسب ہوگا کە ھمارا ثقعاه نظر بلند رھے اور هم دنیا کو دکھلا 
دیں کہ جس طرح ایک زمانہ میں همارے آباو اجداد نے قرطلہ اور بنداد کو سراجالہدایتە 
بنا رکھا تھاء جسکی منور شماعیں چاردانگ عالم میں پھیل ہوئی تھیں اسی طرح ہم بھی اپٹی 
باری میں اس چراغ کو ازسرنو روشن کرنے کے لئے اور اپنے آباو اجداد کی گزذشتہ 


۳٢ 
شان وشوکت کو زندہ کرنے کے لئے کمر بستہ حخاضر ھیں . , .. ٭۔‎ 
کانفرنس کے ستائیسویں اجلاس میں جو ۱۹۱۳ء میں آگرہ میں منعقد هوا تھاء‎ 
: آئرییل سٹر جسٹس شاہ دیں جج چیف کورٹ پنجاب نے فرمایا‎ 


کیب و جا علیگڑھ کالج شہرہ آفاق بانی کے تعلیمی نصبالمین کا نمونہ ھے ۔ 
اور اگر اسکو مسلمانوں کے مزرعہ تعلیم میں سب سے اعلیٴ کشتزاد تجربہ کہا جاہے 
تو بجا دوگ و لے ..... ھمارا میگڑھ کالج سلماان مند کا برکری: وی درس ‌گاہ ھے 


اور ھمیشه رھےگا اور باحاظ اں د فارمالغان روایات اور اس ہے انتہا اثر کے جو یہ قوم 
کی تمام بڑی بڑی تحریکات پر هھمبثشهہ ڈالتا رھا ھےء یہ سمجھا جا سکتا ہے که اس 
درسگاہ کی عام حالت جملہ مسامانان مند کی اخلاقی اور دماغی ترقی کا اندازہ لگانے کے 
کے شاید بپنڑین معیار کا کم دے گی ۔ کچ شک نہیں که ع لی گڑھ کی طاقت بھی بہت بڑی 
طاقت ھے مگر اس کی ذمەداریاں اس سے بھی بڑھ کر میں ۔ میں اس کالج کی جمادت 
مثنظمہ اور طلبا کو یاد دلانا چاہتا ھوں که سرسید مرحوم نے جو پالیسی اور أُصول دونوں کی 
رهنمائی کے لئے قائم کردئے ہیں, ان سے احراف کرنا گویا ایک بڑی امانت میں خیانت 
گرا مرکا ےر امت 

سنه ۷١۱۹ء‏ میں ملک آزاد هھوا اور اسکے تائج سامنے آئے ۔ ذاکر ساحب 
( موجودہ نائب صدر حکومت ھند) سلم یونیورسٹی کے وائس چانسار ھوکر تشریف لائے۔ 
اس امر کا اظہار و اعتراف آج سے بہت پہلے کر چکا ہوں کہ اگر موصوف اس وقت یہاں 
وائس چانسار کی حیثیت سے نہ آسکتے اور اندیشہ ناک حالات پر فالفور قابو نہ پالیتے 
تو همارا اور اس ادارے کا کیا حشر ہوتا۔ ختصر یه که موصوف نے اس ادارے اور اس کو 
عزیز رکھنے 'والوں کی ڈوبتی ەوئی اد اور اُمنگ کو از سر نو إُبھارا اور 5م چل انکلا ۔ 

ذاکر صاحب کو حکومت ھند اور ملک کی اکثریت کا جو اعتماد حاصل رھا 
اور اب تک ھے (جو شایدراس وقت کسی اور سامان کو نہیں ھے) اور موصوف کو 
اس ادارے سے تقریباً نعف صدی سے نوع بہ وع حیثیتوں سے جتنا قریبی ء مخلصانہ اور 
غیرمنقطع تعلق رھا ھے ء ان کو پیش نظر رکھتے ہوئے ء نیز اس خیال سے که مضمون 
طربل سے طوبپل تر نہ ھوجائےء سنہ ۱۹۷ء٤‏ سے آج تک یہاں آنے جانے والے اکابر 
ملک و موم کے بیانات کو نظرانداز کرتا ھوں ۔ یہاں صرف ذاکر صاحب کی ان تقریروں 
کے اقفتباسات دینے پر اکتفا کرتا ھوں جو أُنھوں نے اپنی وائس چانسلرشپ میں ختلف 


۲۲ 
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مواقع پر کیں اور جن کا ریکارڈ آسانی سے مجھے مل سکا ۔ بذات خود اور ہوجوہ معلومہ 
ان فرمودات کو اس ادارے کے حق میں ایک بڑی اھم دمتاویز یا ہعہد نامہ ہ تصور 
کرتا ھوں ۔ اقتہاسات جتنے زیادہ ہیں آُتنے ھی ناگزیر تھے ۔ بلکه مجھے اسکی ندامت:ھے 
کہ اپنی گاھلی کے سبب سے ان اقتباسات کے علاوہ ادارے سے متعلق موصوف کے ان 
۔فرمودات کو بھی فراھم نہ کرسکا جو ان سے کہیں زیادہ تعداد میں ادھر ادھر مطلموعہ 
یا غیر مطبوعہ شکل میں مننشر ھیں ١‏ اس سلسلے میں وہ تاریخی خطبه بھی آگیا ھے جو 
موصوف نے انجمن ترقی اردو هند کے صدر کی حیثیت سے لکھنؤ میں دیا تھا ۔ یہ اس لئے 
کہ بذات خود میں اردو کو ہندوستآنی فوم و قومیت کے عناصر ترکییی میں :سمجھتا هوں ١‏ 

۸ دسمبر ۱۹۰۱ء کے جلهہ تقسیم اسناد میں صدر جمپوریە کی تشریف آوری 
کے موقع پر ذاکر صاحب نے فرمایا: 

9( مجھے دکھائی دیتا ہے کہ ہندوستانی قومی تعمیر کی زندگی میں اس 
ادارہ گا ایک بہت ہم مقام ھے ۔ مجھے اس بات کا یقین نہ ہوتا تو میں جامعة عليه کے 
کام کو چھوڑ کر جسکے ساتھ میری ساری ذھنی اور روحانی نشو و نما واہسته تھیء علیگڑہ 
نہ آتا ۔ میں آنے پر اور یہاں ٹپھرنے پر صرف اس لئے اپنے کو راضی کر سکا که مجھے 
صاف عحسوس ہوا کہ یہاں اھم آوسی کم گا ایک نادر موقعه مے : 

<کرشمہ دامن دل میکشد کە جا اینجاست > 
وہ کام ھندوستانی تدبر اور ہندوستانی تعلیم دونوں کا کا بنیادی کلم ھے ۔ یعنی ایک سیکولر 
جمہوری ریاست میں ایک متحدہ قوم کی تعمیر کا کام اور اسکی زندگی میں۔چار گڑور 
مسلمانوں کا حصهہ ایر عقام ۔ کتنا بڑا کام ھے اور کنا دلکش کام ھے ۔ یہ ختلف تمداو 
و تہذیبی عناصر کو باھم سموکر ایک متوازی اور ہم آھنگ زندگی کی تعمیر کا۔کام جنر 
میں ھر جزو دوسرے جزو کی رونق کو چمکانے اور ایک حسین و جمیل گل کی تفکی 
میں مند دے ۔"إىاضی کے سارے خزاءوں کو چاھے 
کی غشتر کہ میراث بنا دینا کہ 
کے احساس سے مالامال کہ 


کہیں سے آئے ھوں هر مندومتانم 

سب ھمارے ہی گمشدہ لعل میں ۔ سب کو ایک مشارزک ماضم 

ناء ھ2 

تہ ر‌ سب کو مستقبل میں ایک متحدہ جد و۔جہد کا ولولہ جامٹنا 

7 سر رہ یه یقین رچا د 

7 ۱ 09 ور پندو۔تانبی زندگی کو سال زندگی 0 >> رچا۔ 
پر ڈمهداری کا ایی ر بنانے میں ان گا خنصوص؛ بے 


ر 
٠‏ لا خلت کا ای : خر 
نہر مولع پیں ری 


۲۳ 


ہ ہے وفائی اور ہے اعتانی کا بپانہ نہیں ہے ۔ کچھ چھوٹا کام ہے یہ؟ بہت بڑا گام ہے ء 
ہت اہم کم ہٍء ۔ ١‏ 

ہو اس کام میں تنگ نظر اور تیر درون نکتە چیں عام طور پر بڑی مثکلین یدا 
کردیتے ہیں ۔ ہماری قومی زندگی میں فرقہ وارانہ کشاکش کی یاد سے ان تنگ ل٠‏ 
کوتہ اہدیش لوگوں کو موقع مل جاتا ھے کہ اپنی غیر ہمدردانہ غلط بیانیوں کو لوگوں سے 
اور کرائیں ۔ عام پبلک ء ہماررے اخبارات' ہمارے ناگای معلومات رکھنے والے بلک 
گارکن ہمارے متعلق پر بری چیز کو صحیح مان لینے پر کچھ آمادە سے رہتے ہیں ۔ 
اس آمادگی کی وجھ میں سمجھتا ہوںء مگر سمجھنے کی وجه سے اسے درست نہیں مان 
سکنا ۔ ایک ہندوستامی ہونے کی حیثیت سے میں اپنا فرض سجھتا ہوں کە اس غیر صالح 
طرز فکر کو اس نامراد کوشش میں ناکام ناؤں که وہ وفادار مسلمان شہریوں کو یہ حسوس 
کرائے که وہ اپنے دیس میں پردیسی هیں ۔ اس سے بڑی مایوسی اور شکستە دل بیدا 
ہوتی ہے ۔ یہ نہ سلمانوں کے لئے اچھا ہے نہ ہمارے ملک کے لئے ۔ 

ہ ہمارے ملک کے سامنے ایک عظبم الشان کام ہے ۔ ایک اچھی قومی زندگی 
کی تعمیر کا کام ہے ۔ اس میں ضرورت ہے کە قوت کا ایک ایک شمه خوشی خوشی اس 
کم میں لگا دیا جائے ۔ علیگڑھ جس طرح کام کرے گاء علیگڑھ جس اسلوب پر سوچے گاء 
عیگڑھ ہندوستانی زندگی کے مختلف شعبوں کی خدمت کی جو پیعکش دے سکے گا اس 
سے متعین ہوگا ہندوستای قومی زندگی میں مسلمانوں کا مقام - پندوستان جو سلوک 
علیگڑہ کے ساتھ کرے گاء اس پر ؛ ہاں بڑی حد تک اس پرء منحصر ہوگی وہ شکل جو 
ہماری قومی زندگی مستقمل میں اختیار کرے گی - اس دوسری چیز کے متعاق هی کوو 
پیشین گوئی نہیں کرنا چاہتا ۔ بملی چیز کے متعلق البنه اعتماد کے سا سمجھۃ ہوں که 
علیگڑھ ہندوستان کی قومی زندگی کے مالا عال کرنے میں کوئی دقیقه نہیں اٹھا رکھے گا 
اور جائز طور پر امید رکھے گا کہ خالص اپنی خوبی کے سہارے اور اس حق سے جو 
خدمت سے پیدا هوتا ھے ؛ وہ اس چمن میں اپنے ائے ایک معرز جگہ بنائے گا جسکی ئُلیان 
آزاد جمہوریہ میں کھل رھی ھیں و ا سے الا 

۸ دسمبر ۱۹۰۲ء کو ایک سپاس نامه کے جواب میں جو یونیورسٹی لائبریری 
کی طرف سے دیا گیا تھاء ذاکر صاحب نے فرمایا : 

ردو کا سئلہ بہت صاف ھے ۔ اس سلملے میں ھمارے ذھن میں 
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کوئی جھول یا: للجھاؤ نہیں ھے ۔ ہم اردو کو قھومی زبان بنانا نہیں۔چاھتے ۔ دستور ١‏ مندی 
کو قومی زبآن تسلیم کرلیا ہے ۔ ہم چامتے میں کہ آردو و ا کی محح سرت 
جائے.۔ ِس سے اس کا صحیح حق ہیں چھہنا چاھئے ۔ آردو کی ترقی و اشاعت مندی کے 
لئے عضر نہیںء مفید ھے ۔ ھندی ٭بھیء ٹھیک ھے ۔ هندی ھی غلط ھے ۔ اس پر 
اصرار ھوا تو یہ غلط ھرگا اور ھم اس کو کبھی نہیں مائیں گے , چاھے اس پر اصرار 
کوئے والے کوئی ہوں ۔ اس پر اصرار ھوگا تو ھماری طاقت بٹ جائے گی اور ملک کے 
ٹکڑے لکڑے ہھوجائیں گے اور یه ہم میں سے کوئی نہیں چاھتا دید وس 

اردو ھی سے متعلق ذاکر صاحبِ نے اپنے مشہور خطبۂ صدارت میں ٦٢‏ جولائی 
سنہ ۱۹۰۴ع کو لکھنؤ میں فرمایا : 

٭ اردو زبان کسی فرقے کی زان ہیں ھیے ۔کسی مذھب‌کی زبان نہیں ھے ۔ کسی 
حکومت کی چلائی ہوئی زبان نہیں ھے ۔ کسی خاص نیت سے گڑھی ہوئی زبان نہیں ۔ھے ۔ 
یہ لوگوں کی جنتاکی زبان ھے ۔ یہ فقیروں ء منتوں اور خادمان خلق کی زبان ھے 
مسلمانوں کی زہان ؛ مسلمانوں کی زہان چلا چلاکر بتانا اور تعصبات کی هوا دے کر نفرت کی آگ 
بھڑکانا کیسی ناروا بات ھے ۔ بڑا ستم ھے دوستو! اور اگر جانا بوجھا ظلم نہیں :ھے او 
کیسی ہے سرو پیر کی ہےنک باتھے ! اور اگ ۔ددیانتی نہیں تو کیسی نادانی ھے . ٠.‏ . . اردو 
ھندی کا جھگڑا ایک مدت تک ھمارے دیس میں مندو سلمان کا جھگڑا بنا رھا۔ اس تاریخ کو 
بھلانا مشکل ھے . مگر ھم اب آراد ہیں اور ہمارے مسائل اب وہ نہیں میں جو پہلے تھے ۔ 
ھمیں ان جھگڑوں کو پھولنے 1 کرٹعن کرنا چاەئے ورنہ عم اپنی ٹی زندگی کی تم پر 
میں بڑی غلطیاں کریں گے . . . پت 

ان ت 1191ء کے ارم کے سار این و لآ 
دوستوں کے دستخط حاصل کرنے کا جو فیصلہ کیا گیا تھاء اس کے مطلبق سیلسی شور ہ 
شغب کے ہیر خاموٹی و متانت ہے ہر هذّھب و مات سے دستخط حاصل کر کی 
سرانجام پاہے پر موصوف نے گار کنوں 71 مبارکباد دیتے .ھوثے فرمایا ؛ 

9- ... مجھے سچی خوشی ھے کہ یہ کام اس .طرح :ہوا, جس طرح کہ ہوا ۔ 
اس لئے کہ کام کے انداز میں مجھے کام کی امل روح کی :جھلک دکہائی دیتی. ھے ۔ أعر 
اپنے مطالبے کی سچائی پر بھروسا د کہائی دیتا ھے . اس میں ھندوستانی سماج کی مقہولید 
پر اعتعاد دکہائی دیٹا ھے ۔ باوجود ظلعری اسباب مایوسی کے , اتاد وھ یت ا 


ین کا نقشہ جہاں ھر رنگ میں بہار کا اثبات ھوتا ھے ۔ جہاں لالہ و گل و ضرین کے 
مدا جدا رن پر لوگ چڑھتے نہیں خوش ہوتے ہیںە جہاں کثرت میں وحدت تلاش 
کرنی کی خو عام ھے . . جھے اس میں لاکھوں شہریوں کا یہ یقین جولکتا دکہائی 
.بت هے که هماری ریاست کی نبو اخلاق اور نیکی اور انصاق پسندی پر ھے رڈ 
تھے تو اتر پردیش میں اردو کو اُس کا حق دلانےکی کوشش میں یه سب دکھائی دبتا ھے ۔ 
جو لوگ اس میں محض کسی کی مد یا حعض کسی کی سہولت پسندی؛ کسی کی فرقہ پرستی 
کسی کی پاکستان دومتی : کسی کی ہندوستان دشمنی دیکھتے میں یا اوروں کو دکھلاتے 
میںء وہ بڑی ھی غلطی پر ھیں۔ دوستو' اس‌کی تہ میں تو ھماری جمہوری زندگی کا بنیادی 
سوال پنہاں ہے که کیا اِس میں جس کی لاٹھی ھوگی بھینس اسی کی مانی جائے گی؟۔ کیا 
ایک زبان دوسری زبان کو یا زبانوں؛ کو ایک اسلوب زندگی دوسرے اسلوب کوہ ایگ 
طرز فکر دوسرے طرزفکر کو اپنے زور سے دیس نکالا دے سکےگا, یا سب کے میل جولہ 
باھمی رولدری اور تعاون سے اس کی زندگی ترقی کرسے گی؟۔ کیا یہاں زندگی کے مسئلے 
زور و جبر ڈراوے دھمکاوے سے حل گئے جاسکیں گے یا خحمت اور سمجھنے 
سمجھا نے ۔ے ؟ کیا بہ دپیسن اپنی زندگی کی دلغریب رنگارنگی کی قدر کرےگا یا ہں 
ایک بھوری بھوری, مٹبالی مثیالی سی یک رنگی زیادہ بھائے گی؟ 
کوئی کھلم کھلا تیز اور :کڑوے انداز میں کہتا ھے, کوئی زرا دھیمی 
لے میں مگر ہار بار کہا گیا ھے کہ اُردو کو علاقای زبان بنانے کی کوشش فرقہ وارانه 
کوشش ہے ؛ اس میں مذھبی فرقہ پرستی کار فرما ہے . یہ مسلم لیگی ذھنیت کا مظاہرہ 
هسے یہ وسعت قلب۔ کی زبان ھے , رواداری کی زبان ھے ء محہت اور پریم کی زبان 
ھے اس لئے ایسی کشادہ دامن زبان ھے , ایسی نعو پذیر زرن عے ء ایسی جاندار زبان ھے۔ 
یہ اس ملک کی اس اثر پردیش کے علاقہ کے بسنے والوں کے رابتۂ دل اور رابطە ذھنی 
گا نتیجہ ھے اور ان بسنے والوں میں ہند و مسلم سکہہ کا کوئی امتباز نہیں 
کہنے والوں نے کہا کہ اردو کو اس کا جائز حق دلانے کی تحریک ھندوستانی , 
آرمیت میں تفرقه ڈالنے کی تحریک ھے۔ اس کا جواب کیا دوں؟ کون نہیں جاتا که اس 
تحریک کے حامٍوں نے کبھی یہ مطالبہ نہیں کیا کہ اردو کو ندوستان کی قومی سرکاری 
زبان, مان لو۔ اگرچہ تقسیم عند سے پہلے کے سیاسی بحران سے ملک بچا رھا ھوتا تو یہ 
مطالپہ بھي چنداں ہے جانہ ہوتا۔ مگر جب سے ھمارے دستور سیاسی میں ھندی کو قومی 


ٴ' 


و 
بان ماناگیا ھے ء اردو والوں نے اس کی کوئی مخالفت نہیں کی ھمارے ملک کی وحدت 
رایسی وحدت اور اس قسم کی کثرت میں وحدت ھے کە چودہ بڑی زبانوں کو ملک کی زبائین 
لیم کرنے سے قومی وحدت پر کوئی اثر نہیں پڑنا۔ اور اگر اترپردیش کی وحدت اس 
لجویز سے خطرہ میں‌نظر آتی ہوا تو یاد رکھنا چاھئے کهھ کسی ریاست میں دو یا دو سے 
زیادہ زبائیں تسلیم کرنے سے اس کی تہذیبی وحدت میں رخنے نہیں پڑتے اہنے شہریوں 
کے جائز حقوق کو پورا کرنے سےە ان کے جذبات کا احترام کرنے سے ء ان کے لئے سبولتیں 
بہم پہنچانے سے ؛ ان کی عزیز اور چہیتی چیزوں کی حفاظت اور ترقی میں ان کی مدد کرنے 
سےء وحدت قومی پیدا ھوتی ھے ۔ جذ؛ه قومی ایک زندہ کارفرما جذہه بنتا ھے ء وفاداری ایک 
ذھنی واہستگی اور روحانی دلبستگی ن جاتی ہے اس کے طالے ز کے جاتے ؛ اس کے 
ثہوت نہیں مانگے جاتے ۔ ساری قومی زندگی کی خوش زیتی اور خوش عملی ء منصفانہ خوش 
معاملگی اور برادرانہ رواداری سے ایک ہے ساختہ فاری کیفیت کی طرح هر شہری کے 
فھن میں رچا دیتی ھے ۔ وحدت قومی کا جذہہ نہ دو زبانیں مانتے سے مرتا ہے ء نہ خالی فقرہ 
ہازیوں؛ طفل تسلیوں یا دھمکیوں سے یدا ھوتا ھے ۔ ھم آج اش آزاد قومو زندگی کے دور 
سے گزر رھے ہیں ۔ ہمیں اس گر“ کو اچھی طرح سمجھنا چاھئے۔ وحدت قومی کا نام دل 
میں نفرت اور کینە رکھکر نہیں لینا چاھیئے۔ اس کے لئے زبان کو شدھ کرنے کی ضرورت 
نہیں؛ دل کو صاف کرنا لازم ھے ے 
< پھر یە بھی کہا جاتا ھے کہ اردو و کوئی الگ زبان نہیںء وه نو ھندی گا ایک 

خاص اسلوب ھے۔ یا مظبر العجائب! اس زبان کی حمابت سسام لیگی ذھنیت کا مظاھرہ 
بھی ھے ء اس کے حامروں کو ھجرت کا مشورہ بھی ھےء وہ بدیشی زبان بھی ھے ء وہ ایک 
غیر ملکی تسلط کی ناقابل یادگار بھی ھے اور وہ کوئی الگ زبان بھی نہیں ھے ۔ یہ خوب ھے 
صاحبوء اس سے ٹھنڈاء اس سے گرم دونوں قسم کے الرام تو درست نہی فوسکتے 

یہ دونوں زبائیں ایک ھی سوت سے پھوٹے هوے دو دھارے ھیں۔ مگر یہ دونوں دھارے 
الگ الگ بہتے رھے ھیں اور اپنی موجودہ صورت میں ان دونوں میں بہت فرق ھے 

یہ کہکر ٹا نا کە اُردو ھندی کا عض ایک اسلوب ھے ء ذھنی دیانت کا پته نہیں دیتا۔ 
اوت ازس ارک مہ راو سے اس عررسان کی خرری تار کی ہے 
مثتزک قواعد کی وجہ سے ھندی سے قریب تر ھے مگر هر صورت میں اسکا لہج ء محاورہ 


اور اسکے ادہی اسالیب میں جو اُسے هندی سے ممتاز کڑئے میں اور تی مندی جس ڈگر 


ڈال جارھی ھے اضوس ھے که اس سے یه فرق بڑھ رھا ھےءگوٹ نہیں رھا ھے ۰ء ارخو 
:دی کا جھگڑا ایک مدت تک ھمارے دیس میں مندو سلمان کا جھگڑا بنا رھا ۔ مگر اب 
م آزاد میں اور ممارے مسائل اب وہ نہیں جو پہلے تھے ۔ عمیں ان جھگڑوں کو بھولنے کی 
اوشش کرنا چاھئے .....ے. آپ کو پچھل ناگوار باتوں کو چھوڑ کر آگے دیکھنا 
ناەئے ۔ دیس کے کچھ بسٹے والوں کے ساتھہ ایسا سلوک تو نہ کرنا چاھئے کە وہ اپنے 
او پردیسی محسوس کریں ٠...‏ 
اسی دوران میں ھندی ادیوں کو مخاطب کرتے هوئے فرمایا : 
رپ یی ہے دی زان کے اَدیوٴ ١‏ اس ڈیڑھ برس میں جب سے اردو 
کو أُتر پردیش میں علاقاتی زہان بنوانے کی کوشش شروخ ہوئی ھے بہت سے لوگوں نے 
اسکے متعلق بہت کچھ کہا ھے ۔ اس کام کے متعلق بھی خود میرے متعاق بھی ۔ بزرگوں 
نے دوستوں نے, اچھی طرح جانے والوں نے ء بالکل انجان لوگوں نے ۔ میں نے کبی 
ان کہی برابر رکھیء کسی کو کوئی جواب نہیں دیا ۔ نیت پر بھی حملے ہوئے ۔ ساری 
زندگی جو اپنے ایک طرز پر گزاری ھے اسکو دو جملوں میں ختم هوتے سنا ۔ مگر آپ 
جانتے ھیں میں نے ایک لفظ اسکے جواب میں نہیں کہا ۔ آج بھی کسی سے جھگڑا مول 
نہیں لوںگاء مگر آپ سے کچھ گلہ کرنے کو جی ہوتا ھے ۔ آپ لوگ قوم کے قدروں کے 
رکھوالے هیں ۔ زندگی کے اندھیاروں کو روشن کرنے والے میں ۔ اسکی ہتیوں کو دکھا 
کر ان سے بیداری پیدا کرنے والے اور بلندیوں کی طرف أاُبھارنے والے ھیں ۔ آپ کی 
نظر آج ھی پر نہیں کل پر بھی ھے ۔ اس نے آزاد دیس اور اس شی قوم کے ستقبل 
کی حو شکل آج آپ کے خیالوں میں,ء آپ کی کتابوں میںء آپ کی کویتا میں آپ کے 
گیتوں میں ھے ء وہ بہت کچھ کل جیتی جاگتی حقیقت بن جائےگی ۔ جب آپ میں سے 
مض نے اس تحربک کو پھوٹ ڈالنے کی تحریک ء قومی وحدت میں رخنہ ڈاللے کا منصوبه 
سمجھاء تو پڑا دکھہ ھوا ۔ کبھی موتا ھے که لوگ پتھروں کی بوچھار کرتے ھیں اور ذرا 
دکھ یں پہنچتا اور کوئی ایک پھول پھینک کر مارتا ہے تو ایسا لگتا ھے کہ زخم پڑ 
گیا۔ یہ شاید اس لئے که پتھر کون پھینک رھا ھے اور پھول سے کس نے مارا ؟ آپ سے 
بس اتنا ھی کہنا تھا کہ آپ کے پھول سے دکھہ هوا ۔ بس اتنا ھی گله ھے ۔ اب یه التجا 
ھے که اس تحریک کو اسکی حقیقت میں سمجھنے کی کوشش کیجئے اور اگر اس کو 
ااصاف پر پائے تو اسکو مہارا دہجئے اور اسکی مانگ کو موائیے ۔ ھندی کے ادیب 


1 


تھے ہے 


۸ج" 


بے 


متدی والے ھی نیں وہ اردو والے بھی ہیں بنگاپی والے بھی ء پنجابی وإلے بھی ۔ مدہ دس 
والے میں ء سچائی والے میں ؛ انماف والے ھیں ۔ آپ کے ایسا کرنے سے هندی کو 
کیا فائدہ مرکا اور اردو کو کیاء کہ آپ کو لٍ گوں گی تالیوں کی اور جے گاروں 
کی بھی ضرورت نہیں ھے ۔ آپ کو ووٹ بھی شاید ھی کبھی درکار دوں ۔ سچی بات پر آپ 
اڑ سکتے ھیں ۔ آپ اڑیںگے تو آپ کو کوئی مسلم لیگی بھی نہ کپہ سکےگا ۔ اردو کو 
اس کا حق دلائے پھر آپ دیکھیںگے 4 بھروعا اور عمت گے ا ساتے ہوتے ھمارے 
دیس میں پھوٹتے ھیں جن سے ساری قومی زندگی ۔یراب ھوگی ات اردو ھندی 
کے. جھگڑے نے ان کے باھمی فرق کو جان جان کر جو کوشش کرانے ھیں اس سے دونوں 
زہانوں کو نقصان پہنچا ھے - سچ یہ ھے کم اردو کو کم قندی کو زیادہ _یچھے دیکھنے 
کی عادت پیدا کی ھے ۔ آگے سے غافل کیا ھے ٭ زبان کو ودوانوں اور عالموں کے 
چھوٹے چھوٹے طبقوں کی چیز سمجھکر بہت سا کام دوا ھے اور ان کروڑوں آدمیوں کو 
بھلا دیا گیا ھے جن کے ذھوں کو روشن کرنا ادیبوں کا فرض ھے 
ا دی کا سئلے پر تاریخی اتفاقات نے جو پردے ڈالدئے ہیںە ان کو 
ھٹاکر اس مسئلے کی حقیقت کو دیکھئے اور اس کے حل کرنے میں مدد دیجئے ٠٠.‏ 
آخر میں ذاکر صاحب نے کانفرنس کے کارکنوں کا شکریە ادا کوتے ھوئے فرمایا: 
.زان کا مستقبل اس کے ولنے والوں ء اس کے لکھنے والوںء اس کے شاعروں؛ 
اس کے ادیوںء اس کے معاەوں کے ھاتهہ میں ھے اور ان کی سعی کے واستوں کی 
درستی پر 


- اگر یہ لوگ زان اور اس کے ادب کو چند خواص کا اجاوہ سمجھیں گے تو 
اٰس جھپوری دور میں زبان آگے نہیں بڑھ سکے گی۔ زبان کی ترقی کے امم کاموں میں 
زبان کی ترویج ھے ۔ اس ملک میں جہاں پڑھے لکھے لوگوں کی تعداد بہت کم عے ؛ ترویج 
کے کام میں بڑی گنجائش ھے - آپ کو جب اپنی زبان کے مستقبل سے اتنی داچسپی مے 
تو میری آپ سے درخواست ھے که آپ اس کی ترقی کی راھوں پر بھی غور کریں۔اود 
ان پر چلنے کی تدہبیریں نکالیں۔ یہ اردو ھی کا کام نہیں ھندوستان کا کام ھے ۷ 

ھزھوئی نس سیدنا طاھر سیف الدین صاحب ۳ نومبر ۳ء کو مسلم یونپورسئی 
کے چانسلر کی حیثیت سے علیگڑھ تشریف لائے تو ذاکر صاحب نے مدوح گا خیر مقدم 
کرتے هوئے اسٹریچی هال میں جو تقریر فرمائیء اس کے کچھ, اقتباسات یه ھیں: 


اس ادارے کی تاریخ ایک بڑی ذھنی تحریک کی تاریخ .ھیے۔ 


٣ك‎ 


د ذھنی کو دور کرکے بیداری فکر کا ایک نا دور شروع کرنے کی داستان ھے ؛ 
اعد و ناموافق حالات میں خلوص نیت اور سعی پیہم کی کامیابی کی کپانی ھے. ایک 
بح بنیادی خیال کے ارتقاے سفر کی روئداد ھے کہ اگر اسے سچے اور مستعد حامل 
جائیں تو وہ کیسے برابر آگے بڑھتا ھے ' اور کیسی کی کی تشکیلات میں اپنے کو 
ا کرتا ھے ؟ کیسے اس کے اس سفر میں کبھی کبھی غلط اور غیر ضروری عوارض 
ناگیر هوتے ہیں اور اسے اپنے مطالبوں کا تابع بنانے کی کوشش کرتے میں اور یه 
ں طرح اگر اپنا دامن بچاکر نہیں گزر سکتا تو وفتہ رفتہ کسی طرح اسے چھڑا کر 
+ل مقدر شاھراہ پر گامزن ھوتا ھے ۔ عل گڑھ تحریک کی بنیادی خیال کے جو پاندار 
صر ججھے دکھائی دئے میں وہ یه ھی : 
)١‏ جماعت کا اپنی صالح روابات پر اعتماد لیکن ڈھنی کاھلی اور روحانی تعطل اگر 
روابات سے واہستگی کو جمود کا باعث بنادیں تو اس جمود کو توڑنے کی ضرورت۔ 
)٢(‏ علم کی تعمیری اور تنویری قوتوں پر یقین - 
۴) جماعتی زندگی کی تعلیمی اور تریتی تاثیر کا اقرار اور سیرت و شخصیت کی تعمر 
میں ان سے پوری طرح کام لے کی آمادگی ۔ 

ان بنیادی خیالات کو لے کر ء ایک ایسے زمانے میں کھ روایت کی غلط پاسداری 
ود کامل کا رنگ اختیار کرچکی تھی پرانے نظام کی بنیادیں دھنس رھی تھیں ء تععب 
ھٹ پر ایک کی زندگی کی تعمیر نامکن تھی. جدید علم کے خرانے کے دروازے 
ک دسٹک دینے پر کھلنے کے لئے آمادھ تھے اور ذھنی کاھلی تھی که ادھر قدم نە بڑھانے 
ی تھی انتشار جماعتی میں انفرادی اغراض نے جماعتی مصالح پر قبضه پالیا تھا اور ساوی 
رمندیاں .اور ساری-غضیلتیں خود غرضیوں کی خدمت گزاری اور معاون سمجھی جاتی .تھیں؛ 
الع فرد کے: لئے صالح .جماعتی زندگی کی ناگزیری کا احساس مستند ھوگیا تھاء حوصلے 
مت تھے ء ھمتیں شکستہ تھیں ٠.‏ توانائیان مضمحل تھیں ء ایک پیر جوان ھمت سید احمدخاں 
احباء ملتدکا تبیہ کیا اور اپنی کوششوں کا مرکز ایک تعلیمی ادارہ کو بنایا۔٭ 

"” ...,.. ھوٹے ھوتے یہ پودا بڑھا۔ اس کی اقامت گاھوں کی سارے ملک میں 
-انی سہے ۔نظیر نہ علتی تھی ۔ اس کے کھلاڑیوں نے نام پیدا کیا۔ اس کے طلبا۔کی چال 
لن ء۔علیقھمندی ؛ معاعلد فہم یکی 'شہرت عام ہوگئی - .۔ع لی گڑھ کا طالب علم ء اپنی سج دھجء 
نے طور طریقے سے ۔غارے ملک میں پہچان لیا جاتا- اس تعلیم گاہ کے :کام میں .ملک کے 


٠ 


رے 


سیاسی حالات نے : حکمراں قوم کی مخصوص مصلحتوں نے رخنے ڈالے :؛ پیچیدگیاں پیدا 
کیں اور اس کی سیاسی ڈگر ملک کی عام شاھراہ سے الگ ھوگئی ۔ لیکن اس ادارے 
کے عتاز طالب علم تھے جنھوں نے ۱۹۳۰ء کی سیاسی آزادی تحریک کو اپنی ان تھک اور 
ہے لوٹ کوششوں سے وہ توانائی بخشی جو تحریک آزادی هند ھیں آخری منازل تک کسی 
نہ کسی روپ میں کار فرما رھی۔ اس زمانے میں کالج یونیورسشی کے درجه کو پہنچا۔ اور 
اس زمانے میں ابس سے الگ ھوکر مگر اس کی اصلى روح کو اپنے اندر لئے ھوئے 
جاععۂ ملیه اسلامیہ (دھل) کا کام شروع موا جس نے ملک کی تعلیمی فکر پر گرا ار 
ڈالا ھے ۔ سلم یونیورسٹی اتدائی انتداری دشواریوں کے بعد برابر بڑھتی گئی ۰٠٢‏ . 
۷ء میں اعلان آزادی اور تقسیم سے پہلے طلبا کی تعداد اور تعلیمی و تربیتی انتظامات 
میں ایک ناموافق نسبہت پیدا ہوگئی تھی جسکا اثر کام کے معیار پر بہت مضر پڑا۔ یو 
بھی سیاسی بحران کا زمانہ تھا اور یونیورسٹی کے لئے بڑا نازک زمانہ تھا۔ تقسیم کے بد 
اس کے جو نتائج رونما هونے لگے وہ ایسے تھے که لوگ اس دارالعلوم کے مستقبل کی 
طرف سے مایویس ھوچلے تھے ۔ اس کے وجود کے قائم رکھنے کو مشتبہ سمجھا نے لگا 
تھا. ... . خدا کا شکر ھے کہ یہ وقت بھی گزر گیا۔ وقت کی بڑی خوبیوں میں سے ب* 
بھی ھے کہ گذر جاتاھے ۰... ٠‏ ھمارے تعلیمی کام میں مرکزی حیثیت اقامتی نظام کی ہے 
لیکن ھمارے پاس اقامت گاھوں کی کمی ھے اور اگر ھم جلد کے اقامت گاہ نە بنا سکے 


و هماری یە خصوصیت رفته رفته تلف موجائے یں ۴ 


٭ھماری پوپورسٹی گا تصور ایک تعلیمی بتی کا تصور ھے جس میں امتاد اور 
طلبا قریب قریب رھتے ھیں اور ایک دوسرے سے فائدہ اُٹھا سکتے میں . .۰٠..‏ کتے 
نصوبے ہیں جو مادی وسائل کی فراھمی کے منتفار ھیں ۔ کیا عجب یہ کسی دن حاصل 
ھوجائیں؟ اس سلسلے میں ایک بات خاص طور پر قابل لحاط ھے ۔ مالی امداد کیے ٭ 
وسائل حکومت کی عدد کے علاوه تھے وه اس وقت تقریباً سب کے سب بند ھوگئٹے 
ہیں ۔ اسکے بہت سے وجوہ ھیں, لیکن میں چاھتا ەوں کهە قوم کے بی خواھوں کی نظر سے 
پە بات پوشیدہ نہ رھے کە اگر گی تعلیم گاہ کو حکومت کے علاوہ عام پہلک سے بر 
مدد ملتی ھے تو اس کا تعلق قوم سے گرا اور زیادہ بارآور هوتا ھے ۔ تعلیم گاە کے 
لئے پہ احساس باعثے تقویت نہیں ہوتا کہ اس کا رشتہ براہ راست اپنی قوم سے نہیں 


اور وہ اپنے وجود کے لئے ۔ صرف حکومت گی سرپرستی پر منحصر مے چاھے ! 


رکومت قومی حکومت ھی کیوں نہ ہو ۔ کوئی قومی ریاست بھی گامل نہیں ہوتی ۔ کمال 
لی طرف منزل بہ منزل پڑھتی ہے ۔ اسے اخلاق کامل تک پہنچانے میں اسکے تعلیمی مرکروں 
بس کامل اخلاقی آزادی لازم ھے کھ یہیں تو اخلاقی تقاضوں کر ساءنے رکھنے والے اور 
بر اخلاقی مصلحتوں کو بس ہشت ڈالنے والے شہری تیار ہوسکتے میں ۔ کسی دارالعلوم 
لی ذھنی اور فکری آزادی ٭ی اسکی سب سے زیادہ گرانہا متاع ھے اور حکومت پر 
ارالملوم کا کامل انحصار نہ حکومت کے لے اچھا ھے نە دارالعاوم کے لئے ۔ میں مد 
کرتا ھوں که ھماری قوم کے اصحاب خیر اس نقئے سے فاقل نہ رمیں گے ا ا 

... ..,., جس دارالعلوم کے ڈھانچے کا میں نے ذکر کیا ھے اسکی روح 
و اسکے أستاد اور طلہا ھیں۔ اس روح کے متعاق میرے جو ناثرات ەیں وہ بھی عرض 
کردوں ۔ مجھے اب کوئی پانچ سال یہاں کام کرتے ہوئے ہوگئے ۔ میں اپنے کو بڑا خوش 
سیت سمجھتا ھوں که ایسے استادون اور ایسے طاہا کے ماتھ کام کرنے کا شرف مجوے 
ملا ۔ مجھے تھوڑی بہت واقفبت اپنے مالک کے اصلیٴ تعلیٍی اداروں سے ہے اور جب میں 
آپ سے یه عرض کرتا ھوں که یہاں کے امتاد اور طلبا اس وأت ملک کے یہتروین أُستادوں 
اور طالب علموں میں ہیں تو میں جانتاھوں که میں کیا کہه رہادوں۔ میں نے انھیں خاصے 
دشوار زمانے میں کام ڈرتے دیکھا نے فاشگی کے زمانے میں۔ عایوسی کے زمانے 
میں - شہہہ اور بدگمانی کی مضا میں کام کرت ء سیر چشمی , خندہ پیشانیء صہرو ضبط کے 
سانھہ کام کرتے دیکھا ہے . ٠.‏ یہ نہیں ھے کہ ان میں انقص نہیں ہے ء ناص کس میں 
نہیں هوتے ۔ مگر یہ انہیں دور کرنے کے لئے ہے چین یں ۔ اس کے لئے کوشش کرتے ہیں 
اور ان گا سینە اس یقین سے معمور ہے کہ ان کی کوشش بار آور حوگی۔ آج کز ملک 
کے خاصے ذمہ دار حلقوں میں طلبا کی طرف سے بڑی مایوسی پھیلی هوئی ہے ۔ میں اورں کے 
متعلق کیسے کچھ کہوںء لیکن یہ ضرور کہہ سکتا ھوں که میں تو اپنے طلبا کی طرف سے 
بہت ٴہرامید ہوں ۔ میں نے ان کی سمجہداری اور ذمه داری کے مظاھرے دیکھے ہیں ۔ 
ہر پر خلوص مشورسے پر انھیں کان دھرتے دیکھا ہے۔ ھر زک صلاح کے کے ان کے 
دلوں میں گنجائش پائی ھے ۔ یہ نہیں کہ ان سے غلطیاں نہیں ہوتین یا ایسی باتیں جنویں 
زیادہ عمر والے جھر غلطیاں سمجھہ لیتے میں اور کبھی کبھی اپئی غیرذمہ دارانہ سخت گیری 
سے ء کبھی اپنی اسمجھی کی طنز سے انھیں متحیر کرکے زندگی کا پائدار سا جو بنادیتے 
ہیں۔ جو نوجوانوں سے ء جہاں دیدہ لوگوں کی سی زمانہ سازی ء یا ریاکاری ‏ یا مصلحتاندیشی 


۴“ 
٠‏ مطاليه کرتا ھے, وہ شاید اپنی جوانی کو بہت جلد بھول گیا ھے یا ان بدنصیبوں 
سی سے ھے جو کبھی جوان ٭ی نہ تھے۔ . ... مجھے تو اس قوم کے مستقبل ہر پورا بھروسا 
اے جس کے نوجوان علیگڑھ کے سے نوجوان ھوں - نوجوان دوستوء میں سیدنا کے سامنے 
کچهہ غلط تو نہیں کہه رھا ھوں ؟ کچهھہ تھوڑا بیت غاط بھی هو اور بت تمہارے بعض 
عیب نە دیکھئے دے رھی ہو تو ھی تم مجھے صحبح ثابت کرسکتے ہو اور اگر میں تمھیں 
کچھ بھی جاننا ہوں تو مجھے یقین ھے کہ تم مجھے صحیح ھی ثابت کروگے ٠٠٠٠٢‏ 
اگست ۱۹۰۴ع میں جامعۂ ملیهُ اسلامیہ دھلى میں تقریر کرتے هوئے فرمایا: 
س,... جامعه مليہ کا سب سے بڑا مقصد یہ ھے که ھندی ۔سلمانوں کی آئندہ 
ڈندگی :3 ایک ایا هُشهھ تیار کرے جس 3 مر گز طذھب الام ھ اور اس میں ھندوستان 
کی قومی تہذیب کا وہ رنگ بہرے جو عام انسانی رنگ میں کوٹ جائے ۔ اس کی بنباد 
اس عقیدہ پر مے که مذھب کی مچی تعلیم ھندوستانی دساماوں کو وعان کی محبت اور 
قومی اتحاد کا سبق دے کی اور مندوستان کی آزادی اور ترقی میں حمصه لینے پر آمادہ 
کر ےکی اور آراد ملکوں کے ساتوہ ل کر دا کی زادگ میں شر کت اور امن و تہذ:ب 
کی مفید خدمت کرے گا. 7ی 
۸ اگست ۱۹۰۰ ء کو تے طالب علموں کا خیر مقدم کرتے ہوىے فرمایا : 
ہ... یقیناً آپ علیگڑھ کی دیرینە روایات اور اچھی خصوصیات سے متاثر ھوکر 
آئے ہیں اس لئے میں سب سے پہلے آپ کو سرسید عليه الرحمة کے سوانح حیات پڑھنے 
کا مشورہ دوںگا تاکە آپ عیگڑھ کی حقیقی روح سے واقف ہوں اور قومی ایثارء خلوص و 
استغنا ٠‏ استقلال ء باھمی رواداری اور عزم بالجزم کا سب سے صروری سبق آپ سرسید مرحوم 
کے حالات زندگی ھی سے سیکھیں . سے جس قوم کی نلاح کاوہ عزم کرک اٹھے اسی 
قوم کے افراد نے انھیں کافر بنایاء برا کہا اور زیادہ تر اسی قوم کے لوگوں نے بجاے 
امداد کے ان کے قومی کام میں سخت سے سخت روڑے الکائے ۔ لیکن اس صداقت پرسمت 
پررگ کے استقلال میں ذرا جنبش نہ ھوئی اور بالآخر وہ اپنے مشن میں کامیاب ھوکر رھے 
یہ سب سرسید ھی کے ایثار کا کرشمهہ ھے که علیگڑھ کو ایک ئی زندگی نصیب 
ہوئی اور اس کے خصوص روایات نے دنیا میں شہرت حاصل کرکے وہ کشش پیدا کرلی 
جو آج آپ کو بیاں لائی۔ اب یہ آپ کا فرض ھے کھ آپ بھی انھیں کے نقش قدم پر 
چلئے کی کوشش کریں اور اپنی یویورسٹی کی قدیمی روایات کو اُجاگر کرتے رھیں تاکھ 


کے بعد بھی آئندہ نسلیں آپ کے گارناموں کو دیکھکر اسی لگن اور ترقی کی امنگوں 
. ساتشك همیشہ یہاں آئی رھیں ۔ ٭ 

" . ...ہے میرا خبال ھے کہ زندگی کی معراج مض ملازمت نہیں ھے ۔ 
, وقت ملک میں پوچھتا ھوں کتنے نوکر درکار میں ؟ برخلاف اسکے کتنے انان دوگار 
؛ جو اپنی عامیت قابلیت اور ڈھانت سے ملک کو مختاف دیگر اطوار سے عظیم فائدہ 
چا سکتے ھیں ؟ اس کام کے لئے سب سے زیادہ ضرورت وسیع النظری اور وسیع القلبی 
ز١ا‏ مے جس گے مواقع ہماری یونیورسٹی میں بہ آسانی موجود میں ۔ مجھے یہ کہتے ھوئے 
ى ھی خوشی محسوس ھوئی ھے کہ یکجپٹی ء باھمی رواداری؛ ہے تعصبی اور بھائیوں کی طرح 
اجل کر رھنے کی ھماری یونیورسٹیء جہاں اس درجہ کافی تعداد میں ندو سلم اور 
کھہ طلبا رھتے ہوںء ملک بھر میں جو نمونہ پیش کرتی ہے ؛ اس کی مثال ملک کا کوئی 
ارہ پیش نہیں کرسکتا ۔ یہ ایک بہت ھی بڑی بات ھے جس پر آج ملک کی ترقی کا 
حصار ھے ۔ انہیں اچھے جذبات اور خوشگوار تعلقات کر پروان چڑھانا آپ کا کام ھے اور 
ہیں روایات کا آپ کے ذریعہ سے رفته رتہ سارے مالک میں پھیل جانا ملک کی ایک 
ت ھی قابل قدر خدمت ھوگی 0-007 3ھ 

سرسید ڈے کی تقریب میں ۱۷ اکتوبر سنە ۰٥۱۹ء‏ کو ذاکر صاحب نے سرمید 
رحوم کے حالات زندگی پر نر یر کرتنے هوئے ان اعتراضات کا مدلل جواب دیا جو مرحوم 

انگریز پرستی کے سلسلے میں عائد کئے جاتے ھیں ۔ آپ نے فرمایا: 

” ابا سنہ ۱۸۵۷ع کے بعد ملک میں ایک ایسا مابوس کن ماحول پیدا هو گیا تھا 
س کی وجہ سے ہدیسی حکومت کے خلاف کوئی اذ قائم کرنا دوراندیشی کے خلاف تھا۔ 
نانچہ اس وقت ھندومتان کی کوئی جماتت حتی کە کانگریس بھی حکوەت کے مقابل آنا 
سند نہیں کرتی تھی ٭ ۔ 

ہ×ایسے دور میں سرسید مرحوم نے ٹھیک سوچا تھا کھ اکر مم پروی طاىت سے 
؛ ا حال مقابلہ نہیں کرسکتے میں تو ھمیں اپنی اندرونی طاقت بڑھانی چاھئے جس کا. ایک 
تدیعہ ترویج تعلیم بھی تھا ۔ مرحوم نے اسی کو مقدم ۔۔جھکر کالج کی بنیاد ڈالی جو قوم 
ور ملک دونوں کے لئے عفید ثابت ھوا ۔ حکومت سے اشتراک کا مقد ہے جا طرفضاری 
اہ تھی بلک قوم کو اُبھارنے کا ایک موقع: تلاش کرنا تھا ۔ 6لج کے۔ قیام کا. مقصد خض 
لوگوں کو ملازمت کے قابل بنانا ىہ تھا ہلکہ تعلیم کے ذویعەان میں اپکہ خدمت غخلق 


٤٤ 
-٦ 
کا جذبہ پیدا کرنا تھا پا کے آج بھی ضرورت ھے اور بہت ضرورت ھے وا‎ 
ھمیں اُمید ھے یویورسٹی کے بچے سرسید مرحوم کی زندگی سے سبق حاصل کریں گے ؛‎ 
اُس پر عمل کریں گے ۔ خود عزت حاصل کریں گے اور اپنے گاموں سے ملک و وم‎ 
کو فائدہ پہنچائیں گے ۔ یہی سرسید کی زندگی کا ماحصل تھا اور اسی لئے اس مادر درمگاہ‎ 
727ھںٌ"." 00 نامہ ھز مجسٹی حضرت کلالة اللک شاہ‎ 

٣‏ دسمیر ےه ۱۹۰۰ء کو جو سپاس ھز مجسٹی 
عرب کی خدمت میں یش کیا گیا تھاء اس میں ذاکر صاحب نے فرمایا : 

ھ, ..,... یہ دارالعلوم جس کو آج آپ نے اپنی تشریفآوری کی عزت 
بخشی ھے , عماری ٹوس زندگی میں ایک اہم حثیت رکھتا ھے ۔ اس کی تاریخ ایک بڑی 
ڈھنی تحریک کی تاریخ ھے ۔ جمود و تعطل ذھنی میں بداری فکر کے ایک تے دور 
کی داستان ھے ۔ جہل کی تاریکی میں علم کی تنویری طاقت پر اعتماد کی کہانی ھے ۔ 
غلامی میں آزادی کی تیاری اور آزادی میں آزادی کو صالح زندگی کی تعمیر کا وسیلە بنانے 
کی ذمەداری کی روئداد ھے ۔ انیسویں صدی ءسوی ممارے وطن کے لئے بڑی اتلاہ 
گا زمانه تھا. ٠...‏ خود ھماری قوەی زندگی کی اخلاقی توانائیاں مضمحل هہوگئی تویں ۔ 
انفرادی نفسی نفضی نے جماعتی مقاصد کو پس پشت ڈالدیا تھا ۔ مغربی ا۔تعمار سے سیاسی 
نفرت و بیزاری نے مغرنی علوم جدیدہ سے نفرت کا جذبہ پیدا کر رکھا تھا ۔ حوصلے پست 
تھے. ھمتیں شکستهہ تیں ۔ اس عالم یاس میں ایک پیر جوان عبت سید احمد خاں 
نے تعلیم کے ذریعہ احیاء ملى کا تیە کیا - ایک چھولے سے عدرسہ کی نا آج سے 
اسی سال پہلے سنہ ۱۸۷۵ میں ڈال یىی ۔ اس میں کل ساٹھ طلبا تھے اور اس کا مجموعی 
خرچ تقر یآ پانچ ھزار روپه سالانہ تھا ...... . اس سال تقربباً ٥٦٤‏ لاک کے میزانیيه 
میں تقریاً ٢۷‏ لاکھہ حکومت هند کی عارف سے مناور ھوئلے میں 
دوسرے عنصوبوں پر کوئی دو کڑوڑ روپیہ صرف ہوگا . . . ۔ اس مختصر ببان میں اس 
دارالعلوم کے کاموں کا پھیلاؤ ذات ھمایونی کے سامنے آگیا ھوگا ۔ . ... ھماری دعا 
ھے کہ ملکت عرییہ السعودیہ ایسی ترقی کرسے کھ تاریخ اپنے کو دھرا سکے اور وھاں سے 
علم و حکەمت. اخلاق حلنه اور حیات صااحہ کے ایسے سر چشمے پھوٹیں کہ دنیا پھر 
ایک ہار ان سے سیراب ہو ۔ انہ سمیع جیب ۔٭ 


٥‏ فروری سنہ ۱۹۰۱ء کو جو ساس نامہ اءل' حضرت محمد را شاء پہلوی 


امناہ ایران خلد اللہ ملکه و سلطنة کی خدمت میں پیش کیا گیا تھا٠‏ اس میں ذاکر صاحب 
ے فرمایا : 

قےے . آپ ایک مبارک زمانے میں عمارے ملک میں تشریف لائے میں ۔ 
ہ ملک صدیوں سے مختلف تہذیبوں کا سنگم رھا ھے ۔ اس کا آغوش هر کی کرن کے 
ہے ؛ اس کا دل ہر تی تجلی کے لئے همبهہ کھلا رھا ھے اور آج آزادی پاکر ھم نے 
سی ڑے ایک اپہے خود مختار. غیر مذھبی اور جمہوری نظام کی طرح ڈا ی ھے جس میں 
ختلف جلووں کی کثرت وحدت حیات کی نفی نہیں کرتی بلکہ اسے اور بھی توانا اور 
ستوار پاتی ھے ٠...‏ . گاندھی جی کی قیادت نے ہم پر یہ نکته روشن کیا کہ صداقتہ ھی 
حن ھے اور سو حےہ کی نباد پر ھی عظمت قومی کا قصر قائم رہ سکتا +0 
ھماری دوستی کا ہاتھہ سب کی طرف بڑھا هوا ھے ٣9890ہ+‏ مکر ہم اپنی زندگی کا نظام 
اپنے مزاج ء اپنے صالح روایاتء اپنے مشتزگ تہذیی خصوصیات کے مطابق رکھنا چاھتے 
وق سے ا 

٭ یہ دانشگاء ممارے وعان کے ایک ایسے صبوت کے خوابوں کی تعبیر ہے جس 
نے اپنی دوراندیشی سے انیسوین صدی کی سیاءی و تہذبی کشمکش میں مندوستان کی تقدیر 
پڑہ لی تھی اور مشرق کے جذب و شوق کو مغرب کے عام وآ ؟پی سے آشا کرنے کی 
سعی شروع کردی تھی ۔ سید احمد خاں کسی طرح اس پر راضی تھے که مندوستان کے 
مسلمان ایسے ءاضی کے طلہمات میں اسپر رھیں اور حل کے نقاضوں اور مستقبل کے امکانات کو 
فار انداز کردیں ۔ اپنی جامع شذصت اور ان تھک کوشش سے انھوں نے تقیدے کو عرفانء 
سیاست کو بالغ نفاری ء تہذیب کو جامعیت ؛ ادب کو خلروص کی گرمی اور علم کی روٹنی 
اور معاشرت کو ُرکار سادگی عطا کی اور ماضی کر بار دوش کے بجاے حال کے لئے 
سہارا بنایا-۔ وہ جانتے تھے که قوموں کی ڈھنی تربیت میں تعلیم کا کیا درجھ ھے اور سیرتکی 
تربیت میں کیا مقام ھے وج ای ملک کے ھرگوشے سے بلکہ دوسروں ملکوں سے 
بھی اوجوان تحصیل عام کے لے آتے ھیں ء ھر مذھب و مات کے افراد یہاں جەع ھیں ۔ 
یہاں کی اقامتی زندگی تعلیم و تربیت کا ایک اھم وسیله ھے ۔ اپنی زندگی کی تشکیل میں طابا 
پر خود خاصی ذمەداری ڈالی جانی عے اس لئے که اآنویں ایک آزاد ملک کا شبری بنا 
ھے .8ے آچج سے اُسی سال پہلے جو مدرسہ کوئی ٠٦‏ (ساتھ) طالب علم سے شروع 
هوا تھا آج اس کے مختلف شمہوں اور اداروں میں پانچ مزار سے زیادہ طالب علم ھیں . 


٦ 
5 
(بنتالیس) لاکھ رویە‎ ٥٤ ساڑھے تین سو سے اوہر استاد ھی اور اس کا سالانہ خرج‎ 


سے اوپر ھا“ 





تعلیم و تربیت کا جو تصور سرسید کا تھا اس کا ظہور ایم ۔ اسے ۔ او کااج میں 
ہوا جو اب مسلم یونیورسٹی ھے ۔ اس تصور کی وضاحت کااج ھی کے سیاق و سباق میں 
سرسید نے بیش عواقع پر نبایت حقیقت پسندی کے ساتھ کیا ھے ۔ ان کو دھرانے کی 
ضرورت نہیں سمجھتا ۔ سرسید اسکی تائید میں نہ تھے کم مسامان جابجا معەولی حیثیت کے 
اسکول قائم کریں ۔ اور سرمايه و سرگرمی کے فقدان کے سب سے ان لوازم کو پورا 
لہ کرسکئے ہوں جو اوسط درجے کی درمگاھوں کے لئے ضروری تھے اور گورنمنٹ یا 
مشٹری اسکولوں سے بہتر نہیں تو ان کے ہم پایہ ھوے ! سرسید کے دلائل کے پیش نظر 
تو ان کے اس نظرئے سے اتفاق کرنا پڑتا ھے ۔ 

اُنیسویں صدی کے دوسرے نصف کی تاریخ, سرسید کی تصانیفء تقاریر اور 
ایم اے۔ او کالج کے قام ایر اسکی خدمات پر نظر رکھتے هوئے اس امر کا ہے اختبار 
احساس ہوتا ھے ؛ جس کا ذکر کہیں اور بھی کرچکا ہوںء کہ اس عہد کے کسی غیرمسلم 
لیڈر نے دونوں قوموں کو متحد و یکجہت کرنے گا ایسے ھی یا اس سے کچھ کم 
ھی خلصانہ اور عملی کوشش کی ہوتی حننی که سرسید نے تو شاید بعد کے پیش آنے 
والے یشتر واقعات کا رنگ ورخ اس سے کہیں ختلف اور مبارک ھوتا جو سامنے آئے . 
جو ہ رکھتے ہیں کشاکش میں ۔ 

۷کبھی میرے گریاں کو کبھی جاناں کے دامن کوم 

میرا خیال ھے که ناموس رسول کے تحفظ وتحریم میں سرسید نے جتنا جیسا اور 
جن مشکلات کا سامنا کرتے هوئے کام کیا, اس کے فوائد جس طرح آشکار هوئے اور 
دور دراز تک پھیلے ء ان کے عہد کے شاید ھی کسی اور سلمان کے حصے میں آپا ھوہ 
صحیح یا غلط میں کچھ اس طرح حسوس کرتا ھوں کہ جو جتنا شیفتة رسول ہوگا تنا ھی 
قاہل اعتماد انسان و مسلمان ھوگا ۔ مسلمان ھونے اور بننے ک 


ے دوسری جو شرابط مقرر ھیں 
ان 


سے ناواقف نہیں ھوں لیکن اپے اس کیفیت ذھنی کو کیا کہوں که وہ کچھ اسی طرح 
کی واقع ھوئی ھے ۔ یہاں تک لکھ پایا تھا کہ اقبال کا مصرعہ یاد آیا۔ اور مطمژن هوگیا 
کہ نہ خود ہکا ھوں نہ کسی کو پکا رھا ھوں ا 


پہ مصطفےٴ برساں خویش را که دیں ہمہ اوست !ا 


اور میرے دل سے وہ خدشہ نکل گیا جو بعض لوگوں کی طرف سے تھا ۔ 

حسب و نسب کے امتبار سے سرہید کو جو نت حضور اکرم سے تھی وہ 
ہم سب جانتے ہیں يہ بھی معلوم ہے کہ اسلام نے حسب و سب کو مختی سے مٹایا ہے 
اور اس پر فخر کرنے کی عمائعت کی ھے ۔ انسانی و انفرادی فضیلت کا تمام تر مدار 
تقوی' پر رکھا ھے۔ پھر بھی نسل ونسب کی اعمیت اس وقت سامنے آ ھی جاتی ھے جب 
وہ کسی شخص کو اسکی دوسری خوبیوں کے اعتبار سے بھی ممتاز کر رھی ہو ۔ اس کا 
مطلب ھرگز یہ نہیں مے کو جو شخص نسل کے اعتبار سے مسناز مہ ہو وہ اعلیٴ انسان 
ہیں ہو سکتا ۔ یقینا ہوسکتا مہ اور سسلم و غیرسلم اقوام دونوں میں ہے شمار ایسی 
ثالیں ملیںگی ۔ دوسری طرف اعلے' نسب کے افراد نہایت درجہ نالابق بھی پائے کئے میں۔ 
یہاں صرف یہ عرض کرتا مقصود ھے که سرسید نے اپنی عدیمالمثال خدمات سے یہ ثابت 
کردیا کہ وہ اپنی جد کے سچے نام لیوا تھے ۔ 

اس سے أمید کی جاتی ھے کہ شاید وہ غلط فہمی بھی دور هوجائے جسکا سرسید 
کے بارے میں آج بھی جہاں تہاں کسی نە کسی عنوان سے اظرار کیا جاتا ھے جس نے 
سرسید کو تمام عمر ملول و گحزوں رکھا ۔ سنہ ۱۸۱۷ء کے الزام سے سرسید نے هندو 
سلمان دونوں کو جس دانشمندی و جرأت سے بری کرایا اس کی مثال ان کے عہد کے 
کسی دوسرے لیڈر کے یہاں نہیں متی ۔ امکے ساتھہ اس الميہ کو بھی نظر انداز نہیں کیا 
جا سکتا کہ خود سرسید کے خلاف انویں کے ہم مذھبوں نے جو غدر برہا کیا اس کو 
نہ سرسید فرو کر سکے نہ کوئی دوسرا ۔ سرسید ہے جیسے جیسے غدر دیکھے اور جھیاے 
ایسویں صدی میں شاید ھی کسی اور کو دیکھنے یا جھیلنے پڑے ہوں- سرسید کا یہ مشہور 
شعر جو ان کی لوح مزار پر بھی کندہ ھےء جتتا خود ان پر صادق آتا ھے شاید ھی کسی 
اور پر آتا هو ا 

تاب ایک جلوہ نیاورد انہ موسیٗ و نہ طور 
ایں دلم ھست کە زین گونە ھراران دید است 

ہمہ سرسید جو کچھ کرگئے وہ کبھی کسی دوسرے کے حصے میں نہ آبا ۔ حے کا 
کیا ذکر بہتوں کی سمجھ میں نہ آیا هو یا غلط آیا ہو تو بھی تعجب نہیں ! 

کبھی کبھی یہ بات بھی ذھن میں آئی ھے کھ سب و شتم اور طعن و طنز کے ان 
تمام نوشتوں کو بھی ناظرین کے سامنے لابا جائے جو سرسید کے خلاف ابتدا سے اب 


۸ 
- 
تک نثر کئے جاتے رھے میں ۔ اس سے اندازہ ھوسکےگا کہ اس عبد جمود و تمطل اور 
پاس و ھراس میں سرسید کی عظدت کس ہائے کی تھی اور دوسروں کے >وچنے گا گیا 
انداز تھا نیز سرسید نے اپنی اعلیٰ نسبی اور برگزیمہ شخصیت گا کیسا نمونہ پیش کیا ؟ اچھے 
اور بڑے آدمیوں کے اعلے' کردار کا اندازہ اسی سے نہیں ہوتا کھ ان کو عزیز و محترم 
رکھنے والوں نے ان کی محاسن کو کتنا اور کس طرح سراھا بلکه اس سے بھی کیا جاتا 
ھے کە خالفوں نے ان کو کتنا رسوا کیاء کیسی تکلیف پہنچائی اور ان کے کاموں میں کیسے 
کیسے رخنے ڈالے ؟ لیکن ان مدنمائیوں کی نمائش سے اب کیا حاصل ١‏ ویسے تو کہا گیا 
ہے ء ہ دیگراں ہم بکند انچہ مسیحا میکردہ لیکن اسکے لئے جو شرط مقرر کی گئی ھے 
اسکے لئے بھی ایک سر سید ضرورت ہوتی ھے  !|‏ ظاھر ایسا معاوم ھوتا مہے کہ : 
از قبیله مجنوں کسی نماند 1 


لیکن اپنا یقین کچھ اس طرح کا هے کہ جب تک لیلیٰ باقی ہے مجنوں کا ظہور 


سلاطین و امرلی مغليه کا یا کلام 
۱ (حبیب گنج کی ایک یساض کی روشنی میں ) 
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از 


پروفیسر نذیر احمد 


کتاب خانةٴ حبیب گنج یش قیمت اور نادر مخطوطات کا بڑا قابل قدر ذخیرہ ھے ء 
حال ھی میں اس ذخیرہ کی ایک قیمتی بیاض نظر سے گذری جو عموماً دسویں اورگیاھویں 
صدی کے بمض شعرا کے ایسے کلام پر مشتمل ھے جوکسی اور ذرائم سے بدقت دستیاب 
ھرسکے گا ۔ شعرا کے علاوہ سلاطیں , ژامزادگان اور امرا کے اشعار کا کوئی مجموعہ اس سے پر 
نطر سے نہیں گذرا ۔ چونکہ پوری اض کے تعام مندرجات کا تنقدی جائزہ وا حال مکن 
نہیں, اس بنا پر محض مغل بادشاہوں, شہزادوں اور بعض مٹپور امرا وغیرم کے کلام کا تعین 
اس وقت مقصود ھے ۔ اس بیاض کی ایک منفرد خصوصیت یہ ھے کہ اس میں تفرق 
اشعار کے علاوہ پوری پوری غزلیں درج ھیں اور اس لحاظ سے اس دور کا جتا نادر کلام 
اس میں جمع ھے ء کسی اور جگہ مشکل ھی سے دستیاب ھوسکتا ھے ۔ 

اس بیاض کے مرتب کا ته نہیں چل سکا ھے “ البتہ دو شاعروں کو اس نے ھ ولدی ٭ 
کے ساتھ ذکر کیا ھے ء ایک میر قاسم اور دوسرے کشفی کو۔ اس سے ظاھر ھوتا ھے 
کە شاید یہ دونوں مرتب کے بیٹے رھے ھوں - کشفی تخلص' کا ایک شاعر عبد شاہ جانی 
میں گذرا ھے ۔ لیکن وہ مرتب کا بیٹا نہیں هوسکتا ۔ اس کے وحوہ حسب ذیل ھیں: 

١‏ - مرتب ایک ہار شیح حسین خوارزمی کو مخدومی لکھتا ھے ۔ اور شیخ حسین 
کا بیٹا شیخ شریف الدین حسین, نثاری بخاری مولف تذکرۂ ىد مذکراحباب× کا معاصر تھاء 
چنانچہ آخرالذکر اس کے بارے میں (ھذ کر ء ورق ۷۹ آلف) یہ اطلاع ہہم پہنچاتا ھے : 

×شیخ شریف الدین حسین حضرت شیخ خوارزمی کے بیٹے میں ۔ لڑکپن سے اپنے 
والد کی خدمت میں رھے اور انھیں سے سرمایه دولت ابدی و سعادت سرمدی کسب کرتے 
تھے ۔ اپنے والد محر مکے ساتھ ذربضة حج ادا کیا ۔ واپسی کے بعد اپنے والد کی اجازت سے 


-اساتمسسلہ 
×ممسسسمسیمےہ سیپ سپچ٭و+سودطر 


۱ اس کا نام میر صالع تھا اور اس کا ذکر ریاضی نے بافستانثمیں اس طرح کیا ھے : 
امیر ەومن مرن اس گر زمن پرسی سخنوری کہ سخن را نفائد پر کرسی 
ادگر وید زمان مر صالع کھفي کلات مراحاتی انا پیھفی 


ری 


- 


خلیفه مقرر ھوئے۔ ان کی مجلس مجمع ففاضل ہے ۔ اور تمام ضنلا ان کی خدمت میں آئے 
اور کسب فیوض کرتے ھیں۔ اپنے بآ کی تمام خوبیاں اپنی ذات میں چمع کر رکھی ھیںء۔ 
ثاری بغاری نے شریف الدین حسین کا شمار ان لوگوں میں کیا ھے جن سے 
اس کی ملاقات ھوچکی ھے اور جو اس وقت بڑھاپے کی عمر تک بہنچ چکے اور بخارا 
سے الگ مقیم ھیں ۔ چونکه تذکرۂ ہ مذکرۂ احباب >× ۰ میں لکھا گیا ھے اس بنا پر 
يہ طے ہوجاتا ہے که ان دنوں شیخ شریف یعنی شیخ حسین کے صاحہزادے کافی عمر کے 
ھوچکے تھے اور اس سے یھ بھی یقیں ھوتا ھے کہ اس وقت شیخ حدین انتقال کرچکے 
ھوں گے ۔ اس سے یہ بات پاية ثہوت کو پہچ جاتی ھے کہ اس سنہ (۹۸۰ھ) سے قبل 
یہ بیاض مرتب ھوئی ہوگی یعنی عبد شاہجبانی سے تقریاً نصف صدی قبل۔ 
۲۔۔ اس میں جہانگیر ء شاہ جہانء نور جہاں اور دوسرے چفتائی امرا وشامرادگان 
گا کلام شامل نہیں۔ یہ بات مشکل ھی سے تسلی مکی جاسکتی ھے که جو بیاض مرزا حکیم, 
مرزا ھندالء مرزا عسکری وغیرہ کے کلام کو حاوی ہو وه جہانگیر اور بعد کے صاحب 
ذوق شعرا اور ادیبوں کے کلام سے خالى ھو۔ 
اس سے ہم یہ قیاس کرنے میں حق بجانب ھوں گے کہ کشفی جو مرتب کا 
پیتا ھے؛ وہ عہد شاھجبانی کے اسی نام کے شاعر سے الگ شاعر تھا۔ 
اس بیاض میں بعض ایسے ہم تخلص شاعروں کا کلام شامل ھے جو بعد کے عہد 
میں گذرے ہیں یا جن کی شاعری کی شبرت عد میں هوئی ھےء ان میں قدسیء طالبء 
فیضیء ظہوری قابل ذکر ہیں ۔ قدسی کی ایک درجن سے زیادہ غزلیں اس میں موجود ہیں ء 
لیکن ان میں کوئی بھی حاجی محمد جان تدسی مشہدی (م ۔ )۱۰٠٦١‏ کے دیوان میں نہیں پآئی 
جاتی ۔ طالب کی ایک غزل ملتی ھے جو طالب آملی (م ۔ ١۱۰۴ھ)‏ کے دیوان میں شامل نہیں ؛ 
ظہوری کی دو غرلیں میں لپکن وہ نورالدینں ظہوری صاحب 9 سائٹر > )م ۔ ١۱۰۲ھ)‏ کے 
دیوان میں موجود نہیں؛ فیضی کی تین غرلیں ہیں اور تینوں مطبوعہ دیوان سے خارجِ 
ہیں ۔ آن حالات میں ھم یہ فیاس کرنے می حق بجانب هوں گے که یہ چاروں شاعر اا 
تخلص کے مشہور شاعروں سے الگ ہیں اور اسی بنا پر ممارے اس قباس کی کہ بیاضر 
۰ ھجری سے قبل مرتب ہوئی ء تردید نہیں ہەوئی ۔ 
چونکہ اس میں جلال الدین محمد اکپر بادشاہ کا بھی کلام شامل ھے اس نا ٍ 
اس بیاض کی ترتیب ۹٦۳‏ اور ۹۸۰ کے درمیان قرٹر دی کئی ہوگی ۔ چغتائی سلاطین ء 


دامرادگان وغیرہ گے کلام کے قابل اعتماد هونے گے سلساے میں حسب ذیل آمور قابل غیر ہیں : 

١-ایک‏ دو بادشاءعوں ۴ کلام هوتا تو اس کے جعلی یا الحاقی ہونے کا قباس 
ھوسکنا ھے , متعدد بادماھوں اور امیروں کے کلام کی موجودگی ؛ اس کے مندرجات کے 
قابل وثوق هونے پر دلالت کرتی ھے ۔ 

۲۔- اکثر بادشاھوں کا کلام تسلسل کے ساتھ نقل ھے. جس سے مآخذ کی 
اھمیت ظاھر ھوتی عھے ۔ 

۴٣۔۔۔‏ ھندوستان کے سلاطین و امرا کے علاوہ ایران کے معاصر' اور دوسرے 
بادشاھوں وغیرہ کے کلام کا شمول اس کے مندرجات کے اصلى ھونے پر دال ھے ۔ 

٤ہ‏ صاحب دیوان شعرا و سلاطین کے دیوانوں میں اس باض کے بض اثعار 
شامل ہیں ۔ ۱ 

٥‏ ۔ پیاض کے بعض توطیحی؟ اشارات کی تصدیق دوسرے ذرائم سے بھی 
ہوجاتی ھے ۔ 

غفرض ان متعدد وجوہ کی بناہ پر اس یاض کے مشمولات درخور اعننا قرار 
نے ہیں ؛ چنانچہ ذیل کے اوراق میں چفتائی سلاماین و امراے دوستان کے کلام یش 
کے جارھے میں ۔ 

)١(‏ عمر شیخ مورا کی ایک غزل اس بیاض میں منقول ہے جس میں اپنی 
غربت کی پریشانی کا بیان کیا ہے ۔ بظاہر مولف باہر کا بای ھے کیونکہ اس نام کا اور 
کوئی مشپور آدمی نہیں گذرا ھے ء اور چونکہ چنڈائی سلاعاین اور امرا کا بیشن کلام اس 
بیاض میں ثقل ھے؛ اس لئے ہم عمر شیخ مرزا کو باہر کا بای سمجھنے میں حق بجانب 
ہوں گے ۔ تیمور گا ایک پیٹا عمر شیخ نامی تھا مگر مرزا کا اضافہ اس کے نام کے ساتھھ 
نہیں ھے ۔ پہر حال بن قوی یہ عمر شیخ عیرزاء ابوسعید گورگان (م:٥٥٥۸‏ م) کا بٹا اور 
فرغانہ گا حاکم تھا جو ٠ھ‏ میں ۳۷ سال کی حکومت کے بعد فوت موا ۔ 
مل راہ کلاں اور باب کا مناظرۂ منظرم ہ مذکر احباب ء سےۓ بھں ثابی ھے , یا مثلا ھمابوں اور بیادر شاہ 
کا فتع' چنوڑ کا منظیم مناظرہ تاریخ فرشتہ وفرہ میں ذکور ھے ۔ 

۲آ مثلا سلطان حسین میرڑا؛ پعقرب مزا , سلطان سید کاشٹریء لف حا از ارہگ ء ٭ مھڈا ابراھیم بن 
سلبمان شا ؛ مبدالیرپر خاں پخغاری , فریدون (ُحبین مپرڑزا؛ ایرادیم مھرڑا بن بیرام میراء میڑا اساھیل بن شاء طما۔ب 


صلوی ہ شاء طہماسپ: سام مرزا؛, عغمد عومن مپرڑاء ہدیمالرمان موواء شام زمان پن محمد سلطان جریاء ہ بادشاہم لارء 
7ھ" سنظر مہوزإء مپر حمن عل جلاثر ء شاو غریب میرر!ء سلطان محمود مپرزاء, سعھد میرزا وخبرم ویرہ 


فزل یه ھے': 

ما از شبر خود پریشان و جدا افقادہایم 
قدر ہر خود ندائستم و شکر نعمتش 
چرخ گجرفتار ہا تیغ جفا آوار, ساخت 
مرغ زیرک بودعایم اما بہ تقدیر خدا 
ای عمر شیخ إز غریبی غم حور ء دل شاد باش 


درمیان محنت و رنج و بلا آفادہایم 
ز آن سبب بمار و زار و ہے دوا افتادہایم 
ما کجا بودیم ابن ساعت گجا افتادءایم 
دام بلا افتادہایم 
ما درینں غربت بهہ تقدیر خدا افتادہایم 


دا 7 ناچید ۰ در 


م۲( باہر بادشاہ کے کی مفرد اشعار اور ایک غزل نقل ھیں ۔ چونکه اسکو 
عر جگہ باہر بادشاہ کہا گیا ھےء اور بعض اشعار باہر می کے نام سے دوسری جگھوں پر نقل 


میں اس لئے ھم ان اشعار کو ھندوستان میں مغلہہ حکوەت 


تک بانی ہی فپر اادین غعد اہر 


کی طرف منسوب کرنے میں حق بجانب ھیں ۔ اععار یه ھیں : 
حمد باہر بادشاہ راست 


ھرگز ز نار حسن (او)' پروای ما نکرد 
صد وعدہ داد از لب شرین خویش لیک 
تا اوگشاد (آن لن و خندہ در چمن 
ھر تیر کر خدنگ جفا سوی ھا فگند 
بابر ہکوی دوست ھمی خواست جان دھد 
متفرق آبیات یہ هیں : 


امہ ات بر چشمگریانگر (ہگیرم تر) شود 
رز نادانی طاب گردیم جاہ و سر بلندی را 





ا جان زار (......) نکرد 
مردم دریں امید (که وعدہه وفا) نکرد 
پراہنی نماند کہ غنجهہ (قبا) نکرد 
اناد ہر نشانه و ھرگز خطا نکرد 
این کار دوات امت چه سازد خدا نکرد 


ور ہم بر سینھ ا می ترەم ٌ4 خاکستر شود 


(...) ندانسپتم قدر سر بلندی را 





ریا ا را و کے 
بروں زآمد خدنگش از دروں نانوان من 


مگر ہا ناوکش پیوند دارد استخوان من 





خر دور ما ز کہنە سواران : می است 


آن کو دم از قہول نفس می دمد نی است 





هر دل کە واله رخ آن ماہ پارہ نیست 


آن را مگوی دل کە کم از سنگپارہ نیست 


۱ دراصل غزل سے زیادہ نظم کہنا مرزوں ہوگا ۔ اس بیاض کی اکثر غرایی ٭ بی پر مشتمل هی ۔ 
٢‏ قرسیں میں کی ءہارتن کرم خوردہ ہوگئی ھے ۔ 
۳ عماپوں اور کامران گی وتیں اس بحر و فافہ میں میں ۔ 


خراباتی و رند و می پرستیم بعالم ھرچہ می گوئید مستیم 





خراب میکندم فرقت تو دانستم وگرنہ رفتن آزین شہر می توانىتم 
١‏ قعلمہ يہ ھے : 
ہی ا۔۔بان تازی ماندہ لاغر شد گاوان ناھنجارر فربہ 
چه باید کرد کار دھر دون را جوی طالع ز خرواری... 
۲( ھمابوں بادشاہ کا دبوان ڈاکٹر هادی من صاحب نے بڑی حنت و امتمام سے غائم 
باھےء لیکن زیر نظر بیاض میں کچھ, زاید کلام موجود ھے ۔ چونکھ اس یاض میں مولف 
ھمابوں بادشاہ کے ہام سے یاد کا گیا ہے اور ایک رباعی! دیوان میں بھی موجود ھے : 
لئے اس کی طرف منسوب بقیه کلام کو بجز ایک غزل کے ؛ مشتبہ قرار دینا مشکل هوگا۔ 
میں اس بادشاہ کی طرف حسب ذبل ۸ غزایں٠ ١١‏ رباعیاں اور ٠١‏ متفرق ابیات منسوب ھیں ۔ 
چون ھمایون بادشاہ از شکت ھندوستان متوجھ عراق شدھ اند و با شاہ 
طہماسپ ملاقات کردہ ؛ در بدیپہ این غزل را گھته اند: 
ساية عاطفت پر مغان باقی باد کہ از آن سابہ طلب گار پناہ آمدم ایم 
بگناہم مکن ای شحنە عقوبت که بس است اہن عقوت کک گرفتار گاہ آمدہ ام 
روز تا شب تب و شب تا بہ سحر آہ کشم جای رحم است کە ما حا تباہ آمدہ ایم 





رض است این یا قمر یا لالظ حمراست این یا شعاع شس یا آئینه دباست این 
رب این طاق است یا محراب یاقویس قزح یا علال عید یا اروی ماہ ماست این 
شم تو جادو است یا آھوست یا صیاد خلق یا دو بادام سیه یا نرگس شہبلامت این 
ىت است این یا الف یا سرو یا نخل مراد ‏ یا مگر گلدستہ یا باغ جبان آراست این 
بطی شیرین زبان یا قمری باغ جہاں یا بلبل ہی خان و مان یا .۔ شیداست این 





ب عیدی ک4 و برداشتة پردہ ز یش سر فگندہ مہ نو بش تو؛ در رفته ز خویش 


ری ہنما ٦‏ ثرا بینم و دبواله شوم یک اس از دھم ژہن خرد دور ادیش 


۱ اس کے علاوہ ایک غرل جو دیوان سے خارج ھے , اس کا مطلع مرفات عاشقین میں بھی نققل مے ۔ 
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٠ 
ماندہ دور از وطن و ہر سر آن کو شب ودروذ آھنا گشتە بہ بیگانہ و بیگانہ ز خویش‎ 
چون (...) بر او کثة مرا سوی مزار جز سگائش نبود ھیچکس اندر پس و پیش‎ 
رو ھمابوں مکن از شاہ تمنا زد وسیم معی کن تاکه يابی نظری از درویش‎ 
9و6‎ 
از بسکھ سو فتاد بر آن خاک آستان در کوی او کشید زمین سر بر آسمان‎ 
از سر غیب پرسم اگر نکته ازو نہاں گزد لب و ند انگشت بر دھان‎ 
قرص زر است کے آن آتاں را یا آفتاب دستے ہم کردہ در میان‎ 
گفتم ز ھر فردہ دل رخ پوش٠ گفت باغم بہشت راچہ غم از آفت خزان‎ 
گفتی کم از چه سوخت ھمایوں ہر آتشم پروانە وادر شمع (رخش) دامتش برآن‎ 
ہ٭ بٹ !بث‎ 
مقیم مد غم تو در دلم چھ چارہ کنم عجب غمی ست مگر دل ز سنگ خارہگٹم‎ 
ز دوری مہ خود ھر شب از سراشک چولعل کنار خویش چوگردون پر از ستارہ کنم‎ 
شگفتہ ام چو ھمایوں ز وصل لالہ رخی چه وب اگر چوگل از شوق جاہە پارہەکتم‎ 
٭ثہ‎ 
نا نقش گالنفات رون آمد از عدم نقساش صنع مثل تو نشی نزد رقم‎ 
نیل قدت سرشته شد ای گل بب ناز در نازکی بباغ جہان تا شدی علم‎ 
روی یا خلق ز ھر جانی بت هھم كکبه عرب توئی ھم قب عجم‎ 
سرھا فداىی ھر قدم عاثشقی کە او در وادی سلوک تو از سر کند قدم‎ 
مستان عشق را چو ھمایوں کجا بود پروای بزم خسروی و نقەش جام جم‎ 
و وو‎ 
دارم جانان احتیاج زندہ ام ہا یارء دارہ زندہ ہا جان احتیاج‎ ٠ در تام تا ھت جان‎ 
عاامی گر با تو حتاج اند ای یوسف ولیک پش از آنہا باتو دارد پیر کنعان احتیاچ‎ 
خطظ سبز داکشثت پیوستہ ہر گرد لب خر را باشد بی با آب حبوان احتیاج‎ 
ما جمال کعبه می خواھیم ار در ای رقیبپ ورنە مارا نبست با خار مفیلان احتیاج‎ 
ن) سراٹک ماعجب داریم اگر کشت زار دھر را باد یساران احتیاچ‎ ۱ ( 
حاجتت هر چند نبود ہا کسی بیرون خرام ہا تو دارند ایں عمہ امیدواران احنیاج‎ 
احتباجی داشت ہا وصل تو حالی و تونیز کردہ بودی وحدء آمداز ہی آن احخیاج‎ 


اگرچہ غرل بالا ہمایوں بادشاہ کی طرف صراحةً منسوب عے مگر مجھے یہ 
یال تحبہ سے پاگ نہیں معلوم ہوتاء اس لئے کہ اس گا ناظم حا ی نظر آتا ھے۔ 
ساعدت را ( نظری دارم) و از گار دم از ای شوخ ہدست تو گرقار لم 
دیدمت دوش بخواب و نفسی أسوتم لیک فریاد از آن لحظہ که بیدار شدم 
ناز از سر بہد گختم وآید بسرم آن نثد حاصل و یفایدہ یمار شم 
شب ز ستی سخنی گفتم و صد بار مرا سوخت اندبشة چشم تو چو ھثیار شدم 
گی از بوی تو یداد ھسابوں خبری مہ کہ از پپر تماٹا سوی گازار شدم 


.باعیاں یہ ہیں : 
ارب برسان ںَ نیکنای مار١'‏ ۰ یم ےھ و دءھعوعےہ 
چو شہرت نگ و نام نود باری ٠‏ ہےر مه 


نے َو 
ٹرویش نیم گرچه از خویثانیم لیک از دل و جان هعتقد ایشانم 
دور اس مگوی شاھی و درویشی شایم ول بندۂ ‏ درویغایم 
ہو ہہ 
دنیا. ہمراد راندۂ آخر چهہ وین نامهڈ عمر خواندۂ یعنی چه 
گیرم ہبراد دل ہانی صد سال صد سال دگر بماندہۂ یعنی جہ 


بث یی ب١‏ - 


گر سر بہ سرہر سودۂ آخر ہچ ور گوی زمین ربودهۂ آخر ہچ 

دم درکش و از ہودن خود مج مگوی گر ا دم حر بودۂ آخر مچ 
و یب یوی- 

ھرگز فلک ادیغه گارم نکند ہر ھچ مراد کامگارم نکند 

لپ و لکند 1 بقطرۂ آپ مرا ا آبپ دو دیده در کنارم نکند 


ب ۴ب یٹپ 


3 


برھم زدمام باط سحہستی نی هر چیز کھ غیر اوست ۰ درباختہ ایم 
وہجہم*٭ 


ما ا سح....ے.۔. ھر رگ کفے تاز بارد بعا 
داعیے ور ےر ٤ور‏ ےی ھر. فلچه برنگ صفتت کرد ادا 


٦ 


نب 
پر ہر رہےہےہےہےہیرےہےء,. آشفظةڈ آن زف مٹوش ام 
7 کو سد وت و مم پر غمم نیست 1 عاشق بلا گئن مائیم 
و بث 
دم ز فراق تو ملاللٰ ست مرا هر روز بہ ھجران تو سال یل ست مرا 


حال ست بٹرتم کہ گفتم توان 


سبحان ال غریب حالى ست مرا 


ں ث سے ےہ 


ھندو پمری دیدم اندر صف جنگ 
گفتم صنما ز لعل خود امم دہ 
رباعی بالا اور ای کھ ھستی غیم 

ایک قطعه' یه ھے : 
از صفات )١(‏ حتار 


می ودود 


چون (یکوجودیم) ھردو در باغ نەود 

متفرق آبیات یہ ہیں : 

نہال سروقدت را درون دیدہ ام نشان 
ہر" پری روەی که او ہا عاشق خود یار نیست 
مگو ہاھل ونا پار در مقام جفاست 
نوشتم نام سوبت ز اشک لالہ گون خود 
بہ زنحیرم چو کرد از بیقراری دلستان من 
نی* بٹو درد دل حزین گفتن 
ز٦‏ غصهہ غنچه صفت تہ بته دلم خون است 
نا4 مرا نی چو گیرد 
ا سا طائض پرسان سک ات ان ما 


توان 


زار شنیدن 





ے۔ 


اس حصے پر دوسرا حصہ چپکا وا ھے ۔ 
اسی بحر و ردیف میں ایک اور قطمہ عوجود ھے 
مترزا کامراں گی بھی بیت اسی بحر و ردیف میں 


کامراں کی ایک غرل اسی زمین میں موجود ھے ۔ 
صکری اور امراں کی غرلیں اس کے عقابل میں 


ہم پا حم ىف 


پاہر اور کامراں کی یت اسی بحر و ردیف میں ھیں ۔ 


رخارۂ او ز آتش می گلرنگ 
درخندہ شد و بگفت ھمایون لب و سنگ 


شہر چتوڑ ام مطہوعہ دیوان میں منقول ھیر 


ظاهر شدہ در آئه نور و شہود 


ما فرخ وجودیم و او اصل وجو 


کہ ہم سر منزل خوب امت وەم آب روان د _ 
تو بقین میدان کھ او از عمر برخوردار نیست 
کهە از جفا غرضش امتحان اھل وفاست 
که در ھجرت نخواھم زیست خط دادمبخون خود 
ول زنجیر شد سوراخ از زبان من ! 
کە تا حزیّن نہ شود خاطرت ازین گفٹن 
کہ باوجود پکی نسبت دوئی چون است 
آ, سینہ کشیدن گیرد 
میچکس بیرون نمی آرد سری از گار ما 


از روزن4 


مگر شاعر معلوم نہیں - 
ھے ۔ 


ی‫ 

)٤(‏ جلالالدین محمد اکبر بادشاہ (م:۱۰۱ھ)کے نام سے دو مفرد اشعار اور ایک 

بای درج ھے ۔ اکبر زیادہ پڑھا لکھا تو تھا نہیں اس لئے اس سے زیادہ اثعار کی 
قع ھی نہیں ھوسکتی ۔ مزید ہراں چونکہ یہ بیاض غالبا اوائل دور اکبری میں مرتب ہوئی 
ے. اس لئے اس میں وہ اشعار جو بعد کے ہیںء شامل بھی نین ھوسکتے تھے ۔ ابیات 


؛ میں : 


چون بوصلش من مبجور شدم یار امشب 
تا تمنای سر زلف تو غد در دل (...) 
میناز کہ خون شد دٰ از دوری او 
بر آئینه فلک نہ این قوس قزح است 


٤و‏ شرو صبح باغیار ستمکار اسشحب 
ز ان سبب ھست پریعانی دل (...) 
من یار فم ز دست مبجوری او 
عکسی ست ناباں شدہ از جوری او 


)٥(‏ مرزا کامران (م : ۹۹۵) کا دیوان ایک نادر مخطوطے کی مدد سے جو اس 
کی حبات ھی میں محمود اسحاق شابی نے لکھا تھاء اور جو بانکی پور پٹتہ کے کتابخانے 
میں عحفوظ ھے اور جس پر ھمایوںء جپانگیر اور شاہجہاں وغیرہ کے ہاتھہ کی تحریریں ہیں 
پروفیسر محفوظالحق مرحوم کے وسط سے مرنب موکر شائع هو چکا ھے ۔ لیکن یہ دیوان 
اس کے سارے اشعار کو حاوی نہیں ۔ زیر نظر بیاض میں کچھ۔ تی غزلیں ھیں. کل مشموله 
کلام ۸ غزلوں'ء ۸ رباعیوں اور ۷ متفرق ابیات پر مشتمل ھے۔ جو غزلیں دیوان میں بھی 


موجود ھیں ان کے مطلعے یہ ھیں : 

باز؟ دامان خود آن سرو ببالا زد* است 
حلقه زالف پریشان تو ہی چیزی نیست 
سو و وہ نم 
مرا چون کوہ دردی از تو بر دل 
چون“ بہ مقصود نشد ھیچکی رہر ما 
چثم بر* راہ تو داریم شد ایامی چند 


افرون - بادا 


١‏ _ ایک ٹرکی میں بھی ھے ۔ 


کس بدامائش مگر دست تمناز دہ است (۷شعر) 
غمرۂ نرگس فتان تو ہی چیزی نست (ہشعر) 
طالعتے فرخ و میمون بادا ٥(‏ شمر) 
چسان بار سفر بندم ہمحمل (۷شر) 
بعد ازین خاک در پیر مغان و سرما (٦شعر)‏ 
وقت آن شد کہ نپی جانب ما گامیچند (۷شعر) 


۲ یہ مطلع غفردات کے ذیل میں ایک اور جگہ نقل ھے -. یہ غول فاسم کا ھی کی غرل کی ردیف غافیہ میں 
عے اور دو فرل کامران گے یٹے ابوالقاسم گی بھی اسی طرح ھے ۔ تبنوں غرلوں کے مطامے بیاض میں ایک ھی 


جگہ پر ققل ہیں ۔ 


٣‏ مقطع میں ہمایوں کا نام موجود ھونے کے باوجود عنوان ھے : از برای بادشاء روم گفته 
۷۷ مطلم مفردان کے سلملے میي ایک بار اور قل ھوا ھے ۔ 


٠‏ ہمایوں گے لئے لکھی ھے ۔ 


پر 


یہ غرل جو ھعایوں بادشاہ کے لئے :(جیسا کە عنوان سے ظاعر ھے)ء لکھی گئی 


دیوان سس شامل نہیں خے ۔ 

تثنہ لب ۔سوی تو ای ظإالہ آمدہ ایم 
از بدای زمان و ستم چرخ ذلک 
دامن از ما مکش ای گل کھ بزیر قدمت 
ظطالب ففر شدہ قلندر 
کامران حال درون ست ز بیرون ظاھر 


راء جستھ 
يہ غزل بھی دیوآن میں موجود نہیں 

امرأن کے ذیل میں درج ھے : 
عندو پسرا بکہ گرفقتم بتو آرام 
آبات قد و زلف و دھان تو سپردیم 
چشم تو چنین اس کھ آغاز نمودہ 
از گردش ایام بسی 
تا خال تو در دام سر زلف تو اقاد 
و' از لعل تو کامی نہ رہودیم چو فازی 


قتنه ہر آید 


سايه رحمتی و ما بہ بناء آمدہ :ایم 
داد خواھان بدر حضرت 
در شمار خس و خاشاک و گیاہ آمدہ ایم 


کردہ ترگ کل و حشمت وجاہ آمدہ ایم 


شثاہ آمده ایم 


زان سوی دوست برخسار چوگاہ آمدہ ایم 
عے :گے اس 6 مطاع وعرفات عامَنء میں 


زناز سر زلف تو گیرم که توئی رام 
ترسم کهھ ازین پس برد او رونق اسلام 
گر باز پر آئی چو مه چاردہ از بام 
بس صید نشین مرغ کھ افتاد درین دام 
پدرود تو کردیم و برقم بنا ػکام 


اس غزل کا مطلع ایک اور جگہ اسی بیاض میں مفردات کے ذیل میں اس 


تمہید کے ساتهه درج ھے : 
٭ مرزا کامران (در ھند) پیادہ رفتھ4 


د+ وم بسیار دإشت - درین اٹا 


مندو بج پیش آمدہ که در حسن نظیری نداشتع۔ مرزا چون اورا دیدہ 


آندء ہی اختیار شدہ اند و باوجود وھم میخواستہ آند کہ :بودن 

(در مند) را قرار دھند - در ہدیہ گفتہ آبد > ۔ 

مرزا کامران کے نام سے ایک غرل اور حرج ھے جو کسی دوسرے شاعر 
نطقی کی ھے اور اس کا تخلص بھی موجود ھے, اس غزل کے بعد خطقی گا 'اور کلام 
نقل ھے ء بظاھر کاتب نے غلطی سے اس غزل کے ساتھ بجاے نطقی کے ہ ولەء لکھکر 
اس کی نسبت کامران کی طرف کردی ۔ غزل کے مطلع اور مقطع یہ ھیں : 


مردم ز غم که دوش بە بزم وصال تو 


۱ بیاض میں ایک شمر ناس طور پر نقل ھے ۔ 


شد اضظراب من سبب انفغال تو 


او بادشاہ خسن تو نطقی گدای او کی ملانفت شود بجواب سوال تو 
رباعیاں یہ ھیں : 
ہوئی تو خنیدیم از نسیم سحری ز آن بوی شدم بہ گلشن دید وری 
ھر سو کہ نظر فگلدم از بی خبری در چشم من آمدی زھی جلوہ گری 
گ٠ر‏ مبطاہی وصال از پا شقیق ٠۰۰‏ وہ می مرف ام 
خراھی کہ کنئی قطع یابان فراق انی 
؛ رباعی عبید اللہ ازبگ بغاری کے لئے کبی گئی ھے : 
یارب کہ سعادت تو روز افرون باد بای شرف تو برسر گردون باد 
بر نیک وابد زمانہ چو حکم کنی حکم تو و تقدیر بیک مضون باد 
چند رباعیاں اور ملاحظه ھوں ؛ 
از صحبت نا اھل حذر باید کرد و ز دیدن او قطح ظر بابك کرد 
نا امل زان بن اگر بگتابد زار کہ گوش (۰....) باید کرد 
پہ رباعی ھمایوں بادشاہ کے لئے کی تھی چیسا کە عنوآان میں ھے : 
انوس کہ غم چبرڈ من کاھی کرد فزیاد کہ روز عمر کوتاھی کرد 
مارا'_ غم بی عنایتہای تو کشت وقت است اگر عنایتی خواھی کرد 
از نامه دا اد نکزدی رگز از مخنتم آزاد نکردی هر گز 
من یک نفس از یاد تو غافل نہ شدم الا مرا تو یاد نکردی ھرگز 





کی ور کی ا ھا یں مہر ز غم ھجر یار جانی کردن 
کاری ہکن دل که توانی کردن 


پارں چە کنم خدا چنین می خوآھد 
فرعین لین نشستہ ہر تخة زر 


١‏ دوسرہت اور چیٹھے مصرے گا گئے ھیں۔۔ 
۲ عماوراہ اتہر ۷.حاکم اور شاەر تھاء عبہدی تغاص کر :ا تھلء 


اس نے اس رباعی گے جواب میں يہ رباعی لکھی تھی : 
پاربم, کہ ترا نصرت و فروذی اد ام عاصمتص یالم, افروزی باد 


ووزی کہ بد ]نہ ز اندبفه آن 
٣×‏ پاض می گرم خوردہ ٤‏ کئے موئے ەیں۔۔ 
٥‏ دوسرہ اور چرٹھے مصرمے کرم خوردہ ۔ 





آن رور بد ائدہش, ترا روزی نا1۱۵ 


اس کا بی سا گلام اس بیاض میں شامل ھے سہ 


متفرق آبیات یه میں : 


گل کردہ علم دامن خود بر سر ھر خار تا گم نکند بلبل سگین رہ گلزار 
چند میگوئی کھ در عالم گل بیخار بست خار در چشم تو ای بیدرد روی یار نیست 


شا زلفش [ دم] زدم دودی ہر آمد آز دھان من 
لٍش را یاد کردم سوخت [از آتش زبان من] 


یا و بین کە ز ھجر تو حال من چون است 


بخوبی چون توئی ھرگز نیاید در نظر مارا 
ز عین مرحمت گاھی نگاھی کن چہە شد یارا 





سرو' در باغ اگر قد تو دیدن گیرد منفعل گردد و از شرم خمیدن گیرد 


گر" کشادکار ما بودی ز زلف یار ما این چنین آشفته و درھم ہودی گار ما 
انھیں کے ذیل میں هندو پسرا ہسکہ گرفتم بتو آرام الخ درج ھے اور اس کی 
شان نزول تفصیل سے یان کی ھے جس کو مشکل ھی سے تسلیم کیا جاسکتا ھے . 
کیونکہ علاوہ اور اشکال کے سب سے بڑا اشکال یه ھے که اس مفرد بیت کو فی البدیه نظم 
کرنا بتایا گیا ھے حالانکہ پوری غزل مطبوعہ دیوان میں موجود ھے ۔ 
)٦(‏ ھمایوں کے بیٹے اور اکر کے بھائی مرزا حکیم کی حسب ذیل غزل اور 


عفرد بیت اس ؛یاض میں منقول ھے۔ ۱ 
دارم ھزار شکر کهە چشمم بروی تست آن روشنی دیدہ ز روی نگوی تست 
از دیدن جمال تو سیری نمی شود صد بار دیدەام و ھنوز آرزوی ٹست 


گوی لطافت از همهہ خوبان ربودۂ ز آٹرو مان اھل دلان گفتگوی تست 
١‏ باہر اور ھماپوں کے ١‏ یات اسی ردیف قافبے میں یں اور اس بیاض میں ایک ساتھہ منقول ھی ۔ 
؟ پہ دیوان مططلبومہ میں شاعمل عے ؛ اور عمایوں کی یت اسی ردیف فائیه میں عوجود ھے 
٣؟‏ ھمایوں اور صکری کے آیات اسی ردیف قانیہ میں منقول میں ۔ 
۶۲ ھمایوں کی بیت اسی ردیف قائیے میں مرجود ھے ۔ 


مقصود من توئی و ھمین جسنجوی تست 
عد جان او طفبل پکی تار موی نثست 


ھر جا کہ میروی بطاب‌گاری نو ام 
گر مرد از فغم تو حکنی غمش مور 


اندگ استغنای او عشاق را دل خون کند گر بقدر حسن استغنا کند کس چون کند 
(۷) مرزا کامران گا بیٹا مرزا ابوالقاسم جو اکبر کے حکم سے ۹۲١‏ میں قلمة 
گوالزار میں محپوس اور دس سال بعد ۹۷۵ میں قتل هو گائی شہور شاعرگنرا ھے ۔ 
چنانچہ اس کا ٹذکرہ شعرا کے تذکروں میں عموعاً ملتا ھے۔ شوکتی تخاص کرتا تھا۔ اس کی 
مات غولیں اور ایک مفرد بیت اس یاض میں نقل ہیں ؛ غزلوں کے مطلعے ذیل میں درج 





کئے جاتے ھیں : 
یار مرشانەکە در زلف سمنسا زدہ است 
دور از رخ خوب تو ھن زار نشستہ 
داش چون میل فتل قاتل ما 
دل ز ھا برد یک عدوہ پری پیکر ما 
پروانہ ساخت شمع جمال بتان مرا 
شمعرخسارش کەآتش زد بجان پروانہ را 

مفرد بیت یہ ھے : 


لالہ از رمک رخت خیمھ ہمدحرا زدمە است 


اسی ردیف قافیے میں پپل غزل بھی ھے ۔ 


نشٹر غم بدل غمردۂ ما زدہ است ٥(‏ شعر) 
ہا سينه افگار و دل افگار نشستہ ٥(‏ شعر) 
کرد بانیغ غمزہ بعل ھا (۷غعر) 
فصد جان نا توائم میکند (٦شمر)‏ 
ساخت دیوانہ و بریود خرد از برما ٥(‏ شعر) 
دیوانہ ساخت عشق پری پیکران مرا ٥(‏ شعر) 
دوخت عشقأن پری پیکر دل دیوانە را ٥(‏ شعر) 


سنبل از طرۂ پرچین تو سودا زدہ است 


(۸) مرزا کامران گا حقیقی بھائی مرزا صکری بھی شاعر تھا مگر اس کا دیوان 
مدون نہیں ھواء ہر حال اس کے عتفرق اشعار ادھر اُدھر مل جانے ھیں۔ هماری بیاض میں 
اس کی حسب ذیہل تین غرلیں اور ؟ مفرد ابیات موجود ھیں : 


یار بدخشی لقب سرو گل اندام ما ست 


این محفق لالہ گون وت نشاط و طرب 
در دل سخت مما نست وفا دلبران 
تا شدہام ای 





پری خاک نشین درت 


ہمچو لبش با صفا لھل بدخثان گجاست 
در فلک شیغهہ رنگ بادۂ گغام ماست 
رسم شما ہو العجب عبد شما پی بقامت 
ا سگ کوی تو ام ھر نفسی عاجرامت 


۱ ہنم الیم میں ھے کہ ۹۵۷ میں فلمہ گوالیار میں فون ہواء مگر فرش میں ہے کہ ۹۹۲۷ میں‌گوالیار میں معپوس 
٣ا‏ ابر جب خان زماں کے مقاباے کے لئے اگبر چلا تو اسے قل کردیا گپا۔ ۱ 


1 


خاک نشین رھت از غم ھجران و 
عسکری ای دلراء ہا دل غمگینر خویش 


چون شود اطراف گردون در سحر گاہاں سفید 
در دمان غزچه بنگر در سحرگہ ژاله را 
چونکہ کردی قسمت ای مہ بامہ و مبرو وفا! 
ای درینا کز دیار مصر نامد مژزدۂ 
خوش نماید سکری وقت تماعا در نظر 


تا کرد خدا روزی من وادی غم را 
ہر لوح مزارم نویسد ز بدو نیک 
بجنون چوں نظر کرد سوی ناف لیلی 
متفرق ابیات یہ ہیں : 
گوشه میخوانه جائی دلکشائی بودہ است 
از دست من پاله عشرت فتادہ است 
خار مژڑگان تو در سینہ خلیدن گیرد 
(۹) لیکن مرزا ھندال کے صرف 
سرو مایل اھل نیاز نیست 
تب غص دارم و درد سر ھجران بر سر 
ای پری چہرہ دردمند توثیم 


قل و 


0 
مننظو جرعهة از می تلخ وفاسمعد 
شام و سجر ھمنشین با سگ کوی شماستہ 


طرۂ شب مشود از گردش دوران سفید 
تا نماید چون گہر از حقة مرجان سفید 
کاغذی دادی ھرا کو بود تا پایان سفید 
تا شود چشمان یعقوب إز مه کنعان سفید 
در سواد خط مشگین چہرۂ خوبان سفید 


در عشق عصلاح است عرب راو عجم را 
آنکس کہ بداند رقم لوح و قلم را 
ار دیدن او کرد فرامویش الم را 


۳ تکلف گوشه میخانه جائی بودہ است 
بازم عجب مکنتین بر دست دادم است 
از اسر ھر مژہ خوناب چکیدن گیرد 
تین مفرد ابیات نقل ھیں : 

نازی ست در سر تو کە در (اھل ناز) نیست 
آمدہ جان بلب نامدہ جانان پر سر 

دل نگاریم و مستند توئیم 


)٠١(‏ یادگار ناصر مرزا چغتائی شہزادہ تھا جو ھمایوں کے دور اول میں بڑے امتیازات 
3 حامل تھا۔ ۰٠۹ھ‏ میں وہ الغ میرزا کے بیٹوں یەنی محمد زمان میرزا و محمد سلطان میرزا کی 
بغاوت فرو کرنے بھیجا گیا ۔ ۱١١۹ھ‏ میں گجرات کی مہم میں وہ براہر کا شریک تھا اور 
کارھای نمایاں انجام دئے , شیر خاں کے خلاف کالہی اور اٹاوہ کی جنگ میں شامل تھا ۔ 
جب ھمایوں شیر خاں سے شکست کھاکر بھاگا تو میرزا اس کے ساتھ تھا ۔ اس موقع پر 


بعش اوقات اس سے غداری بھی سرزد ھوئی 


۔ ۹۴ھ میں کامران پر جب فتح ہوئی تو اس 


کے بعد گابل آیا ۔ اس کے دوسرھہ سال قتل ھوإ ۔ طبقات اکبری, )٥٦ : ٢(‏ میں ھے د 


ت0" 


ہدوسرے سال حضرت جنت آشیانی بدختاں کی عطرف متوجہ ھوثئے ۔ 

کوچ کے وقت مبرزا یاگار ناصر جو کئی مرتبہ خالفت کرچکا تھاء 

پھر بھاگنے کے درہے وا ۔ یہ بات بادشاہ پر ظاھر ہوگئی اور اس 

کے حبس کا حکم جاری ھوا۔ چند ھی دنوں میں محمد قاسم نے :شامی 

حکم سے اسے قتل کردیا٭ - 

عیرزا کی ٤‏ غزلیں اس یاض میں نقل ہیں اور چونکہ عہد ھمایوں کے بہت 
ے لمرا و شہزادگان کا کلام اس بیاض میں شلمل ھے اس لئے یہاں پر میرزا یادگار ناصر 
ے یہی شخص مراد ہوگا- اس کی غزلیں حسب ذیل ہیں جن میں اصر اور ناصری دونوں 


لص ۔ملتا ھے : 


زلفت کم پہر حلقة مشکیں قمری داشت 
زنار اگر بست اسیری چه کند آہ 
ھر چند کہ من ساغر اندوہ کشیدم 
گر یار ہما کرد نظر عین وفا بود 
در موسم گل ناصری دل شدہ در باغ 


ماند شب قٹنر مبارگ سحری داشت 
دل در شکن زلف خدا بیخبری داشت 
تا چشم زدم ساقی دوران دگری داشت 
نادید اگر دور از ان ھم نظری داشت 
چون غنجه ز ھجران توٴ پر خون جگر ی داشت 


زین سان کە دمیدم ز تو دایم ضەی دگر 
ترسم اگر حکایت غمای خود کنم 
از دیر عاندنیں حمهہ روز آہت مانمم 
لملت نہ خلتمی ست.کھ خوبان ملک حسن 
ای ناسيی مقید این خاکدان باش 


زین عالم ار علول شدی عالی 


مردن ھمیں دم است مرا با دمی دگر 
غمگین شوی ازین غم و آن ھم ضمی دگر 
إز زود وفقنت ھمہ شب ماتمی دگر 
خانی دگر 


دگر 


آرند در براپر آو 


فریاد کھ ۔عور از رخ هلدار غدم باز 
روزی بود.۔ل پارب؛] کە بوصل تو رسم باز 
از چور حقہان شم آوارء ‏ زکویت 
از حال من خستهہ نداری خبر ای شوخ 
بارب چہ سیب ہود کە چون ناصر محزون 


لفوس کہ با عھجر گرفتار شدم باز 
زین سان کہ:بہ ھجر تو گرفتار شدم باز 
جور از سر کوی تو بہ غاچار شےمم باز 
از نرگس جلدوی تو بیمار شدم باز 
حروم از آن حولت یدار دم باز 


٦٤ 


کسی کە در خم آن زاف پر“ شکن باشد 
اگر چہ روی زمین "پر ز عاشقان تو است 


چو ناف سر زلف تو عنبر افثشان است 
عہارت غرم گرچھ ج7 خسرو نیست 
نالھالىی سحر گاہ ناصری نرسد 


ٴ 
شکتہ خاطر و افتاد ممچو من باشد 
گمان عبر کە ترا عاشقی چو من باشد 
نك در خطا وانہ در چین ودر ختن باشد 
گمان مبر کہ کم از گفتة حسن باشد 
زاله بلبل کهھ در 


ھزار چمن باشد 


)۱١(‏ بیرم خاں کی ادبی اھمیت کسی تعارف کی تاج نہیںء ترکی و فارسی دونوں 
زبانوں پر اس کی قدرت کا ثہوت توزک بابری کا فارسی ترجمہ ھے جو اسی کے توسط سے 
عمل میں آیا ھے ۔ ئثر کے ساتھھ نظم میں یکساں دستگاہ حاصل تھی ۔ وہ بیرم تخاص کرتا 
تھا ۔ چنانچە زیر نظر بیاض میں خان مذکورکی دس غزلیں موجود هیں - اس کی اہم شخصیت 


کے پیش نظر وہ درج ذیل ھیں : 
'ہروی او گناھی جز نگاہ خود نیدانم 
چه می سوزی بتاب تبر ء ای خورشید مه رویان 
خریداری بہ عشقت غیر جان خود نمی بینم 
امیدم از تو بسیار است شاہ من چو میدانی 
گنە گارم بہ یش یار بیرم لیک در رویش 
"دلا! گر غم دلستانی نداری 
اگر سینه ات لاله سان چاک نبود 
ندانی بہ اسرار پیران رسیدن 
نداری ز مہم سعادت نشانی 
دلا گشت مشہور اسرار ءشقت 
چہ شد حالت ای ہلبل زار کامشب 
پ4 بیرم نظر کن کە در ملک معنی 
نازکی آن ال را 
سودای کاکل وغم زلف تو ای پری 
دارم خیال کام دل زآن دھن ول 


تا سرو دید 


نەیدانم چهہ بد کردمء گناہ خود نمەیدانم 
کہ غير از سای لطف پناہ خود نمیدانم 
مواداری بکویت غیر آہ خود نمیدانم 


کە جز خاک درت امبدگاہ خود نمیدانم 


گناھی جز نگاھی گاہ گا خود نمیدانم 
اگر خضر وقتی ک جانی نداری 

ز داغ حبت نشانی نداری 

اگر عشق زنببا جوانی نداری 

اگر میل ابر کمانی نداری 

ازیں خوبتر داستانی نداری 

چو شہہای دیگر فغانی نداری 

چو او عاشق نکتہ دانی نداری 

از. سر ناد ادفده4 اِمتدال را 
دیوانه ساخت خلوتبان خیال را 


توان خیال کرد خیال ال دا 


١‏ عاثر رحیمی چ ٢‏ میں شامل ھے بگر تیسری چوتھی یے نہیں ھے ۔ 


٢‏ عاثر میں نیسری اور پانچویں بت ہیں ھے ۔ 


چون خود مثال آھوی وحشی رمیدہ ام 
ھر بیدل کہ محنت ھام فراق دید 
فکر میان سر دھانت ز روی حال 
یم بگو کہ صورت حال مقال تو 
واابو ‏ دابا غرن ا ارم ات 
پرھن نازک واز وی بدنش نازگک تر 
گرچہ طوطی شدہ مشہور بہ شیریںن سخنی 
پیش لیلیٴ نبود سمحنت -امجنون -ممول 
صورت حال نپان نیست کہ از غابت لطف 
راز در غنچه شیرین سخنش پنہان است 
با خرام قد رعنای تو در گلشن راز 
ماھی چو عارض تو منور نمی شود 
سر خاگ گشت در رہ عشق تو و ھنوز 
اچار خوبہ محنت مجران گرفتہ ایم 
نقاش جان بلوح جمالت کشیدہ است 


کلک قضا رقم زدہ ہت شال یر 


بیرم بدہ رضا بقضائی کہ رفتہ است 
گرد؟' آن کاکل اگر باد صبامی گردہ 
هر نفس گرد سر کاکل او گختہ مہا 
خاک برسرکنم از غم شدہ در آنشو آب 
نالہش از دل پر خون رگ جان بازگشاد 
بیرم از کاکلش آویختہ موئی بخیال 
پیش آی که قربان سراپای تو گردم 
مفتون لب لعل شکرخای تو باشم 
بینم رخ زیبای تو ز آئینة عالم 


ہا خود چگونہ رام کنم آن فرال را 
دائست قدر نعمت صبح وصال را 
درھم شکت مللہه فیل و قال را 
در قید قیل و قال کعد اھل حال را 
نیست پنہاں کہ ز رنگ سنخش معلوم است 
ازکی بدن از پیرھنش ععلوم است 
باوجود اب شکرشکنش ععلوم استە 
نزد شیرین الم کوھککش سلوم است 
دانهہ خال ز سیب زققش ععلوم است 
نار ہر طرة عنبرشکش ععلوم است 
جلوۂ سرو ہوای چمنش سلوم است 


سروی ‏ بقامت تو براہر نمی شود 
سودای خاک پای تو از سر نمی شود 
چون دواتی وصال میسر نمی شود 
شکلی کہ جز ترا متصور نمی شود 
ھر نقش آرزو کہ مصور نمی شود 
چو کارھا خلاف مقدر نمی شود 


سبب تفر خاطر ما میگردد 
حمهھ اسباب پریشانی ما مبگردد 
کہ بگرد سر او باد چرا میگردد 
خون گرفتہ دلم گرد بلا میگردد 
همهھ جا سایہ ثالش ز ففا میگردد 
بگذار کہ گرد قد و بالای تو گردم 
مجنون سر زلف سمنسای تو گردم 
هر سو کہ بگردم بہ تماشای تو گردم 


١‏ آئر میں دو شھر )٢١٢(‏ نھیں ہیں اور متطع زآید ھے ۔ 


٢‏ ءآثر میں پانچویں ہی ہیں ھے۔ 


گردی شوم و زیر قدمباى تو اقم 
ھرگز نکم گرمی عشق تو فراموش 
روم از طرف روی فلادا عو یٹم 
چون سرمه برد گرد کف بای تو بیرم 
سے گر اد روم سوی آستا او 
بدان امید کە روزی گذر کند بسرم 
بگرد خانه او در دمی که خاک شوم 
چنان زبانه زد از موز سینه آتش دل 
کبوتر حرمش گر شود حواله من 
جوانہاش کہ بر گرد او ھمی گردند 
ز سوز سینه چو بیرم سخن کند پدا 
ای گل از بزم وصالت دور بودن تاہکی 
شہرتی دارد کە در پیشت قبولی داشتم 
درد مندی بہریک نظارہ سر گردان ز دور 
این کھ دلہا را بدلہا راہ میگویند نیست 
ای ز رویت دیدھای مردمان را روشنی 
گر "ہر آرم شعل از دل ء دھان مرسوزدم 
فی الثل گویا زان من سخنگو اخگریسدت 
از وجودم ماند مشت استخوانی و منوز 
روزوشب از دود آہ وآتش دل روشن است 
بیرما آن بلیل ہی خان و مانم در فراق 


70 029 تو گردم 
پیوسته بدل داغ تمنای تو گردم 
مند از ھوس زلف چلیپای تو گردم 
گر دولت من نیست کھ ھمپای تو گردم 
باین ‏ بہانہ بگردم بگرد خال او 
ھزار سال نہم سر ہر آستانة او 
کند حاک مرا ھم بگرد خانة او 
کہ سوخت خرمن عمرم بیک زبان 
چشم خویش کنم فکر آب و دانڈ 
بہ از ھزار جوان است هر جوانه او 
نغان داغ دل از حرف عاشثقان او 


او 


سے 


‌‌ 


وز تماشاىی رخت مہجور بودن تا بکی 
این زمان مردودیم مشہور بودن تا بکی 
پیش بیدردان ترا منظور ہودن تا بکی 
بندۂ حزون ترا مسرور ہودن تابکی 
دیدۂ بیرم ز تو ہی نور بودن تا ہکی 
ور نہان دارم ء درون سینە جان میسوزدم 
بس که شرح آتش عشقت زبان میسوزدم 
داغ ہجران تو مغز استخوان میسوزدم 
انکہ معقت آشکارا و نہان میسوزدم 


کر دل پر سوز ھر شب آشیان میسوزدم 


حسب ذیل مفرد بیت بھی اس اض میں منقول ھے : 


من آن روزی که از کویت بناکافی سفر کردم ‏ ھمان ساعت ز عمر خویشان قعاع نار کردم 


)١١(‏ خواجة کلاں بیگ کا کچھ کلام زیر نظر بیاض میں شامل ھے . چونکه 
خود بیاض میں اس کو عبد بایری کا ایک امیر بتایا گیا کے اس لئے اس کی شینصیت کے 


١‏ عاثر می صرف ئین یت ۱۲۰٢‏ ۷ ھیں۔ 
٢۲‏ عأثر میں چوٹھی یت ہیں ھے ۔ 





بارے میں کسی قسم کے شبہ کی گنجائش نہیں ۔ خواجہ کلاں بابر کے ساتھ برابر شریک 
رھا ۔ هندوستان کی ختلف جنگوں میں بھی بر کے ساتھ لڑا ۔ لیکن یہاں کی آب و ہوا 
اسے راس نہیں آتی تھی چنانچہ وہ یہاں مستقل قیام کرنے کے خلاف تھا ۔ ہمأثر رحیمیء 
ج١‏ ص ٠٥١‏ میں ھے: 

٭×و درین سال کە عرصہ آگرہ لیم سرادقات اقبال شد جمعی گر 

از شدت سموم و گرما و وبا و توھم ناخردمندانہ فرار نمودند . . 

امرا قرار برفتن کابل دادند . ٠...‏ تا آنکہ از جمعی کہ ازیعان 

چشمداشت ادیگر پود حرکات ہی مزہ بعمل آمد . ...او عجب تر 

نک خراجھ کلان بک کہ ھمرشہ سخان ؛:ردانہ مذگیر ەی ساخت٠.‏ . 

رای او دیگرگون گشت و در ترک هندوستان مالفہ داشت ء ۔ 

بہر حال بابر کے بعد بھی وہ بڑے محترم امرا میں شمار ہوتا اور مستقل طور پر 
قندھار کا حاکم عہد ھمایوں میں کئی سال تک رھا ۔ دمذکر احبابە (ورق )5٦ - ٥٤‏ میں 
لکھا ھے کہ جب اس کو غزنی و کال کے لئے روانہ کیا گیا تو راستے سے اس نے 
حسب ذیل مطلع باہر کے پاس لکھہ بھیجا ۔ 

اگر بخیر و سلامت گذر ز سند کم سیاہ روی شوم گر ھوای هند کلم , 

ہابر ہے اس کا جواب ایک ترکی رباعی میں دیاء اس پر خواجہ کلاں نے ایک 
ترکی رباعی لکھی - باہر ناراض ہوا ۔ پھر خواجہ نے یہ معالع لکھ بھیجا : 

ای بادشاہ خوبان تاکی کنی تغافل ‏ یادی نمیکنی ھیچ از عاشقان گابل 

اس بیاض میں واقعة مذکور درچ ھے لیکن ي4 دونوں فارسی مطلعے اس سلسلے 
میں نہیں آئےء ان کو مرتب نے دو الگ جگھوں پر نقل کردیا ھے البتہ حسب ذیل غزل 
بھی اس کے نام سے اس بیٍاض میں درج ھے ء 
چشم بیدارم چوں لایق نیست آن دیدارلرا راضیم از بخت گر در خواب ینم یار را 
جانب کویش گنر پکرہ خداراای صا شمه از جان خود آگہ کن آن دلدار را 
گاہ بر رغم رقیہاں سوی خود خوانی مرا گاہ پر رغم رعایت می کی افغیار را 
یکرمان چون غنچہ از هر خاروخس دامن مکش . باز چون گل ھمندین خویش سازی خار را 
شہرت حسن نو ازلیلل و شرین چون گذشت مس ہم از فرماد و مجنوں بگذرائم کار را 


۸ 
ف 

ہا خیال چشم اور تو بیمارم دوام از می ثعلت علاجی کن من بیمار را 
ای سپاعی' از ازل کار فلک آمد کجی راست چون سازد کسی این چرخکجرفتار را 

اس کے علا‌وه ایک اور یت نقل ھے جو کرم خوردہ هونے کی وجہ سے 
پڑھی نہیں جاسکی ۔ پروفیسر مسعود حسن رضوی صاحب (لکھنؤ)کی ملوکھ ایک بیاض میں 
سپاھی کی متعدد نظمیں موجود ہیں اور بظاہر مرزا کلاں بگ جس کا تخاص سپاھی تھا 
اس کے رضوی صاحب کی :یاض کے سپاھی سے الگ شخص ہونے کا کوئی قوی قرینہ 
موجود نہیں ھے ۔ 

(۱۳) شس الدین خاں انکە غرنوی شروع میں گامران میرزا گا نوکر تھا ۔ اس نے 
انکہ کو شیرخاں سے جنگ کے لئے دربار ھمابوں میں بھیجا تھا ۔ ۹١۷‏ میں قنوج کی 
جنگ میں شریک تھا اور شکست کے عد دریا میں کودنے والوں میں یہ بھی شاەل تھا ۔ 
پار اتر کر اس نے بادشاہ ھمایوں کا ہاتھ پکڑا اور اوپر لے آیا اور الطاف شاھانہ کا 
موجب ہوا ۔ اس کے بعد سے مسلسل نمایاں خدمات انجام دیں ۔ دور اکہری میں بھی اس کا 
اعراز بائی رھا۔ آخرکار ۹۱۹ میں آدھم انکه کے ھاتھوں قتل ھوا ۔ اکبر پر اس واقعه کا 
پڑا زبردست اثر رھا ۔ (دیکھئے ٭ مائرالامرا> ج ٣١ص‏ ٥٥٢۔٥٥٢)۔‏ 

شمس الدین خاں خوش عذاق شاعر تھا اور غرنوی تخاصکرتا تھا ۔ اس کی تین 
غزلیں اس بیاض میں شامل ھیں ان کے مطالعے سے ایک طرف اس کے شعری مذاق کا پتا چلتا 
ہے تو دوسری طرف يہ معلوم ھوتا ھے کہ اس نے کافی کلام چھوڑا ھوگا جو اب نایاب ھے ۔ 
وہ غزلیں یه ھیں : 
چو نسخۂ سیراب تو در صحن چمن نیست افسوس که آن لعل گرانمایہ ہمن نیست 
گفتم سر کوی تو سازم وطن خوبش گفتا که درین کوئی ترا جای وطن نیست 
از کشم آن شوخ سخن گردہ باغیار در گفتن آن فنچه دھن ھیچ سخن ایست 
صد جامهۂ جان چاک زنم دمہدم ای دل چون در نظرم جلوہ گر آن سم بدن نیست 
مجنون چه کس است آنکہ بگویند زعشقش دً حالت دیوانگی عشق چو من نیست 
پیش لب آن غنچہ دھن بستہ ز گفتار گویا کہ بہ شیرینی آن پستہ دھن آیست 
گر غزنوی سی سروہا را بکشد زار اورا بسر کوی تو حاجت ہکفن نیست 


١‏ ریاض الشعرا (قلمی حبیب گنج ورق ۲) اور مخرن الغرائب (ظمی حیب گنج ج ٣‏ ورق ۴۹۶۸) میں اس گا 
ذکر اور چند شعر کا اتخاب ھے مگر حرف کاف کے ذیل میں اس کا ذکر ھے ۔ 


سان بنویسم اندوہ غم عشق تو ہر کاغذ 
نون دل نوشتم نامڈء سوبیت فرمتادم 
گرد نام من نامةبر ازسکہ می پیچد 
بہ بنویسم کرا سویت فرستم ز آنکہ می سوزد 
را جان ہر لب آمد در فراقت وہ چە خوش باشد 
جات یافته (کذا) افتادہ در پایش خبر پرسم 
بریدن کی توانستی بکویش در ہواداری 
ای ثرارو ھمچوگل؛ گاکل چو شاخ سنبل است 
شِشہ نر کن ساقی دوران برغم محتسب 
ای کە میپر سو تو هردمگریە ات از بہرچیست 
می نی بسان گرد بار 
برسر کوی علامت جام برکف غزنوی 


دود آھم را کہ 


1 مردم میشود از دیدۂ خونبار تر کاغذ 
کہ از موگان پر خون کردہ ام افشان زر کاظ 
جان خواعد رسید آن جاز دمت نامہ پر کاغذ 
دمادم بق آہ آتغینم خامهہ پر کاغذ 
که یکت ای پری پیکر رسد ازرہ بسر کاظذ 
کہ اوگوید چھ می پرسی زەن ء دارد خبر اظ 
اگر در بر نبودی غزنوی را بال و پر کاظ 
ز آن گل رو نالة زارم بان بلبل است 
جام می گردان بدور ما که ایام گل است 
باصعف این گريڈ تاخم صراحی مل است 
بر فلک پیچان ز عشق آن پر یشان کاکل است 
عرق هند است اما شەلوند کابل است 


)١١(‏ علیى قلی خاں شیہانی اور بہادر خاں شہہانی دونوں حقیقی بھائی تھے ء اول الذکرخان 
زمان کے لقب سے ملقب تھاء دونوں نے اکبر کے زمانے میں جونپور میں بغاوت کی ۔ 
اور چند سال بعد قتل هوگئے ۔ ان دونوں کی ترقی و تازل کے واقعات تاریخ میں تفصیل 
سے موجود ہیں ۔ یہاں صرف یہ ذکر گانی ھے کهە دونوں شاعر تھے ۔ خان زمان ٭ سلطان ء 


اور ە بہادر ہ خاں بہادر تخاص کرتے تھے ۔ خان زمان اور اکر کے منظوم مکالمے عام طور 


پر مشہور ھیں ۔ 


اس بیاض میں ان دونوں بھائیوں کا کچھ کلام موجود ھے جو ناظرین کی 


داچسپی کے لئے ذیل میں درج کیا جاتا ھے : 


نگاد مہوس من کردہ خواب درسایه 
فتاد در خطر او پی لبش دٰ رخود )١(‏ 
نمود قطرۂ اشک از سواد دیدهۂ من 
بزیر زلف خط سہر نیست بر لب او 
بیاد قدولب و خط سبز او سلطان 
مگر کہ میرسد از راہ شوخ دلبر من 
ٌ عشق ِ ای :دلبر صذوبر قد 

لت غم تو ٹوو بادشاہە حر و برم 


کہ دید است چنیں آفتاب برسایہ 
فی رت عو و بل پت را 
بقبڈ بنظر چون حباب درسایه 
کہ خضر آمدہ از بہر آپے درسايیه 
پای سرو کفیدہ سراب درسایہ 


قدم درختی وف آمدست دل ہرمن 
ز سوز سینہ ود چشم بحرو دل برمن 


ز سوز عشق تو در دلّ چناں گرفت آتش 
ربود دل ز من ناتوان روان سلطان 

خان زمان کی حسب ذیل ابیات 
من کہ جفاى عالمی پر تو دلربا کشم 
(.,.ل) کەه در دیده درون می آید 
کسی کہ میل دل او بسوی جانان است 
سروی کہ ہما از سرکین جنگ گرفتھ 
گوش اہرو ہھں ارو لال من نمود 


دیدیم سی مردم بیار مصاحب 


اب 
که در گرفت سراسر ز سوز دلبر من 
کسی که مست در افلیم حسن دلبر من 


نقل ھیں : 


عمر اگر وفا کند جان دھم و جفا کشم 
)٤۰٥(‏ کہ غرست رون می آید 
کمينە بندۂ حیدرء علی تل خان است 
از خون جگر چہرہ ما رنگ گرفته 
از سر مہرو وفا دل از من بدل ربود 
دیدم نشد اماچو سگ یيار مصاحب 


بہادر خان کی حسب ىیل غرل نقل ھے : 


در ملک عشق نست اسیری ورای من 
ما و غم تویک نفس از ہم جدا ئیم 
یعقوب وار چشم من از گریہ شد سفید 
من سر پادہ در رہ مہر و وفای او 


گفتم کہ شد ببادر مسکین ھلاک تو 


من از برای عشقم و عشق از برای من 
من ھمتلای اویم و او مبتلای من 
تارف از نظر مه بیوسف لقای من 
او تیغ کین کشیدہ ہجور و جضای ھن 
از روی ناز گفت که ادا بقای من 


حسب ذیل مفرد ایت سلطان کی نیت کے مقابل ھے : 

تا از ستم آں شوخ رہ جنگ گرفتہ عمری ہمن خلتهہ ۔ تنگ گرقهہ 

اس کے جوا کی حسب ذیل آبیات اس بیاض میں ایک ساتھھ نقل ہیں : 
ھر گاہ کہ آن شوح ( رہ جنگ ) گرفتہ کر ھمه خوبان جہاں تنگ گرفته (علىیدوستخاں) 
تا یار ہتپ سافر گ8رنگ گرفتهہ گلہای جہاں از رخ اورنگ کرفتھ (شاەررگ) 
نا یار بکف از سرکیں سنگ گرفتہ کاری من بیچارہ بسی تنگ گرفته (حمدمومن) 
)۱١(‏ محمد قلی خاں برلاس اور اس کا بیٹا فریدوں‌خاں ہرلاس خاصے مشہور ہیں مگر 
محمد قلىی کا دوسرا بیٹا مرزا علی لی خاں اتنا نام آور نہیں ۔ اس کے ساتھ یہ امر قابل ذکر 
ھے که مرزا علی قلی خاں کے باپ اور فریدوں خاں برلاس کے باپ کے ایک ہونے کا 
قرینہ صرف اس قدر ھے که اس بیاض میں اس کا نام کئی جکہ محمد تلی خاں برلاس 
٠‏ 3 اور چونک نیہ یاض اس عہد کے بیشتر امرا و سلاطین کے کلام کو حاوی ھے , 
سپ پر ہل ٹلی غاب کو نریدوں کا بھائی تصور کیا جاتا مے ۔ علی قلی خاں فارسی کا 


- 


شاعر تھا اور شجاعی تخلص کرتا تھا۔ اس کی حسب ذیل چار غرلیں اس بیاض میں مندرج ھیں : 


نی کە چاک کردہ دم را ز دستی؟یست 
گر نپستم فریفتهۂ أن پری ھرا 
گر مست جام بادهۂ عشق تو نستم 
ای مه بشہر خاست قیامت ‏ پکی ہو ہیں 
گفتی کہ ریخت خون شجاعی خہتہ را 
بدور گل چو برد در سرم ھوای فدح 
دلا ز جام طرب جرعةۂ کجا پابی 
کجاست تاکهہ کند ساقی اجل ستم 
مدام کشتہ اد دو امعل میگونت 
برآر کام شجاعی خستہ ای ساقی 
دل شکستهہ بلطف تو بتہ آمدہ ام 
ب4 مرھم کرم خوبشتن نواز کہ ھن 
مرا مگوی ز خیل سگان من برخید 
از آن زمان کهھ شدم آُنا بدرد غەت 
بوہیں بوبین کە شجاعی صفت ز روی نیاز 
من کیستم براەہ وفا سر نبادۂ 
گریان نم بای تو ای شمع دلفروز 


نیری کە جان نشان او شد [زشسہ.] کبست 
دبوانگی ز سلسله 1 شکست کست 
در سر خمار لعل اب می پرست کیست 
دین فتنہ ھا بہر طرف از چشم مست کیست 
از چشم خود پرس کھە خنجر بدست 5یست 
ہر کجا ک زوم سر سم پای قدح 
چو نقد جان ندھی پاک در بای قدح 
کہ چند منت دوران کشم برای قدح 
برای ػاسه من ورد من د<عای قدح 
که نیست از تو تمنای او ورای قداح 
ترحمی که عجب دل شکسته آمدہ ام 
دل ناوگ اندوہ خبته آمدہ ام 
کہ من همبشہ بایشان شستہ آمدہ ام 
ز بد صحجبت اقبار رسته آمدہ ام 
دل شکستہ بلعاف تو بستہ آمدہ ام 
دال او ہسايه پر سو فتادۂ 


شب تا سجر بزانوی غم سر نہادۂ 


٤‏ رو رر 
مرگز نمی خوریم غم رزق و فارغم ھر چه رسد خوثٹیم پکی یا زبادۂ 
شجاعی کے کلام کی ایک قابل ذکر صوتی خصوصیت یە ھے که وہ ٭ بین > 
کو ٭ ہوہیں ٭ کپتا ھے ۔ 

)١١(‏ حاجی محمد خاں سیستانی بیرام خاں کا نوکر تھا جو بعد میں ھمایوں اور اکبر 
کے دربار میں بھی رسائی پاگیا تھا ۔ اکبری عہدکے پہلے سال سکندر سور کے مدافعہ اور 
پنجاب کے انتظام کے لئے دوسرے امرا کے ساتھ بھیجا گیا ۔ ۹٦٦‏ میں خانخانان نے 
نصب وکالت دیا ۔ ہادشاہ جب بیرام خاں سے ناراض ھوا تو آخرالذکر نے حاجی مذکور 

۱ کو اس گی خدمت میں بھیجا تھا ۔ ۹۷۵ میں مانڈو میں اس کو جاگبر ملی ۔ ۹۸۴ میں 


خون گشت دل درون صراحی یا بوبین 


مانخانان کے سانھ گوڑ میں سکونت پذ یر ھوا اور اس سال ومیں انتقال پاگیا خ 
ہمائرالامراء ج ص ۸ بعد) ۔ 
حاجی محمد خاں کی یہ غزل اس اض میں نقل ھے : 
تا والہ دو نرگس ستانہ گفتہ ام از خویش و آنا عمہ یگانہ گشت ام 
شمع جمال بار چو دیدم بچشم خویش در پای شمع سوختہ پروانہ گشتہ ام 
روزانہ گشتہ ام من پیدل بکوہ و دشت شبہا ‏ مان خلق بافسانہ گشنہ ام 
کی پاکشم ز کوی تو از طعنة رقیبں تا گفتہ ام بکوی تو مردانہ گخته ام 
حاجی ندیدہ ام دلرآباد در جہان ھر چند گرد عا م ویرانہ گشتام 
(۱۷) خواجہ خاوند محمود عبیدالہ احرار نقش بندی کا ہوتا اور خواجة کلاں مشہور 
بنعواجگان خواجہ (م : )۹۰١‏ کا یٹا تھا - تصوف و عرفان میں دستگاہ حاصل کرنے کے بعد 
حج کا شرف حاصل ہوا ۔ پھر عراق و فارس کی سیر کی ۔ ایک مدت تک مولانا جلال الد ین 
محمد سے استفادہ کیا اور مولانا عماد الدین حمود سے طب کا علم سیکھا ۔ پھر سفرقند 
آیا ۔ کچھ عرصے بعد ھمایوں کے عہد میں مندوستان آگیا اور بادشاہ کی قدردانی سے سرفراز 
ہوا لیکن کچھ دنوں بعد کال واپس چلا آیا - اس کا یٹا خواجہ معین اور ہوتا مرزا 
شرف الدین حسیں نام آور ھوئے ھیں (دیکھئے ہ ماثرالامراء ج ٣۳‏ ص ۲۳٢۴‏ ببعد)۔ خواجہ 
خاوند محمود کی حسب ذیل رباعی اس بیاض میں شامل ھے ۔ 
(ہر) ھر دو جہاں جز تو نباشد مالک موجود بفیر تو ( () 
ہر چیزکہ غیر تو بود باقی نیست انت الباقی و کل شئی ھالک 
(۱۸) قاسم ھی دور ھمایوں کا نامور شاعر تھا جس کا دیوان ڈاکٹر ھادی حسن صاحب 
کے اعتنا سے بڑےھ اہتمام سے شائع ہوچکا ھے ۔ زیر نظر بیاض میں قاسم کاەی کا کائی کلام 
نقل مے اور مطبوعہ دیوان کے علاوہکچہ کلام ملتا هے اس بنا پر اس کے کلام کا تعارف یہاں اجمالأ 
کردیا جانا ہے ۔ کل منقولہ غزلیں ۱۸ ہیں جن میں حسب ذیل تین دیوان سے خارج میں : 
گہ گلست و گاہ آتش مام مر افروز من گل برای غیرو آتش از برای سوز 
گفتعش مرھم چہ بائد زخم پیکان تر گفت مرھم نیست غیر از ناوک دلدوز 
روز ھجران هر زمان حا م دگرگون می شود ھرکہ بیند حال من رحم آیدش ہر روز 
عید نوروز است می خواھم که قربانت شوم تا بشادی بگذرد عید من و نوروز 
گاھیا بائد حدیثٹ آٹنا ہا آھنا گر سخن گوبد کسی پیشر سگان او ز 


جا پا ,پا' پا پا 


-- 


اگرچہ نیست پوصل تو دسوس مارا همیں کہ طلب وصل توئثیم بس عارا 
چنین کە پیش تو قربان شدن ھوس داریم صب اگر نکفد آخر ایں ھوس مادا 
رسید جان بلب و یاد ھا ٹکرد گت گذشت عمر و پرسید میچکس ىادا 
نمی کنیم تنضای خرگہ شامی کجا چو مرغ بود جای در قفس هارا 
گل بقا نتوان چید زین چمن کاھی کہ تد باد قاامی برد چو خس را 
خیال لعل تو از دل برون نمی آید برون ز شیشه می لالہ گون نمی آید 
ز عاشقان مطاب راہ و رسم اھل صلاح طریق عقل ز اھل جنون نمی آید 
شہید عشق تو ود کسی که روز جزا چو لالھ داغ بل غرق خون نمی آید 
ہجز جفا و ستم نیست کاروبار فلکٗ وفا و مبر ز گردون دون نمی آید 
پای مر واعظ ‏ نمیرود کامی بی فسانف و ہیں فسون نی آید 
دیوان میں ذیل کی غزل کے صرف ۲١٢‏ شعر ہیں : 
ماندی قدم ز ناذ بروی یاز هن دردی مباد پای تو (ای) سرو ناذ ھن 
ھر چند وصف زلف تو کردم شب فراق کوتھ گیٹ تمة دیر و دراز من 
تادم زدم ز عہر جمال تو ھمچو صرح روٹن چو روز گت در آفاق راز هن 
من شمع بزم عشقم و ھردم فرون شرد از ند باد ھجر تو سوز او گداز من 
کامی در آتاب رخت دیدہه نور حق یعلی کھ دردت ۶× ین حقیەّت مسجاز من 
فی ١١‏ غزلوں کے مطلعے یھ ھیں: 
مرغ چون بر فرق مجنون پرزدن انگیز کرد آتش سودای لی پر سراو تی کرد(٥‏ شعر) 
لالہ گر دعوی کند بر عارض گلگون او ژاله برسنگ متم برخاک آرد خون او (۷) 
بار بکویش عرا ھمنفس خویش کرد منظر شامانه را کل درویش کرد )٥(‏ 
ہشام مجر گلخن روز غم ویرانه دارم من دبوانہ در ھر گوشہ عنت خان دارم )٥(‏ 
مصور تا بصورت کرد نسبت آن پری رورا نمی خواہمکه پر دیوار بینم صورت اودا (۷) 
ریت باران بلا پر تن غم پرود ما چہ بلاھا کہ نیاورد فلک بر سرما )٥(‏ 
سوار گے و افشائد زلفے پرچین را( نگار خانة چین ساخعت خانه زین دا )٥(‏ 
آتقین روپت ز خاکسۃۂ چو نیلوفر شدہ يانقاب از آتش روی تو خاکۃ شدہ )٥(‏ 
چو سایہ عمرھیم پر سو روان شوی شاید کھ رفته رفہ ہما مبرہان وی )٥(‏ 


۷ٗ 


٠ٴ‎ 


مر صبح روم ھمجو صا سوی چنا بر بری تو ینم رخ گباەو سبہا )٤(‏ 
مدف تیر بلا شد دل بحاصل ما تو چہ دانی کہ چیا میگذرد از دل ما )(٥(‏ 
بحر چشم تر سامری پندیدہٹ تم اقلادر کوبت قلندر از دیدہه () 
سافی مگذار از کف خود رطل گران ر١‏ تا خوش گددائیم جہان گذران را )٥(‏ 
زاخظر غمر فزون است عشق,ازان را اگر ز عمر شمارند روز مجران را )١(‏ 
حسب ذیل راعی نقل ھے جو دیوان میں نہیں ھے : 
گویند کهھ مرد را عز می باید یا شبت ( مردان نظر) می باید 
انہا ہمہ در زمان یشین بردہ اس القمه دربن زمانه زر می بابد 
حسب ذیل عفرد ابیات منقول ھیں جو دیوان سے خارج ہیں : 


گفتی که تا ھلاک نگردی نہ ینمت نادیدن تو کرد علاکم یا و بین 


ٹیر میکثید ( ) کز یرم برو ہایم نی رود چکنم گو سرم رود 
حاجت خویش چہ حاجت کہ باو شرح کنم گر مرا درد دلىی ھست اثر خوامد کرد 
آہ از آن ام سیه روز کە عائق از یار لفلف نادیدہ رود جانب ویراٴة خویش 
دوش ہزم عجبی دیدم و شامی عجبی کہ می باخت بسادام سیاھی مجبی 
یہ یت الگ سے موجود ھے گو پوری غزل دیوان میں ھے : 
خار در دامن گل دست تمنا زذہ اس ناوکی ر۰ جگر ہاہل شیدا زدہ* اُست 
(۱۹) مولانا تردی کابلی ملقب بقضان کی ایک غزل اس بیاض میں موجود ھے ء لیکن 
اس نام کے دو امەرا جو ہ مآثرالامراہ (ج اول) میں مذکور میں ان سے یه الگ معلوم عوتا 
ھے ۔ بہر حال امکان اس کا یبی ھے کہ اس کا تعلق عذليه ترباروں سے ھوء اس لے 
ان کی خر کول و زع کین عائی نے 
روم ازخاک درگاەش که خوارم هەچو خس آنجا سفر بہقر از آن جائی کە بیقدر امت کس آنجا 
بکویش رفتہ رفته خوار گشتم آہ چون سازم ندارم صبر اگر صد رہ روم ادریکٹ‌س آ:جا 
ہزم وصل آن محمل نین فریاد از آن دارم کہ می ٹرزد :2 ار دم هجران چون جرسآتجا 
ز فریادم سگت شبہا برآن در میکند افتان بل نبود کسی جروی مرا فریادرس آنجا 
چو تازی بر صف عثاق اول قتل تردیکن کہ آن یدل ندارد غیر ازین چیری عوس آنجا 
)۲۰٢(‏ قیا خان‌کی "وی ایک غزل موجود تھے مگر یه کہنا مشکل عے کھ وہ ور اون و 
اگبر گا قیا خان گنگ ھی ہے یا دوسری شتحصیت ( عأثر ۴ ص٥٥)۔‏ بیر حال اس گی : 


فرل معنوع یہ ھے : 
ای گل روئی تو بردی از گی سرابآب 
سنبل پرتاب اگر زد بر دخ گل پیچ پیج 


بابد از اک قدومت دیدۂ پرنور نور 


سن ز چفمانت ندارم غیرد زھر چشم چشم 
رو قیا چون سرو قدش قامت د وی جوی 


ایک قابل توجە امر جس کا ذکر ضروری ھے 


چون ابر دوج عقیقش گرھر نایاب 


نے ہی روبع مرا دردیدۂ یخواب خواب 
زلف پر پیچ تو برد از سنبل پرتاب تاب 
گیرد از مہر جمالت ماه عالتاب تاب 
یاب 


يہ ھے کہ اس میں دو غزلوں کی 


ردیف اور قافیہ اردو ھے جسکو مرتب بیاض غول مع کیتا ھے ۔ پی غزل موید بیگ کور 


کی ھے ۔ شاعر کہتا ھے : 

ھر گہ آن ساقی هندی کھ طرب کرتیەے 
گر بمردم بدر دوست حیات اہدیست 
چعم غماز تو 'ُرفته )١(‏ توای لائہ عزذار 
مثرہ و ابروی خود تیر و کسان ساخته امت 
ای دل از یار مجو مر و وفا کش دایم 
خوامم احوال دل خویش بگویم با تو 
گے ہون قمة افسانہ بر پیر و جران 


شہدی بخاری نے اس کا جواب دیا : 


مندوی چشم تو گفتم کہ ہین لپرتی ھے 
دست بردامی آن داپر ھندو چو زدم 
شیرنگ ترا قدرچه داند ھرکس 
تا برافرم ختی از آبش ض“ رخسارہ 
گفتم از غمرۂ مندوی تو من می میم 


امید مے که اس گزارش سے اس 


کا می ز شراب لب خود بھرٹی ہے 
زندگی ہی دخ آن ماه گیا کرتی ھے 
خوش غزا ی ست که در باغ رخت چرتی ھے 
ھر کہ ویش نظری میکند او آرتی ھے 
نزد اتد ممهہ درس جفا پرھتی ھے 
لیک إز نازکی طبع توام درتی ھے 
کہ اموید زغم عشق ابی مرتی هھے 


رت در دہ و گنا کھ مغل درتی ھے 
گفت از ناز که ای *٭٭د کیا کرٹتی ھے 
مصجحف روی تو عصاق نکو پڑھتی ھے 
حِٰ از پرتو خورشید رخت مرتی ھے 
وز غضب ند شد و گفت کیی مرتی ھے 
بیاض کی اممیت واتح موجائے گی ء اور 


اس سے استفادہ مکن موسکےگا ۔ یہ قابل قدر نسخھ زیر ارہ ٠/۹۲‏ محفوظ ھے ۔ 


ص---جےوی-حٛصھ-.--۔"۔' 


فارابی کے ساسی افکار 


از 


- 


جناب شہیر احمد خاں غوری ؛ الەآباد 


رساله فکرواظر کی اشاعت (اپریل )۱۹١۲‏ میں جناب رشید احمد صاحب کی کتاب 
لمانو کے سیاسی افکارە پر ایک مبسوط تبصرہ شائع وا ھے ۔ فاضل تبصرہ نویس نے 
بع کی اھمیت اور زیر تبصرہ کتاب کے محاسن کے ساتھ ساتك مصنف کی کوتاہموں اور 
اذاشتوں کی طرف بھی توجہ دلائی ھے ۔ پھر بھی بعض تماعحات ان کی توجہ اپنی طرف 
ف نہ کراسکے ۔ مثلاً فرماتے ھیں : 

ہ مسلمانوں کے سیاسی انکار میں جن مشاھیر کے نظریات تجزیە کیا 

گیا ھے ؛ چونکه ان سب نے ٭قران شریف > ھی کو اپنی غور و فکر کی 

بنیاد قرار دیا تھا اس لئے فاضل مولف نے کتاب کے شروع میں 

قرآنی نظریة ملکت پر گانی تفصیل سے روشنی ڈالی ۔ لیکن راقم ا حروف 

کی راے میں اسلامی جمہوری نصب المین کی مکمل وضاحت پھر بھی 

نہ ەوسکی ۔ اسلام گا دستور اساسی (دہذاہ:نافدہ) ہ قرآن ٭ ھے اور اس 

کی عملی تفسیر کا نام سلنت ھے) ۔ 
باظ دیگر خود فاضل تبصرہ وبس کے خیال میں اسلام کی سیاسو تفکیر کا حقرقی ەاخذ 
تسدر کتاب اللہ اور سنت رسول هیں ۔ 

اگر اسلام کی سیاسی تفکیر میں اس بات کو اصل الوصول کا درجه دیا جائے 
ر یقبنا دیا جانا چاھئے) تو پھر عہد اسلام کے بەعض مفکرین کی سیاسی تفکیرات ٭مسامانوں 
سپاسی افکارہ میں شمول کئے جانے کا کوئی حق نہیں رکھتیں جیسے فارابی (جس کا نام 
رد فاضل تبصرہ نویس نے مسلمان سیاسی مفکرین کے ذکر میں جاہجا سر فہرست رکھا ھے)' 
٠‏ ئل (مقمہ ٥اا‏ س ۰ا) دسیاست کے طالب ظم بھی مرا اس سے نارائف میں کہ ا راو 
رای اور ابن خلدون نے بھی سیاسیات کو اپنا موضوع بحٹ بایاء ۔ 

پا (صفحہ ۱۱۸ س )٥‏ د اعدم عمرانی . ... کی تشریح اور توجیہ کے سلسلے میں عابر؛ لاک اور روسو گے 

م زبان رد عوام ہیں حالالکہ فارابی اور فرالى نے جس طرح اس نظریہ کو قرون وسطی میں پیش کیا اس کا تفاضا یہ تھا 
ہ ان گے نام سر فپرستص ھونے چامیںء 


یا (صفحہ ۱٢١‏ س )۱١‏ دگریں کہیں مولف نے مختلف مفکروں کے بارے میں تنقیدی اشارے گئیے میں مثلاً فارابی 
پف الاولہ کی حاشیہ شی سے آگے نہ بڑھ سکاء ۔ 


پپر حال فاضل مصنلف کی اس اہم فروگذاشت کو درخور اعتتار نہیں سمجھا آگیا 
کہ فارابی اسلام کی سیاسی فکر کا مفکر نہیں تھا کیونکہ اس نے 
) نە تواپنے سباسس افکار کو اسلام کے اُصول نظریات (ل 5و ٥ا18‏ ) سے مستخرج کیاھےە اور 
١‏ نہ اپنے زمانہ کی یا بعد کی سلم سیاسی تفکیر کو اعتقاداً یا علاً متاثر کیا ھے,ہ 
بلکہ جیسا که واقعه مے 
) وہ سلمان هونے اور نام نباد ہ املامی فا۔فهء کا ٭یدوف !الین غیر مدائمء 
کپلانے کے باوجود یونانی فلسفه ہ با حصوص یونانی سیاسی فکر کا آخری نمایندہ تھا ۔ 
میں اسی اجمال کی وضاحت کی جارھی ھے ۔ 
١۔فارابی‏ گا غیر اسلامی انداز فکر 
فاراہی :3 ایک خصوص اور نظم نظام فکر ھے جو دوسررے ل تصوریتی ٭ 
ا:ذا18) نظاموں کی طرح نخیلی ابر (صدەمہ٤تا)‏ ھے ۔ اللاطرن کی ارح وہ بھی 
ہدہ کے بجاسے چند ما بعد الطبیعیاتی مفروضات سے اپنے حتاف افکار کو :سم خرج کرتا 
:۔ افلاطون نے ھ جہہوریت ٤)‏ کو ا| نے وص فا۔ف تصوریت > (انادت19) سے مستخرج 
'۔ فارابی کا کمال يہ ھے کہ اُس نے اپنے ہ مدینة فاضلهء کی ت فصیلات کا استخراج 
فلاطونیوں کے ه نظریہ انبثاق و صدور کائناتء (۸٥٥ۃادھەا)‏ سے کیا ۔ اسی جدت ہیں 
مرو 1 عفر مات را کے سا کر و اکا سر عم 
گشت تھا اور اسی حیثیت سے اُس کی کوششوں کا جائرہ لینا چاہئے ۔ 
بہر حال فارابی کی سیاسی فکر اسلامی الاصل نہیں ھے ۔ اس کے برخلاف وہ 
سے أُصول نظریات سے مستخرج ھے جو اسلام کی اساسی تعلیمات کے ناف هیں - اس بات 
ں وضاحت کے لئے اسلام کی اساسی تعلیمات اور ان سے مستخضرج سیامی نظام کا ایک 
عمال خاکہ مستحسن هوگا : 
لفه کا بنہادی مسئله اور اسلام کا موفف : 
دنیا میں ختلف نظامپاے فکروعمل مروج ہیں (اور رے هیں) مگر وہ سب دو اساسی 
نکلوں کے تجعت میں آنے میں : 
آلف) میکانکیت جس کی رو سے تعام واقعات و حوادث (بشمول انسانی افعل) ایک لامتتامی 
سلسلة علل و معلولات کے ناقابل شکّست جال میں جکڑے موئے ھیں۔ 
(ب) کاننانی نصہالعنیتٹ جس کے ۔طابق دنا کے تمام واقعات؛ انسانی اہمال موں یا 


د۵ 


ماھر گائات , کسی نہ کسی مقصد کے ساتھ وابستہ ہیں۔ اس نصبالمینی انداز فکر کا 
اساسی تصور ربوبیت ھے جس کا وِملہ ھے کە عام ایک حکیم و علیمء قادر و یتا 
اور رحمن و رحیم مستی کی صنعتگری ھے جس نے کائنات کو حض اتفاقيه پیدا 
نہیں کیا بلکہ کسی بلند تر مقصد کے ساتو خلق فرمایا ھے ۔ لہذا اس )صول نظریہ 
گے مضمرات حسب ذیل ہیں : 
١۔ایک‏ بلند ترین ھستو کا تصور جس نے کائنات کو بممول اُس کی بمله تفصیلات کے 
خلق فرمایا 
٢۔۔۔اُس‏ مقصد و نصبالعین کا تصور جس کے لیے اس با ترین عستی نے ثکائتات کو 
پردۂ عدم سے عنم شہود پر جلوە گر فرمایاء اور 
٣اس‏ طریق کار کا تصور جس کے مطابق عمل کر کے کائنات کا آخری شاھکار ہانسانہ 
مقصد تخلیق کے تحقق میں فائرالمرام ھوسکتا ھے۔ 
ان دونوں أُصول نظریات میں سے انان کی عقل سلیم صرف دوسرے أُصولی نفظاریہ 
(کائناتی نصبالعینیت) ھی کی فائل ہے - عہد قدیم و جدید کے سنجیدہ اور واجب‌الاحترام 
حکما و فلاسفہ کا عام رجحان اسی جانب دھا ھے ۔ مگر یہ لوگ نصبالعینیت کے 
ٹینوں مضمرات کے ساتھو خود کو راضی نہیں کر سکے بالخصوص إُس کا دوسرا أُصول طبیعت 
کی مطلق العنانی میں اُنھیں ہمیشہ سدراہ نظر آیا ۔ لہذا اُنہوں نے ٭ نصب العینبت٭ کی اس 
معقول و منطقی تشریح پر × تشمےیت > (صتنطاج:۵۸00م۳0:م۵) نت الزام لگا 2ت3 اس کے 
نیثے تخیل اختراع کئے ۔ اں میں سے ایک تخیل عبد حاضر کے حکماء کی ایجاد ھے 
جس یی رو سے ونڈل بینڈ )۷۷۵۰۱۵۸۰۸٢(‏ کا الفاظ میں - 
۷۰ا مصعط ئعدم عط ,امحط ‏ عطلہ عط دہ معامطا ءنصوچ ہ عتحا): دا“ 
منصدچءە عط ۔ٌآا .؛؛ طط ماطمفمع زادہ ەجد عصد عءامطہ عط با ۹ء ہ018 د۱ء 


٭ ح6٤٥1‏ ہٴز ]ہ )ںہ دہ ئ: ےا طءنطم ةٌدء عط رے ٥×ط‏ ےەلہطہ 
۰ج۸ ۱۱۱ جا 
کاثنات کا یہ تصور معقولیت پسند اذھان کے لیے کہاں تک قابل فہم ھےء اس 
پر تبصرہ کرتے هوئے خود ونڈل بینڈ لکھتا' ھے : 
الم آ۵ :×ملح :دص حصہہء دہ عط بطا چدمنصماوە”طا عط ٤ہ‏ دمعدصزص×۰ئت:٥٥٤‏ عط]ا' “ 


اناحا بماا عمعتاء بەممعدز اہ عو" ٤مہ‏ ءےطا ما دو٥٥: 1۲٢‏ 400908351856 
: ٭مادا؛ہہەم حہة 


لے سسمممو”وسس-م+مەموصى×سسےصحوی-حےہ 
ر۱4 ح ہرام:ہ!ۂزظ را ٭ہہ؛ٴا: ۶۱۶۱۸[ : 1ا ص٥نا[ء۷:۱‏ حداء ط۷۳ ۔1 
,146 بھ رانئط .2 


ہف 7 


غرض جنخنت و ا تفاق کے عقیدہ سے انسانی ذھن اباکرتا ھےء میکانکیت کا أُصول 
نی گوناگوں اشگال میں ارتقاے گائنان گی توجیہ سے قاصر ٹھبرتا ھے ء نصب المینیت کی شی 
بجوبهٔ روزگار توجیہ کہ غایت اپنے آغاز کار کا اور کل اپتے اجزاء کی ھثیت کا تمین‌کرتے 
میں, نہ صرف صسیرالفہم ھی تھے ہلکہ ناممکن بھی ھے ۔ اس کے بعد نصبالعینیت کی منطقی شکل 
ہر بشمول اُس کے سفنعرات کے ہ ایمان لانے کے سوا چارۃ کار نہیں ۔ اور یپی اسلام کا 
ونب ھےء چنانچہ ٭قرآن٭ کہتا عے کہ زمین و آسمان کی تخلیق بیکار نہیں ہوئی : 
ت۱ وما مخلقنا السماء و الارض وما بینہما باطلاا اور ھم نے آسمان اور زمین اور جو کچھ 
ذلک ظن الذین کفروا فویل للذین کفروا ان‌کے درمیان ہے بیکار نہیں بنائے ۔ یەکافروں 
من النار> کا گمان ھے ء تو کافروںںکی خرابی ھے آگ سے۔ 
بلکہ ایک ستجیدہ مقصد کے ساتھھہ ھوئی عے : 
ہ وما خلقنا السمو'ات والارض و بینہما الا بالحق و اور ہم نے آسمان اور زمین اور جو کچھ 
ان ااساعة آلیه ء _ ان کے درمیان ھے عبث نہ بنایا اور بےشک 
قیامت آنے والل ھے ۔ 
اور یہ بلندتر مقصد تخلیق عبودیت و عرفان الہ ھے : 
ہوما خلقت ا جن و الائس الا لبعبدون ‏ اور میں نے جن اور آدمی صرف اس گئے 
بنائے کہ میری بندگی کریں 
اور اسی مقصد میں کاءیابی و ناگامی کی جوابدھی کے لئے انسان اوٹ کر اپنے پروردگار 
کے سامنے جانا ھے :؛: 
×افعسہتم انما خلقنکم عبثا و انکم الینا لا توکیا یہ سمجھتے ہو کہ ہم نے تمھیں بیکار 
تر جعون ٭ بنایا اور تمھیں ھماری طرف لوٹ کر آنا نہیں ھے۔ 
اسلامی فکر کا بنیادی تصور : 
اس پورے نظام فکر کا مرکزی تصور ہ ایمان بالء ھے اسی کی تعلیم کے 
لثیے انبیاء ساہقین مبعوث هوئے چنانچه ٭قرآنء کہتا ھے : 
۶و لقد پہتا ق کل إٔمة رسولا ان آعبدوالەو اور بےشک ھر اُمت میں عم نے ایک رسول 
اجنتہوا الطاغوت ہ > بھیجا (جو انہیں فرماتا تھا) کہ :الہ کو پوجو 
اور شیطان سے بچو ۔ 


۸۰ 


یھی دعوت توحید اس دین میں کا امتیازی وصف ھے ۔ پھر ٭قرآنہ یہ بھی 
کہتا ھے کہ ھ ایمان ہاللہ > فطرت انسانی کا ناقابل انکار تقاضا ھے ۔ انسان کی فطرت سلیمہ 
سے پوچھئے ء وہ معاً اس کا اعتراف کریگی : 
٭ وان سالہتم من خاق السموات و الارض اور اگر آپ إن سے پوچھیں‌کە آسان اور زمین 
لیقولن خلقہن العزیز العلیم ء کس نے بنائے تو ضرور کہیں گے کہ انہیں 
اس عزت والے علم والے نے بنایا ۔ 
لیکن فطرت انسانی کا یہ تقاضا ناگزیر ھونے کے باوجود دیرپا نہیں هوا کرتا۔ 
وھم غلط کار حرص و ھوا کے زیر اثر اس فطری تقاضے کی عجیب عجیب تاویلیں گڑھ 
لیا کرتا ھے اور توحید کے يہ بلند دعوے آخرکار شرگ و تکثیر میں گم موجاتے ھیں ۔ 
یہ ایک افسوسناک تاریخی حقیقت ھے ۔ اس کی مزید توضیح کے ائے ہەیں یونانی فکر 
(جو عقلبت کا مظبر اتم تھی)کے ارتقا پر ایک نظر ڈالنا ہوگا ۔ 
یونانی فلسفه یونان قدیم کی مذھبی فکر کا تسلسل ھے ۔ یونانی مذھب جو اتداہ 
پیچر و سی کی ایک شکل تھا بعد میں مرور زمانہ کے ساتھ شرک میں تبدیل ھوگیا ۔ ادھر 
چھٹی صدی قبل مسیح میں سیاسی انقلابات کے نٹیجہ میں ه جباریتء کو فروغ ھوا اور 
جبابرۂ روزگار گے ایماء سے پروھت طبقه نے ایسی دہومالا گڑھی جس کے ھیرو دیوتا 
من مانی کرتے ہیں اور ھر قسم کی نفس پرستی سے متمتع ہوتے ھیں؛ حتی کم چوری 
اور جھوٹ سے بھی نہیں چوکتے چنانچه حکیم زنوفینز (دەەصەنامہہ3) قومی مذھب کی 
تتقید میں' کہتا تھا: ۱ 
3ھ رمزہءظط ا4صد ‏ ”ہ1 ]ہ ہ١‏ صمطاسد حط :جہءعد ‏ ٭صدہہ ۲ہ رد[ئ٤1‏ :ہگ( ۶ 


هعط1 ٠‏ دٌماتہهد ۷٣ط‏ 24 ... . ند تبعدل مع صحدطا ٥ھ‏ :مع عط ۲ عطا عاصنطاة 
۸۷ برااعط؟-- رمعدہ چصمصد 3۰۰ ۲چودزنل 4ھ ءصعطہ <صد غھط) عصنطا الھ :مع 


8٥ 41:٢00." 
اس شرمناک دیومالا کا مقصد جباہرۂ عبد کی مطلق العنانی اور عیش پرستی کے‎ 
لئے مذھبی سند فراھم کرنا تھا ۔ مگر حریت پسند طبائع اور سنجیدہ مزاج طبقه‎ 
اس قابل نفرت انداز فک رکے ساتھھ خود کو راضی نہ کرسکے ۔ لہذا اُنھوں نے روشن عام سے‎ 
کتزاکر اپنے لئے ایک شی شاھرہ منتخب کی جس کا مقصد حقیقت کاثنات کی جستجو تھا‎ 
اس طرح خود یونانی مذھب کی شرمناک دیو مالا کا تقاضا تھا کہ سنجیدہ طبقہ مروجہ‎ 
مذھب سے بیزار موکر لادینی انداز فکر اپنائے ۔‎ 


طز رزططدہ اام مر زہہا:ا/ط : ع۱ا ۷۷ 1۰ 


1 ٰ 


بہر حال چونکہ مذھبی دیومالا کے سامنے اھم مسئلہ یہ تھا که ان دیوتاؤں میں 
سب سے قدیم اور ان کا ابوالاباء کون ھے اور کس طرح باقی دیوتا اس مورث اصلیٴ سے 
پیدا ھوئے ؟ اس لئے ئے مفکرین نے جنھیں ارسطو ہ اھل الطبائع ٭ ( داوهاہطط۶) کہتا هے 
قدیم مذھبی دیومالا کی تقلید میں یہ سوال' اُٹھایا : 
سور ×× ہدعا:ہ 8٤١‏ علذء٭٭×ح +مط؛ عہہ ٣5۰۶‏ ٥٠٤٥ء‏ ح ٤ء ۱٣۰‏ ۱م عط د1 :د۷۰۱)۷“ 


ہا ۷۰د ××ء٭ط٤ہ‏ ٭5: را اہ-: ٛٴہء ,طءنط٭ ×۶۰ اوصد رہم صز ادھ ٢ھ‏ 
٭٭.قعا تہج صدہء ×حہءہ“ءا دءزندہعہ:5: 5۰ا1 ۱:۸۰دءء٭ دج 


یونانی فلفه کا پہلا دور اسی بلاءار اہن ٭ کی تلاش میں گذرا : اایسں گے 

نردیک 7 پائی تھاےء انکندر' کے نردیک < ھیولاے غیر مشخص > اور انکیٹ کے نزدیک 
ھوا ۔ مگر آگے چل کر یہ مسئلہ دا ہوا کہ کائنات کا بلاەاولین جو بٹی کچوہ ہو یہ عالم 
عیژدہ ہزار مخلوق اس بلامبسیط سے کس طرح وجود میں آیا ؟ آخرکار تیسرے طبقهھ 
میں حکیم انکساغورس کو حدوث کائنات یی توجہ کے نے ہے حرکت اور فاقدإكەور 
مادے کے علاوہ ایک ذیعام و ذی اختیار اور ہ فعال ما پریدء ھستی کے وجود کو ماتا پڑاء 
جو تکوین ام گی علت اور کائنات کی بذر" ھے ۔ 

8 ح٣ ۲٥۰۱۱۲۳۹‏ ۸۹ط ۱۳3۵۹ج3×م۸ ب صہ؛ ہہ او ئہ؛ٴ عط ‏ ہ)] ا صسممعد ہَ']'؟۶ 

مال ہے پ۶۲ ڑکڑھ ج5( ك1-0۴۵[٣۷۰۱‏ × رفنامہ ×ہ 1 منص د وہ امزنعہ ۱م ۵۰ع نل !دز 
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اٰس طرح یونانی فلف4 جو ایجابی ٭ خدا انکاری ء٭ سے شروع ہوا تھا انجام کار 
ہ ایمان ہاللہ ٭ ار حور ھوا - 
ای 
مگر جیسا ِ4 اوپر مذکور ھوا فطرت انسانی ن 4 تقَاضا ناگزیر وو نے کے باوجود 
دیرپا نہیں ھوتا ۔ چنانچہ انکسافورس کو اس بھولی ہوئی حقیقّت کی بازیافت کی توذیق تو 
ضرور ھوئی مگر چونکہ اس کے ڈھن میں اس عفیمالمان ہ گارگہ کون و کان ء کے مقصد تخلیق 
6 کوئی سنجیدہ تصور د4 تھا اُس لے ُ0 وہ اس کے معزذمرات حقیقی کو کماحقهہ سوچ سک 
اور نہ اس کی اساس پر کوئی عفید اور دیرپا نظام مرتب کر سکا ۔ ویبر' لکھتا ہے : 
عصاطء دح ×ہ دا جح عد 5اوہ گصزادہ ×ہ۶. حصئْط ۰٠وت"‏ 1۷ داز :آا9ئوئنئۂ۸ ٠۰۶‏ 
چہ صہلصدطاد زااہط۷ صعط؛ 3218 ,×6:٤:٤2تہ‏ 7ہ ٣۰ہ۳٥٢٥۷۰ہ‏ عط۱ ٠ ٥ء5٤ )٠۰‏ 
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۸۲ 


بعد کے ستجیدہ حکماء جیسے افلاطون و ارسطو وغیرہ الوھیت کے قائل تھے - 
حتی که ارسطاطاایسی دور میں رواقی حکماء بھی ایک نادیدہ ہستی پر ایمان رکھتے تھے 
لیکن چونکہ انھوں نے خود کو آسعانىی تعلیمات کا حرم راز بنائے کی کوشش نہیں کی 
لپنا وہ درگ حقیقت سے قاصد می رھے ۔ 

تد توجەالیالمودء یا مذھبیت کے جذبہہ کا احساس یونانی فلسفہ کے عبد آخر 
( نوفلاطونیت ) میں بہت زیادہ شدید ەوگیا ۔ نوەلاطویت اپنی تفکیر کا آغار ھی عقیدۂ باری 

7 : : : : 5 ۱ 
اور تنیزیپہ مفرط سے کرتی ھے ۔ اس کی تعلیعات کے بارے میں تھلی لکھتا ھے 
۵158:۳609 ٌصد ۱4ء ئەمومہ آآ۸آہ زرمعحہ: :دہ [[ ۲ہ :۰ہ ەعط) د۱ ۶٥60۹‏ 
1( :اد ,ہہت ٤٥‏ نة 3١ص×۸‏ دہ ممجہ الد ٤ہ‏ :ہ1۷ ۶آ ۹٥ط‏ 1 ٦ناا..۔‏ 
ہہے٭۔+٭ے۔, 8ڑ٤(0۷۴۲۶‏ 300 ۲۵18٢‏ سل(ص آآد 110(0[ ×م ]ہ مد۵ًہ: ع١‏ دص( ممہ رہہ 
رط ٤٤احہ(ذا :1٥[۲۷‏ حصنط5]؟ہ ۶د٭ ٣‏ ب۰۷ ط٣۱۷‏ ١۸ا۱‏ ٢تل‏ ت۱١۰٥د۲)‏ ہہ :پا آ1 


ا( ×ہ ۲ طاجسەمط؛ ×ہ :ەدماہ ہج ٢‏ ا سد٭ط ۱ہ زط ١ 8٤٤٤طہ ۱۰٥٠4۷٢‏ م۱۸دء ۷۰٣‏ ٭ہءط 
.0ظ ة1 ە٥ط ٤‏ عط۷ الہ ٤×ط‏ ,ہز غط ۲ح۷ ۲ دہ ۰ م۱۱۸دء ۷۷۰ ایا 


قائم نہ رکھ سکے اور ان کی یہ تنزیہ مفرط جلد ھی ہ تعطیلء میں تبدیل ھوگئی اور ان 
کی نام نباد توحید ۷ ت مقصد آومی مرک و تکٹیر کی ہردہ پوشڈی ھوگیا - لا فلامینوس 
کے بارے میں پروفیسر تھلی؟ لکھتا ھے : 

0(6 1:3:1ئم/اصد ۳۵× ہ٥)‏ دامع بصانعط باەح :ہہزہم٭ ٤ھ‏ د٭ہا سہا:ہ(۶ “٠‏ 

ف×ەة1 آز٣٠ ٥4‏ ٤۰ع‏ ٥ہ‏ ٥×ت٥::ن×ء‏ عط صزٴ ۴۲۷۰؛(٭طا ەداد -1 ۰٘منذ۱ٌ ة ٥٥ہ‏ 

٥٥ط‏ 684ط3ءءچ2:ہت ‏ × متدہہءہء علط ٤ہ‏ ۷م۷۸[.. ..... عصمتعہ٣‏ ۳۲دصتااحادہ عط مٴ 


دأٴ ۲۲۷۰۱۱۰۸ اصد ہسصصص, ۴1850 اص جحاامەم”م عط٤؛ 1٥۵۵۸۰۱‏ 5006151381008۰ 
"۰چ ہًطا: عصد ءاچدہہ 


اور بقول' ولیم نیسل : ه یہ فلسفی متعدد دیوتاؤں یی پر سئش کک آخری حامی تھے 
لیکن تکثیر نے ان کے ہہاں فلسفیانہ توجیہ اختیار کرلی تھی > ۔ (نختصر تاریخ فلسفة یونان 
صفحہ )٥٢‏ 

عرض انسان کی فطرت علیمہ کے لئے ایمان باللہ فطری ھے ۔ اگر بفرض محال 
٭ انکر خداء کے معروضهہ سے بھی ورزش تفکیر کا آغاز کیا جائے تو بھی انسان کے لئے 
جلد یا بدیر وجود باری کے اعتراف تک پہنچنا اگزیر ھے ۔ چنانچه انبیاءکرام کو جب 
آن کی قوەوں نے جھلایا تو انھوں نے انسانی فطرت کی اسی حقیقت تظمی' پر اعتماد کر کے 
انهیں متنبہ کیا : 


,۱اا ررطزژنەائطط ۶ہ -71010 رہاط .1 
8 ھ 1518 >2 


<قالت رسلھم افی اللہ شک فاطرالموات و ان کے رسواوں نے کہا: کیا اللہ میں شک 
الارض یدع وکم لیغفر لکم من ذویکم و ہے (جو) آسمان اور زمینگا بنانے والا نے ۔ 
یوخر کم ای اجل سمیٴء (وم) تیھیں بلاتا ھے کہ نمھارے کچھ گاہ 
بخغش دے اور موت کے مقررہ وقت تک 
تمھاری زندگی ہے عذاب کاٹ دے ۔ 
مگر انسان کی نفسانیت جلد ھی اسے بیراەروی پر ڈالدیتی ھے ۔ ہذا بدو آفرینش 
سے نبی آخرالزماں صلی الہ علیہ وسلم کے عہد تک جتنے انبباءکرام تشریف لائے ان کے 
سامنے افرار واںکار خدا کا عاہمدالطبیعیاتی مسئلہ نہ تھا ۔ ان کے سامنے جو سئله تھا وہ تھا 
دنیا پرستی اور عقبی' فراموشی سے انھیں متنبہ کرنے کا اور اس چندروزہ زندگی کے کے 
جو وہ حق و ناحق کی پروا نہ کرتے تھے , اس سے باز رکھنے کا ۔ 
اسلام کی بنیادی تعلیم : 
لہذا بنیادی مسئلے تین میں : 
(الف) توحید ربوبیت کے نازکگ مسئاہ کی صحیح شرح و تفصیل تاکہ انسان 
گا فطری تقاضاے عبودیت وھم غاطکار کے افوا کی بنا پر تجریدی توحید کے نام سے 
شرک و تکثیر کی شکل اختیار نہ کرلے ۔ 
(ب) آنے والی زندگی پر ایمان اور اس بات کا عقبدہ کہ جو کچھ نیک وہد 
اس نے دنیا میں کیا ہے اس کی جزاو سزا عقبی' میں ملیگی - 
(ج)( حق و ناحق کے ففملہ کا صحبح اور ہے لاگ دستورالعمل ۔ 
اور انھیں امہات مسائل کے حل کے لئے ١آ‏ یاءکرام کی بثشت ظہور میں آئی ۔ 
(الف) پیغمبر اسلام صلی الہ علیہ وسلم کی تعلیم کا اصلالاصول بھی تھا کہ 
٭ پا ایہا الاس اعبدواریکم الذی خلقکم والذینں اے لوگو اہے رب کو ہوجو جس نے تمہیں 
من قبلکم لعلکم نتقون ہ ۔ اور تم سے اگلوں کو پیدا کیا یہ امید کرتے 
ھوئے کہ نمھیں پرمیدگاری ملے ۔ 
(ب) اس دعوت عبودیت اور توحید ربوبیت کے ساتھ اُنھوں نے آخرت پر ایمان 
لانے کی خاص طور سے تعلیم دی ۔ 
ہد اللہ لا الا الاہو ایجمعنکم ای یوم القیامة اللہ ھے کہ اس کے سوا کسی کی بندگی 
لاریب فہ ومن اصدق من الہ حدیئاء ۔ نہیں اور وہإضرور نمھیں اکٹھا کر ےگا قیامت 


۰ 


۸۰ 


یب 
کے دن جس میں کچھ شک نہیں ۔ اور اللہ 
سے زیادہ کس کی بات سچی ہوسکتیھے۔ 
(ج) اور آخری چیز یہ ھے کہ الہ تعالیٴ نے ان کے همراہ ایک دعتور حیات 
بھیجا جو حقی و ناحق کے درمیان فارق ھے اور انھیں بےلاگ فیصله پر مامور کیا ۔ 
٭ انا اترلناالیک الکتاب لتحکم بمااراک ال (اھ رہول) بےحک هم نے تمہاری طرف 
ولانکن للخائین خصیماء ۔ سچی کتاب إتاری کہ تم لرگوں میں فیصله 
کرو جں طرح تمھیں اللہ دکھائے اور دغا 
والوں کی طرف سے نہ جھگڑو ۔ 
اسلام کی معاشرتی و سیاسی تنظیم: 
ان اصول ثلاثہ کی بنا پر اسلام ایک عالح ععاشرہ کی تعمیر کرتا ھے ۔ اس 
غرض سے ایک جانب وہ عاثلی زندگی گی ہمت افرائی کرتا ھے : 
٭فانکحوا ما طاب لکم من النساءء تو نکاح میں لاؤ جو عورتیں تمھیں خوش آئیں۔ 
اور دوسری جانب اهیں ایک صالح اجتماعی زندگی بسر کرنے پر مامور کرتا ھے : 
٭ تعاونوا عل البر و التقوی ولاتماونوا عل الا ٹم ٹیکی اور پرھیزگاری پر ایک دوسرے کی 
والعدوان ؛ ۔ مدد کرو اورگناہ اور زیادتی پر باہم مددنة دو۔ 
پھر وہ حیات دنیوی اور آئےوالی زندگی کو ھمآھنگ پنانے اور ضمناً خالص 
انسان دوستانہ اور منصفانہ و عادلاا بنبادوں پر اجتماعی زندگی کی تنظیم استوار 
کرنے کے لے اپنے متبعین کی شاھراہ عمل کا تین ایک البىالاصل ٭ هدایث نامهء سے 
کرتا ھے جسے وحی و رسالت کہتے میں ۔ اس مدایت نامہ (قرآن کریم ) پر عمل کرنا 
فرض ھے اور اس کے حکم ناطق کے بعد کسی چون و چرا کی گنجائش نہیں ۔ 
٣و‏ ماکان لو من ولامومنة اذا قنی اللہ اور نەکسی مسلمان مرد نہ سلمان عورت 
و رسولہ امرا ان یکون لہم اآخیدہ ومن یعس کو یہ حق پیونچتا ھے کہ جب الہ ایر اس 
اللہ و رسولہ فقد ضل علالاً مہبیناء۔ کا رسول کچھ حکم فرمائیں تو انھیں اپنے 
معامله کا کچھ اختیار رھے ۔ اور جو حکم 
نہ مانے اللہ اور اس کے رسول کا وہ یعکہ 
صریح گمراھی میں ھوگا ۔ 
پہ طاب أخروی کی تخویف اسلامی نظام حیات کی ننقید کی داخل ضمان ھے: 





ي 


اس کی خارجی جبت یہ عے که وہ معاشرہ کی تنظیم اس حد تک استوار کرتا ھے 

سے منظم علکت کہا جاتا ھے تاکه سربراہ جماعت اس اقتدار کی بنا پر جو اسے احکام 

البی کے نفاڈ کے لئے ملا ھے ہ انھیں جاری کرمکے لیکن یہاں بھی اسلام نے سربراہ 

حکومت کو مطلقالمنان نہیں چھوڑا ۔ اس کے وھی احکام قابل نفاذ میں جنھیں خدا اور 

رسول کی طرف سے سند اجراہ حاصل ہو : 

دبا ایپا الذین آمنوا اطیعوا اللہ و اطیەواالرسول ‏ اے ایمان وااو حکم مانو اللہ کا اور حکم 

و اولٰ الامرمنکم فان تنازنم فی شی فردوہ الی مانو رسول گا اور ان کا جو تم میں حکومت والے 

اللہ و الرسول ٭> ۔ ہیں پھر اگر تم میں کسی بات کا جھگڑا اٹھے 

۱ تو اسے اللہ اور رسول کی طرف رجوعکرو - 

اس طرح جو ملکت قائم ہوتی ہے اُس کا واحد مقصد اعلاے تامة ال حق اور 

فربعنةً عبادت البی کا تحفظ ھے ۔ یہاں تک اس کی مدافعانہ جنگ کا مقصد ہی اللہ ربالعرة 
کی عبادت کو نفس پرستوں کی دست برد سے محفوظ رکھنا ھے ۔ قرآن کہتا ھے : 


" ولولا دفع الله الناس بعضہم بمعحضآھدمت اور اگر اللہ آدمہوں میں اک کو دوسرے 
صوامع ویع وصلوٴات و ساجد یذکر فما سے دفع ٦‏ فرماتا تو ضرور ڈمادی جازنیں 
اسم اللہ کیرا ۴- خانقامیں اور گرجا اور کلیسے اور ممجدذیں 


جن میں اللہ کا بگشرت ام لا جانا ۔ 
اسی طرح حالت امن میں بھی اس ملکت (تمکن فی الارض) کا مقصد عبادت البی 
یی ہجاآوری (اقامت صلوة)ء سماج کی منصفاہ و ٭ساویانہ بنہادور ہر افتمادی تفم (زکوۂ 
کی ننظیم) ء نیکیوں کی اشاعت (امربألعروف) اور فواحش و منکرات کی ماەت (نبی عن (لکر؛ 
ھے جیسا کہ قرآن کہتا ھے : 


ٔ"” الذہن ان مکنہم ق الارض افاەوا وہ لوگ ک اکر ہم اُہیں زمین میں قام 
الصلوٴۃ و آتو الز کو وامروا بالمعروف و نہوا د یں نو نماز قاام رکھیں اور زکوٰة دی أو 
عن الملکرہ۔ بھلائی کا حکم دیں اوربرائی سے روکیں ۔ 


فارابی کا غیر اسلامی فلسفہ: 

فارابی کا تصور ملکت نید سیاسی افکار اُس کے أُصولی نظریات کی نفریع هی 
اور یہ اصولى نظریات اسلام کی بنیادی تعلہمات کے بالکل منافی اور اُن کی ضد ھیں : 

١‏ ۔ اسلام کی مرکزی تعلیم ٭ایمان الہ ٭ ھے , اُس اللہ پر ایمان جو خالق کائنات 


۸٦ 


ںًٌ 
آفرینندۂ ارضس وسموات هھے ۔ قرآن کہتا ھے : 
٭ خلق الله السمو ات والارض با حق ان فی اللہ نے آسمان اور زمین حق پیداکٹے ۔ 
ذلک لاۃ للومنین > - بیشک اس میں نشانی ہے مسلمانوںکے لئے ۔ 


لیکن کائثنات کی اس تخلیق ف الرمان (مە: دز دہۂاد٥08)‏ کے ]أصولىی تصور کے 
برعکس فارابی کی فلس غھیانه تفکیر نیز سیاسی تفکیر 5 اصل الاصول < صور کائنات ہ یا < انبثاق ٭ 
(صمنادصدصظ ) گا وفلاطونی تصور ھے جس کی مدد سے کائثنات قدیم ەے اور قدم الیم گا 
عقیدہ اس درجه غیر اسلامی ھے کہ بڑے سے ڑا فراخ مشرب سسلمان بھی اس کی 
تکفیر میں تردد نہیں کرتا ۔ 

۲۔ اسلام کا دوسرا اصلالاصول ×ایمان بالآخرہء ھے جس کی موکد تصریح 
ہے زان کرو کے مضا] ضر می 


٭وان الساعہآنیة لاریب (بھا و ان اللہ اور قیامت آنے وا ی ھے ۔اس میں‌کچھ 
شف و اق الشور: شک نہیں اور اللہ تعال' اُٹھائیگا اُنہیں جو 
قبروں میں میں ۔ 
٭ والدین کذبوا بابانا و لاہ الآخرة اور جنھوں نے ھماری آیتوں کو اور 
حہطت اعمالہم >۔ آخرة کے درہارکو جھٹلایا ان کا سب کیا دھرا 
اکارت گیا ۔ 
٭و ان الذین لایومنوں بالآخرة اعتدنا لہم اور یەکە جو لوگ آخرت پر ایماں نہیں 
عذاہا الیما ۔ لانے مم نے ان کے لئے دردناک عذاب 


تیار کررکھا ھے ۔ 
اسلام ایسے تصور حیات کو جو ھ عقیدہ آخرت> مے ععرا هوبشدت ناپسندیدگی 


سے دیکھتا ھے : 


ان الذیں لایرجون لقاء نا ورضوا بالحوٴة بے شک وہ جو ھمارے ملئے کی مد 
اادنیا واطمانوا بھا و الذین ھم عن آیاتتا غافلون ‏ نہیں رکھتے اور دنیا کی زندگی پسند کرییٹھے 
اولائک ماواھم النار ہما گانوا یکسہونء ۔ اور اس پر مطمئین ہوگئے اور وہ جو ھماری 


آیتوں سے غفلت کرتے ہیں ان لوگوں کا ٹھکانا 
دوزخ ھے بدلا ان کی کمائی کا ۔ 
لیکن اس گے برعکس فارای آخرت گئ اسلامی تصور ٤‏ منکر ھے اور اُسے 


۸۷ 


یں کی کرات کرک انار سے مر کے 


٭ یقول اہن طفیل 2 انا با نصرالفارای 
ذکر فی شرحہ لکتاب الاخلاق لار۔ھاو: ان 
ارقی مایصل الیہ الاسان ہو قی ھذہ الدنیاو 
ان ا حیر الاسمی هوایطضاً فی ھذہ الدیاو ان کل 
ما یقال ہوجودہ بعد ھذہ ا ْیاة لیس الا ترھات 
اشبه بخرافات العجائزہ ۔ 


ابن طفیل کہتا ھے که ابونصر فارای نے 
ارنطو کی کتاب“ الاخلاق کی شرح 
میں کہا ھے کم بلند ترینں سعادت 
جس تک انسان پہوچ ٹکتا ھے وہ 
اسی دنیا میں حاصل ہوتی هەے اور بہ کھ 
ہ خیر اؤہ بھی اسی دنیا میں عملتی ھے ۔ 
فارابی یہ بھی کہتا ھے کہ اس زنذگی کے 
بعد آنے والی جن باتوں کا ذکر کیا جاتا ھے ء 
وہ بکواس ہیں بڑھیوں کی خرافات کے 
مانند ہیں ۔ 


٣۔‏ اسلام کا تیسر ااصل الاصول ہایمان بالرسالةء ھے جس کی اساس کلام 
باری ء وحی البی اور ایمان بالملائکہ پر قائم ھے ۔ لیکن فارانی کے یہاں نہ کلام باری کا 
قرآنی تصور ھے جو هدایت خداوندی کا امکان ہو نہ اور چیزوں کا ۔ وحی کی حقیةت 
فارابی کے یہاں ہ شدت تخبل ء سے اور ملالکہ کی ماہیت ٭عقل فعال کے فبضانء کے 
علاوہ اور کچھ, نہیں؛ چنانچهہ وہ وحی و وت کے بارے میں لکھتا ھے : 


×ولا یمضع ان یکون الاسان اذا یلفت نوۃ 
التخیلہ نبایة الکمال فیقبل فی یقظتہ عن المقل 
الفعال الجزثیات ا حاضرة و ام۔ثقبلة او ما کیاتہا 
من المحسوسات بقبل اکیات ا لعقولات 
الفارة و وسائرالوجودات الشریفة وبراھا 
فیکون لہ ہما قله من العقولات ننبوۃ 
بالاشباہ الالھیہ ۔ فھذا هو اکمل المرانب 
التی تنتہی الیھا القوۃ التخیله و اکمل المراتب 
التی یہلغہا الانسان بقوة التخیله ۔ 


یہ نامکن نہیں ھے کہ جب انسان کی قوت 
متخیلہ انتہائی کمال کو پہونچ جائیے تو وہ 
پیداری گے عم میں عقل غعال سے زمانه 
حال اور ستقبل کے واقعات جزئیه کا علم 
اخذ کرنے لگے یا محسوسات میں سے ان 
حاکیات کو نیز مفارقات مجردہ اور دیگر موجودات 
شریفہ سے معقولات کی محاکیات اخذ کرنے 
لگے اور اُن کو برای الەین دیکھنے لگے ۔ 
اس طرح جن مور معقولہ کو وه اخذ کرتا 
ھے, ان کے ذریعہ اسے اشیاء الہ کی 
ہوں حاصل ھوجائے ۔ پس یہ ان مراتب 


7 “۸ 


میں جہاں تک قوت متخیلەکی رسائی ھوسکتی 
ھے کامل ترین مرنبہ ھے ۔ نیز يہ انسان 
کے لے بھی اُں درجات کال گا آخری 
مرتبھ ھے جہاں تک وہ اپنی قوت متخیله 
کی مدد سے ہو نچ سکنا ھے ۔ 
اسی طرح ملائکہ کی حقیقت کے بارے میں لکھتا ھے : 

۱ رداللائکه صور علميه جواھرھا علوم ملائکہ سے ەراد صور علەيه میں جن کا 
اہداعيه لپست کالالواح ھا وش او صدور جوھر ابدائی عاوم ەیں ۔ لیکن نہ تو وہ 
فیما علوم بل ھی علوم ابداءیه فائمة ہذواتباا ان تختیوں کے مانند هہوتے ہیں جن میں 
تليعظ الامرالاعی' فینطبم فی ھواتبا ھا تلحظ نقوش هوتے میں اورٴنه ان ۔نیوں کی ارح 
ومی مطلقة لکذالروح القدسية بخا طہہا فی جن میں علوم موتے ہیں ۔ بلکہ وہ ابداعی 
الِتفاة و الروح البشر یہ تعاشرھا فی النوم> - عاوم ھیں جو بالذات قائم ہیں اور امور اعلیٰ کا 

ملاحظہ کرتے ھیں ۔ پس جن امور کا وہ ملاحظهھ 

کرتے میں وہ امور ان کی ٭ھویت ٭ وجود 

میں منطیمع موجاتے یں - بااینھمہ وہ مطلق 

اور مجرد ھیں لیکن روح قدسی ان سے بیداری 

کے عالم میں ھم کلام ھوتی ھے اور روح شری 

خواب میں ان کی صحبت میں دھتی ھے “ 

اس طرح فارابی کے نطام فکر میں نبی کا درجہ ایک قوی التخییل فلسغی و شاعر 

س زیادہ نہیں ھے ۔ چنانچه حافظه ان تیمیه نے فلاسفہ کے (جن کا سرگروہ فارابیەے) 

تیور نبوت کے بارے میں لکھا مے کہ وہ (اھل اسلام کے برخلاف جو نبوت کو وهبی 
کرتے میں ) اسے کسبی مانے تھے ۔ 

٭ ولھذاکان قولہم فی البنوة انھا مکتسبہ ١۔ی‏ وجہ سے نبوت کے بارےے میں 

وانھا فیض یفیض على روح النبی اذا استعدن فلادفہ کا قول تھا که وہ کسبی ھے اور یه 

نفسہ لذلک فن راض نفسہ حتی استعدت کە وہ ایک فیض ھے جس کا انیاء کی 

فاض ذلک عليه و ان اللائكکة می ما یتخیل ارواح پر جب ان میں مطلوبہ استواری پیدا 

یق نفسه من الغیالات التورانبة و کلام اللہ ہھوجاتی ھےء فیضان موا کرتا مے ۔ پس 


۰ ماپسععہ نی ؤ4 من الاصوات بمنزله مایراہ 
اتائم ق منامہء ۔ 


جو شخص ریاضت و جامدہ سے اپنے اس 
میں اس کی استواری پیدا کر لیتاھے تو اس 
پر نبوت گا فیضان هونے لگتا ھے ۔ ان 
لوگوں کا ملائکہ کے متعلق خیال ھے که 
ان کی حقیقت وہ نورانی خیالات میں جن کا 
وہ طلہگار نہوت اپنے دل میں تخیل کرتا ھے ۔ 
اور ان لوگوں کے نردیک اللہ کا کلام وہ 
آوازیں میں جنھیں وہ طلہگار نبوت اپنے دل 
میں اس طرح سنتا ھے جس طرح کوئی سونے 
والا خواں میں چیزوں کو دیکھتا ھے ۔ 


بھی نہیں بلکہ فلاسفہ انبیاءکرام کی تعلیمات کو ٭ دروغ مصاحت آمیزء گا درجہ 


د سے میں : 

”ان الانبیاہ لم یذکروا حقائق الامور نی 
معرفة الہ و العاد ۔ وانما اخبروا ا جہور 
ہما یتخیلونہ نی ذلک لینتفعوا بہ نی اقامة :صاحة 
دیاہم لا لیعرفو! بذڈلک+لحق .. . 
جنس‌الکذب لصلحةالاس ۹ 


وھی من 


(فلاسفہ کا خیال ہے) کہ انبیاەکرام 
نے معرفت باری اور حشر و نشر کے بارے 
میں حقائق واقعی ببان نہیں کئے بلکہ اس 
ضن میں صرف دھی بائیں بیان کی میں 
جن کا عامةالداس خیال کرتے ھیں تاکە 
اس کے ذریعہ وہ اپنی دینوی مصاحتوں کے 
حصول میں فائدہ اُٹھائیں ؛ نہ یہ کہ حقیقت 
تک ان کی رسائی هو . .. . اور یہ ایک 
طرح 3 دروغ لت آمر ھے ۔ 


ظاہر ھے اس قسم کے خیالات اسلامی آئڈیالوجی میں شان رساات کی توھین کے 
مترادف بلکہ الحاد و بیدیئی کے مصداق ھیں ۔ 

لیکن اس تفصیل سے مقصود فاراہی کی تکفیر کا سامان بہم پہنچانا نہیں بلکہ یه 
کہنا ہے کہ جب اصول تصورات میں یہ تضاد هو تو فروع ( تصور ملکت اور سباسی افکار) 
میں مناسہت یا مجانست گا کیا سوال ھے ۔ کیونکہ شریعت اسلامیہ ہو یا فارابی کا فلسفه دونوں 
میں سپاسی تفکیر چند اعللٰ' اصولی نظریات سے ماخوذ ھے : 


5٠ 
اں‎ 
(الف) شریعت اسلامیہ میں امالت (اسلامی ملکت) ر۔ول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم‎ 
میں عے ۔‎ ٤> نام ھے ۔ دشرح موأقف‎ ٦3 گی نمابت لور اقامت دیں متین‎ 


٭ والال ان بقال ھی خلا4 الرسول ق بہار ھے کە امامت (خلاات) کی تعررف 
اقامة الدین و حفظ حورة اللة بحیث یجب میں یہ کہا جائے کہ وہ اقامت دین اور 
انباعہ علی کافة الامةء ۔ حدود اسلام کی حفاظت کے لئے ر۔ول اللہ 


صلی الہ علیہ وسلم کی اس طرح نیات 
کرنے کا نام ھے کہ پوری امت پر اس کی 
اطاعت واجب هو ۔ 

(ب) اسی طرح فارانی نے ھ کتاب آراء اهلالمدینة الفاضلہء کا نصف سے زیادہ 
حصہ اپنی مخصوص آآڈیالوجی کی توضیح پر صرفکیا ھے ۔ اس کے بعد اپنے سیاسی 
نظریات کی وضاحت کی ھے ۔ 

غرض جہاں تک اأُصولی نظربات کا تعلق ھے اسلام کی تعلیم اور فارابی کے 
تخیلات میں عدامشرقین ھے , بالخصوص عقیدۂ نبوت کے باب میں ۔ لہذا سیاسی تعلیمات میں بھی 
مضائثرت ناگزیر ھے۔ اندریں حالات کوئی وجہ نہیں ھے کہ فارابی کو اسلام کی 
سیاسی فکر کا نمائندہ سمجھا جائے ۔ وہ صرف ونان کی سیاسی تفکیر کی ایک مضكحل 
صداے بازگشت تھا ۔ اس کا کمال بہ ھے کہ اس نے ھه جمہوریت > ( 6 المالام ا3 ) کو 
افلاطون کے ٭ نظریة اعیان مجردہء کے بجاے نو افلاطونیوں کے نظریة انبثاق و صدور گائنات ء 
(دەنا3مد0ظ) سے مستخرج کر کی ککٹن کی ۔ لیکن بد قسمتی سے فاراہی یی فکری 
ساعی گا اس حیشثت سے جائزہ لینے کی کوشش نہیں کی گئی ۔ 

۲۔۔قیاس آرائیاں وجدت طرازیاں 
اضل تبصرہ ویس نے کتابت کی غلطیوں کی طرف بھی توجہ دلائی ھے : 

٭<کتابت کی غلطیاں بھی کھٹکتی ہیں مثلاً پرپوتے کے بجاے پرتوتےء بربر کے 
بجاے برابر؛ بازار کے بجاھ بازء زوال کے بجاے زول وغیرہ وغیرہء اس قسم کے اغلاط 
کا ذمعدار کوئی بھی ہو مگر عموباً کاتبوں ھی سے منسوب کی جانی ہیں ء لیکن گانبوں کے 
ہ تصرفات ٤‏ کے بھی حدود ھرتے ھیں ۔ مثلاً وہ ×حمدانء کو جمدان ۔(ہجیم اہجد) یا خبدات 
لکھو سکتے ہیں مگر لدھمدانء ہیں لکھو سکتے ۔ اس قسم گی ہ٭اجدت رازی٭ 
صرف اسی مصنف سے ہو سکتی ھیے جس نے اصل عربی مصادر کے بجاے صرف انگربزی 


باخذوں پر اکتفا کیا ہو ۔ چنانچہ فاضل مصنف نے لکھا ھے : 

ہ ھمدانی درہار اپنی تمام هم عصر حکومتوں سے اس بات میں گوے سبفت کے کات 
ممدانیوں نے جب حلب فتح کر لیا.... سنہ ١۹٥۹ء‏ میں دمشق پر بھی همدالیوں گا قبضه 
ہو گیا -> ھعدان (ہاے ھنور) ایک شہر کا نام ھے جو مشہور مقامات نویس بدیمالزمان 
همدانی کا وطن تھا ۔ اس لئے ×دھمدانی (مثلاً دەشق پر بھی ہ ھمدانیوں > کا قبضه هوگیا) 
سے ذھن اس بات کی جانب متادر هوتا ھے کہ یہ لوگ ہر ھمدان کے رھنے والے تھے 
حالانکہ سیفالدوله اور اس کے اسلاف کا وطن جزیرہ میں تھا جو ھمدان سے بہت زیادہ 
ناصله پر واقع ھے یہ لفظ دحمدان× (بحای حطی) ھے جو سیفالدولہ کے مورث اعلیٰ 
کا نام ھے ۔ اس سے بھی زیادہ مضحکہ خیز فاراہی کی جائے پیدائش کا ببان ھے : 

دوہ سنە ٢٥٦ھ‏ مطابق سنہ ۸۷۰۰ء میں ترکستان گے ضلع فاراپ کے 

مقام واسج یا وسیج میں پیدا ھواء ۔ 

اپسا خیال ہوتا ھے کہ اُن کے سامنے انگریزی رسم ال حط میں (زنوہ۷١)‏ تھا حو 
ە واس ٭ یا ہ وسیج ٭ دونوں طرح پڑھا جاسکتاھے اور چونکہ فاضل مصنف نے اصل عربی 
مصادر سے مراجعہ کی زحمت نہیں فرمائی, اس لئے دونوں تلفظ لکھدئے ۔ ابن حوقل کی 
(صورة الارض ء میں لکھا ھے : 

9 وسیج ابا من مدن باراب و منھا ابونصر البارابی صاحب کتب النعاق 

الفسر لکتب القدماء> ۔ 

اس سے زیادہ وضاحت کے ساتھ یاقوت نے ہ معجم البلدان ٭ میں اس کے تلفظ کو 
ضط کیا ہے: 

دوسبج بفتم اوہ و کسر ثانیہ تم یام وجیمء من نواحی ترکستان ہماوراء الہرہ ۔ 

اس کے بعد فاضل مصنفب نے ایک اور گلفشانی فرمالی ھے : 

ھ فاراب درباے جہحوں کے کنارے واقع هے اور آج کل اترار (ء:ہ) 

کہلاتا ھے ٤‏ ۔- 

یہ ادعاے محض اہن خلکان کی اس عبارت کے لفظی ترجمے سے ہوا : 

دھذه انسة ا یل فاراب و تسمی فی ھذا الرمان اطرارء ۔ 

لیکن ابن خلکان کو تقریاً سات سو سال ھوچکے میں ۔ اُس کے زمانے میں 
فاراب اطرار کلاتا تھا ۔ اطرار نمور کے زمامه تک باقی تھاء؛ جہاں سے وہ سنہ ۸۰۷ 


۹۲ 
ن 


میں چین پر حمله کرنے کے ئے دوانہ ھونے والا تھا ۔ لیکن ہ فاراب ٤‏ ہو یا ہ اطرارء 
آج سب اید میں ۔۔صرف موخر الذکر (اطرار) کے کونڈروں کا پتا چلتا ہے جو آج گل 
کے شبر ٹرکستان کے جنوب مشرق میں وفرسخ کے فاصله پر واقع هیں جیسا کہ ەرزا 
محمد بن عبدالوھاب قزوینی نے (طاہ؛:ہ34 : دا5 ٥ا ۷:۷٥٢‏ ) کی جغرافیائی قاموس سے نقل 
کیا مے : 

٭فاراب که شہر معروفے بودم است در اقصیٰ بلاد ترکستان بر ساحل 

غربی سیحون ەمان اثرار مورخین قرون وسطی است کہ امیر تیمور 

آنجا وفات کرد و خرابدہاسے آن ہنوز در نہ فرسخم جنوب مشرقی 

شہر ترکستان حاليہ باقی است ٤‏ ۔ 

اسی طرح فاضل مصنف نے بعض ۔ستشرقین کی قیاس آرائیوں پر اعتماد کر کے 
فارابی کا سال ولادت سنة ٢٥۲ھ‏ مطابق سنہ ۸۷۰ء تحریر کیا ہے خالانکہ کسی 
مورخ و تذکرہ نویس نے یہ تصریح ہیں کی ۔ صرف ابن خلکان نے اتنا لکھا ھے که 
ہ٭ وقد ناہز ثمانین سنةء ۔ اس سے زیادہ سے زیادہ یہ نتیجہ نکالا جاسکنا ھے کہ وہ 
سنہ ۹٥۲ھ‏ کے قریب پیدا ہوا ہوگا ۳٣۹(‏ ۔ ۸۰ت )۲۴٥٢۹‏ کیونکہ" اُس کا سال وفات متفقہ طور 
پر سنہ ۳۳۹ھ ھے ۔ مگر ان حققین نے اولاً تو اس تقریبی عمر کو ۸۰ سال کی تحقیقی عمر 
سمجھہ لیا اور پھر سنہ ۰۰٠۹ء‏ میں سے جو ۳۳۹ھ کے مطابق تھا ۸۰ منہا کر کے اس کا سال 
ولادت سنہ ۸۷۰ء قرار دیا اور چونکہ سنہ ۸۷۰ء سنہ ٢٥۲ھ‏ کے مطابق تھاء قطمی طور 
ہر فارابی کا سال پیدائش سنهہ ٢٥۲ھ‏ طے کردیا 2 مگر اس تمام قیاس آرائی میں ہیں گ4 
یاد نہ رھا کہ مسلمانوں کا سال قمری ہوتا ھے نہ کھ شسی ۔ ۱ 

بہر حال اگر فاضل مصنف نے حکماء اسلام کے خصوصی تذکروں جیسے الفہرست 
لاہن الندیم ء طبقات الاطباء و الحکماء لان جلجل ء طبقات الام للقاضی صاعد اندلسی ء 
تتمه صوان ا حکە للبیہقیء نزھة الارواح للشبرزوری' اخبار العلماء باخبار. ا حکماہ لابن 
القفطی ء عیون الاہاء فی طبقات الاطباء لان ابی اٌصیعهہ وغیرہ سے استفادہ گیا ہوتا نو 
فارابی کے متعلق ہے سروپا بائیں نہ لکھتے جو تاریخ کم اور افسانہ زیادہ هیں ۔ مثلاً 

١۔‏ هفارای بھی صفرسنی هی میں بنداد پپونچاہ ۔ 

۲۔ عاس وقت وہ عربی زبان سے بھی ناواقف تھا ء اس لئے سب سے پہلے عربی 


زہان سبکھیە ۔ 


٠ ۔ اس کے بعد عیسائی طہیب ابو ہشرمتی' بن یواس سے ۔تعلق پڑھی‎ ٣ 
اسی کی توجھ کا نتیجہ تھا کہ فارابی کو منطق سے بےحد لگاؤ پیدا هوگیاء ۔‎ 

٤‏ ۔ ہمنطلق کی اعلیٴ تعلیم حاصل کرنے کی غفرض سے فارابی, حران گی جہاں 
ایک اور عیسائی فلسفی پوحنا بن حیلان کے سامنے زانوسے تاءذ تبہ کباہ ۔ 

واقعہ یہ ھے که فارابی بڑی کافی عمر میں بغداد پپونچا تھا۔ وداں پرچنے سے بپاے وہ 
اپنے وطن میں قاضی رہ چکا تھا اور عربی زبان میں مہارت رکھتا تھا ۔ پغداد پپنج کر اُس 
نے عربی زبان کی گراھر کے لطائف و دقائق اپنے دوست اوبکر بن الدراج سے حاصل 
کئے جسے وہ منطق پڑھایا کرتا تھا ۔ فارابی ابوشر متی ن بواس کا شاگرد نریں تھا بلکہ 
اُس کا کمسن حریف تھا۔ اگر وہ )ُس کا شاگرد ہوتا تو ضرور اس کی تصریح کرتا جیساکھ 
اُس نے بوحنا بن حیلان کی شاگردی کا إعتراف کیا ھے ۔ فارانی موخرااذکر سے منطق پڑھنے 
حران نہیں گیاء یوحنا سے بغداد ھی میں تعلیم حاصل کی ۔ 

اس سے زیادہ مضحکہ خیز باتیں اُہوں نے فارابی کی تصائیف کے ضن میں 
تحرہ_ فرمائی ہیں ثلاً : 

١‏ ۔ ٭ فارابی نے تقریاً تمام علوم عتداولہ پر خامہ فرسائی کی ھے>۔ 

۲۔ ٭فارابی کی منطق پر شبرۂ آفاق کتاب شرح ایسا غوجی ھے > ۔ 

۳۔ د×اکیمہاے تاہبش علم گیمیا اور علم سحر پر عمدہ کتاب سمجھی جاتی ھے ء ۔ 

٤‏ ۔ ٥‏ اأقلیدس پر اُس کے تبصرے نے اھل پررپ سے بھی خراج تحسیں حاصلکیاہ۔ 

لیکن پہ مالفہ طرازی ھے ورئہ اُس نے اکثر علوم متداوله (نفسیر؛ حدیث, فقەء 
اُصول, کلام) وغیرہ پر کچھ نہیں لکھا۔ وقت کا اھمترین علم حدیث تھا اور اس شعبہ میں 
فارابی کا کوئی حصه نہیں ۔ اور تو اور بہت سے علوم حکیيه ثاٌٗ علمالاعداد ' علمالمناظر 
اور علم جرثقیل پر اس نے کوئی کتاب تصنیف نہیں کی ۔ 

فارای جسے معلم ثانی اور ہ فبلسوف السلمین غیر مدافع ء کی تعلق میں ھ شہرہ 
آفاقء کتاب شرح ایماموجی بتانا تاکید الام ہمایشبہ المدم سے کم نہیں - معلوم نہیں 
خود فاضل مصنف کے ذھن میں منطق کی ہ کتب نہگانہء کا کوئی واضح تصور تھا یا نہیں ۔ 
×ایساموجی ء تو ہالکل ابتدائی کتاب ھے جو بطور تمہیدی تعارف کے ارسطاطالیسی منلق کی 
کتابوں سے پہلے پڑھائی جاتی ھے ۔ فارابی کی منطقی عبقریت کا شاھکار ٭ شرحکتاب البرھانہ 
ہے جو اُس نے اپنے عزیز ترین شاگرد ابراہیم ن عدی کو حلب میں املا کراتی تھی ۔ 


۹6 


٠ 

خود فارابی کپتنا ھے کہ آرسطاطالیسی منعلق کی کتب شثمانیہ میں سب سے اشرف 
٭ کتاب البرھان ھے اور منطق صرف ای میں تبحر حاصل 09-01[ لئے پڑھی 
جاتی ھمے ۔ ہ شرح کتاب البرھانء کے بجاے ہ شرح ایسا غوجی ٭ کا ذکر بڑا مضحکہ خیر 
معلوم ھوتا ھے ۔ 

٭ کیمیاے تاہش > کا ذکر نہ فارابی کے کسی تذکرہ میں ملتا ھےء نہ کسی 
لائبریری کی فہرست میں ۔ ۱ 

ُقلیدس پر فارابی کے کسی تبصرے نے اھل یورپ سے خراج تسین حاصل 
نہیں کیا؛ یہ محض مالفہ طرازی ھے ۔ فارانی نے اُصول أُقلبدس کے پہلے اور پانچویں 
مقالوں کے مصادرات کی شرح لکھی تھی : کلام لہ فی شرح الستغلق من مصادرۃة القالة الاوی 
و ا حامسہ من أُقلیدس* ۔ اس کی عربی اصل تو ناپید ھے ء مگر اُس کے یہودی عقیدتمندوں 
میں سے موسی بن طبون نے اُس کی دیگر تسصانیف کے ساتھ اس کا عبراتی میں 
ترجمہ کیا تھا ۔ اس ترجمہ کا ایک مخطوطہ میونخ لائبریری میں موجود ھے ۔ مگر أقلیدسی 
ھندسہ کی تاریخ میں اسے کوئی شہرن نصیب نہیں ہوئی اور نہ کسی یورپی هندسه دان ھی 
نے کسی ھندسی مسئلے کی توضیح کے سلسلے میں اس کا ذکر کیا ھے ۔ 


عہد شاھجہانی 3 ایک قابل توجہ شاعر یعلنی سعید قریشڈی 
از 


ڈاکٹر امبو حسن عابدی ء دھلی یورنیور۔ٹی 


شاھجباں (۱۰۳۷ ۔ ۹٦۱۰ھ)‏ کے سنہرے عہد میں جہاں زینت و آرایش کے تمام 
اسباب جمع تھے وهاں شعر و سخن گا بھی بیحد چرچا تھا ۔ شاھی دربار کے علاوہ شامزادوں 
اور امرا کے درباروں میں بھی متعدد شعرا رھتے تھے جنھوں نے ملک کے کونے کونے میں 
شعرو سخن کے چراغ روشن کر رکھے تھے ۔ انھیں میں سے ایک شاعر سعید قریشی بھی ھے 

شیخ محمد سعید قریشی ملتانی متخلص بہ سعید عنفوان شہاب میں اپنے وطن سے چل 
کر احمدآباد (گجرات) پہنچا اور وھاں شاهزادہ مراد بخغش (م: ۷۱عھ) کا نہایت مقرب 
درساری بن گیا۔ ایک مرتبہ جب شاہزادہ غسلخانہ' میں تھا اور داروغہ نے سعید کو انکے 
پاس جانے سے روگا تو اس نے یہ رباعی کہکر بھیجی : 

لی شاہ جناں تو جناب اللہ است ھر حکم تو چون حکم کتاب اللہ است 
این جیله دیو مغل مناع درت ابلیس صفت مانمع ہاب اللہ است 

اس پر شاھزادہ نے حکم دے دیا کہ سعید حرم کے علاوہ جہاں چاھے اس کے پاس 
پہونچ سکتا ھے ۔ ہتذکرہ حسینی> میں اس قصهہ کے سلسله میں بجاے مرادبخش کے شاھجہاں 
کا نام ملتا ھے جو صحیح نہیں ھے ۔ 

سعید گان حاضر جواب اور بد یہہ گو تھا جسکی وجہ سے امرا اور عوام دونوں 
اسے پسند گرتے تھے ۔ کا جاتا ھے که ایک مرتبہ جبکہ عرداضحی کے موقع ہر شاہزادہ 
گوسفند ذیم کر رھا تھا تو اس کی آنکھیں کھلی کی کھلی رہ گئیں ۔ اس پر سمید نے 
ہے ساختہ یہ شعر پڑھا : 

عبد قربان است و می خواہم که فربانت شوم, هچو چشم گوسفند کشتہ حیرانت شوم 

اسی طرح ایک مرتبہ جب عید فطر کے موقع پر عیدگاہ جاتے هوئے مرادبخش نے سعید 
.۰ گوند شوٹاہ ۰ در لہ دھل مکان مقر کردہ بود کہ بعد اذ فراغ ار فسل دو آن می نفس ۰ 


چون نویں بہ.., ."گی .. رسیدہ آرا دیوان حاص نام گذاش.. . و آن مان را فسل ائہ می گفنند عر چند رسم 
فضل یر برطرف شد ےم“ (فرنگ آئئد راج ج ؟ ص ۹ٰ0۲) 0 
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٠ 
کہا کہ اگر اس موقع پر اس نے کچھ کہا ہو تو سنائے تو سعید نے ایک کاغذ ہاتھ‎ . 
: لیکر یہ غزل سنانی شروع کردی‎ , 
روز عید است لب خشک می آلود کنید پارۂ گار خود اے تشنہ لان زود کنید‎ 
دیراھی ست کہ از دیر مغاں دور تریم زود باشید و بکف جام زر اندود کنید‎ 
حرف ہی صرفہ واعظ نتوان کرد بگویش گوش بر زمزمہ چنگ و انی و عود کنید‎ 
گر جب بعد میں شاہزادہ نے کاغذ عانگا تو پتا چلا کہ کاغذ بالکل خالی تھا اور معید نے‎ 
غزل ؤالدیہہ پڑھی تھی ۔ ایک مرتبہ احمدآباد کے ایک شکارگاہ میں مراد بخش نے‎ 
: الہدیبہ یہ مصرعہ پڑھا‎ 
دگر امشب نیم صبح عنبر بار می آید‎ 
: ور سعید نے فوراً اس پر ایک پوری غزل کہدی‎ 
دگر امشب نسیم زاف عنبر بار می آید معام خاطرم را نکہت دلدار می آید‎ 
: یہ غرلیں بھی سعید نے الہدیہ کہی تھی‎ 
عمدم او ز اختلاط ابن و آن تنہا بس استے عاشقاں را مدمی باخاطر شیدابس است‎ 
ما کە ہدنام جبانیم ز خود کامہا کام و ناکام ہسازیم ہہ ہدنامیہا'‎ 
جب شاھجہاں بادشاہ کو مرادبخش کی غفات اور مدھوشی کی خبر مملی تو لی نفی‎ 
کو دربار سے شاھزادہ کی املاح کے لئے بھرجا گیا ۔ چونکہ علی نقی کو سعید سے نفرت‎ 
تھی اس لئے اس نے شاھزادہ سے صاف عصاف کہدیا کە یا تو سعید کو برطرف کردیا جائے‎ 
پا خود اس کو اس کے فرائض سے سبکدوش کردیا جائے ۔ جب سعید کو یہ خبر ملی‎ 
تو وہ خود ھی احمداباد چھوڑ کر چلا آیا ۔ جب شاھزادہ کو پتا چلا تو بڑی بیچینی سے‎ 
بلا بھیجا ۔ مگر سعید واپس نہ آیا اور معذرت کے ساتھ ساتھہ یہ غزل بھی بھیج دی ۔‎ 
مشکل بود بکوی تو دیگر نشست ھا پچیدہ است زلف تو پر شکسٹ ما‎ 
فارغ ز ديین وکفر شدہ بعدازین سعید ماو سر از وبت خود پرست ما‎ 
اس غرل کے جواب میں شاہزادے نے پھر سعید کو خط لکھا اور بڑھے شوق‎ 
: سے بلایا ۔ اس خط کے چند جملے یہاں نقل کئے جاتے ہیں‎ 
و شجاعت شعار . . . . محمد سعید . ... , عرض داشتی کە از اجمیر‎ 


: سعید کی اس فرل کے جواب میں ان کے ایک دوست مرزا محمد حہین خدائی نے یہ فزل کپی تھی‎ ١ 
عا کہ رہ یانگگٹیم ز گمنامیا کامیاب دوجہائیم بنا کامپا‎ 


1 


فرستادہ بود بنظر , .... درآمدہ.... آن نمک حرام بسزای خود 
رسید ... . باید آن ندامت سرشت ..٠٢.‏ برودی خود را برکاب 
سعادت ہر ساندم' 
احمدآباد سے واپسی پر سعید کچھ دنوں دارا شکوہ (م: ۹) کے دربار میں 
ا" تخت پر بیٹھا تو ! و لا ون اور بجاو می موب 
تک پہونچا مولف × خرن العرائب > م۴ بیان ھے کِ اٰس وقت کی وجہ سے امدعاں' اور 
دیوان اعلی ان پر رشک کیا کرنے تھے ۔ 
آخرکار ۷ھ (۷۔ ٦۱۱۷ء)‏ میں رمضان کے مہینہ میں پنجشنبہ کے دن ملتان 
میں سعید کا انتقال هوا اور اپنے بنوائے هوئے مقبرہ میں مدفون ھوا ۔ 
سعید اپنی شاعری اور خاصکر غزل گوئی پر فخر کیا کرتا تھا : 
جلد سفینه می کند پر ٹمرز شعر آبدار هرکہ غواصی ناید بحر دیوان مرا 
سعید شعر غریب تو بس کہ رنگین است_٘ زبان ز خواندن آن می شود چو از پان سرخ 
نیز اس فن میں اس نے حافظ اور عراقی سے کائی استفادہ کیا اور ان کی پیروی 
کی کوشش کی ھے : 
و و شیخ عراقی شدهۂ ز آن با قلیم سخن خاقانی 
عراقی کی مشہور غزل کے جواب میں کہتا ھے : 
میان خود بستہ ہر قتل مردم اجل را درمیان ہدنام گردند 
بہم چیدند اول دانهُ و دام و زان پس خال و زافش نام کردند 
حافظ کی غزل کے جواب میں ھے : 
در باطن است از دل و جان پیش تو سعید ‏ در ظاھرا بجانب بگالہ می رود 
اس میں کوئی شثبہ نہیں کہ سعید کے دیوان غزلیات (۱۳۰۴ شعر) میں ایسے شعر 
ملتے جن میں روانی اور سلاست پائی جائی ھے ۔ مثلاً کہتا ھے : 
آشکارا می کند اشکم غم جانانہ را فاش می سازند طفلان رازھای خانه را 





چاک شد جامۂ تقوی' و ھنوز عقل در بند رفوکاریباست 
١‏ نواب ممدۂالملک اموالدولہ مخاطب بہ اسد خاں و ڈو!لفقارخاں ببادر ضر جنگ منلوں کے زمانے میں ایک 
امم شخصبے گے مالک تھے ملا حاجی لاھوری متخاص بہ بیخود ہے آپ کے بڑے لڑکے مررا اسمعیل کی تاریخ 


ولادی کی ھے ۔ 


۸ 


اسلام برفتادۂ چشم سیاہ اوست کفر اتخاب نے4 سحر نگاہ اوست 
جو فروشی دیدہ از گندم نمائیہالی دوست دشمن گندم فروش جونماھم دیدہ ام 


الہ اللہ باوجود أایں وفا پیش یارا بی وفا شرمندہ ام 





بنقل و ساقی و عصہبا سعیدا از سرمسی برغم صوفیان خود را قاندر می توان‌کردن 
یکن اسی کے ساتھ ساتھہ یہ کنا بھی ضروری ھے که سعید کے یہاں ایسے اشعار بھی 
کثرت مائے ہیں جو حسن غزل سے عاری اور رسمی شاعری کا نمونہ میں جیسا که ذیل 
کی مثالوں سے واضح هوسکے گا : 
رفیب سگ ز سالویس خالی روہبی دارد گذثشت از دعوی شیری و سرکردہ شفالی را 





پامال کردہ فیل دمان راست دردسی ھو پش کہ یافتہ از عون او کیک 
ند کی ای زی کے سی راع اي ھا سے 
ہ×ایں غفرل عجیب بر این طرز غریبپ از واردات خاطر اوست ٭ 
وہ غفرل یھ ھے : 
نفس نفس مکن ای بوالہوس ھوس بہ عوس مرو چو مرغ اسیر از قفس قفس بقفس 
بنیر ياد خدا هر نفس کہ هی گنرد ندامتی ست مرا زآن نفسی نفس بنفس 
سعید نے حسب ذیل غزلیں خواجه معین الدین حسین مخدوم زادہ مشہور بشاہ غازی 


اور مرزا احمد یگ حقیقی' کو بھیجی تھیں: 
(١)‏ صا ۱۷۱ 
)۲٢(‏ مرزا محمد یگ متخلص بہ حقیقی کے ابا و اجداد عاوراہ اہر کے رعنے والے تھے ۔ مؤاف هەمراۃ 
الحبالء لکھتے میں : 
ہ جوانی خوش طلعت ہاکیرہ رووگار بود در مین شباب مرغ روحش بسرنعجة این اجل گرفار 
گردید شیخ محمد سعید ‏ باری نظی داشت ۔ مؤاف. از زبان غیخ _ غشیدہ که در 
احمدآباد 


چد روز در حویل افامت اتفاق افاد کہ عسایہ ھا میگفتند درین پکی از جنیان 
گذر دارد . یکی از روڑھا میرزا محمد یگ جام صبوحی زدو ‏ ولرد گردید و شیعة 
سبر رنگ بأشراب ارفوائی ھمراہ داش بجاپ آن فگاہ کردہ ... بخوائد : چہ رنگ است این 
چہ رنگ است این چہ رنگ است . ناگاء از گوشهۂ حجرۂ ابیان کہ در آنہ عہچکتیں نمودار 
ابود آوار آمد: 


بھینای ‏ زعرد گوں می لعل چە رنگ است ای چہ رنگ است (یں چہ رنگ اسی ص ۸۔۔ لا 


۳ 


در ازل دلپا چر باھم آهنا داریم عا۔ نا ابد از خود ؛حمان چشم وفا دادیم ما 





چشم درگار فسون کاریہاست شمع سرگرم گہر باربہاست 
5 کار سر پروائه گند شع سر گرم ت8 باربہاست 





چشم بیمار و لت گفت دوائیم ہمہ از بی غیته دلان مین شفا ایم مم ' 
شاہ غازی اور حقیقی نے بھی ان غزلوں کے جواب میں غزلیں کہکر سعید 
کو بھجیں ؛ 

در جہان آباد اگر صد آٹنا داریم ما چشم باری دایم از لطلف شما داریم ما 


تا مگر در گلشن وصل تورہ پیدا کنیم امت ممراھی باد صبا داریم ما 


ے+×سسرلساہ سحم عمات مہ 


دیدہ سرشار گبر بارییاست دحل گرفتار دل افگار بہساست 


در حقیقت دگری نیست خدائیم همہ لیکن از گردش یک نقطهہ جدائیم همه 
مرزا روشن ضیر' شاہ غازی اور محمد فاروق* نے درج ذیل غزلیں کہکر سعید 
کے پاس بھیجیں : ۱ 
ای بوصل دیگر ان شاد از جدائیپلی ما وی زما بیگائە یاد از آشنابپای ھا 


آخر از بزدان پرستی خود پرستی شیوہ شد ختدسب فریاد ۲ داد از آشنائیہای ما 





ای خوش آنساعت کہ باھم آشنا ہودیم ما.ۃ خوغنما در چشم ھم ھەچون حیا بودیم ما 

(۱) معید نے یہ فرل فی اابد یہ کیی تھی 

(ى) مرزا روشن ضیر متخاص پ* ضمیر شاہ جہاں اوو عا مگیر کے زماہ میں متاز عبدوں پر فائر ھوئے رھضے 
سنہ ۰۷۷٥ھ ٢(‏ --۔ ٦٦٦۱ع)‏ میں ضیر نے اتقال کیا ان کو عربی - فارسی اور ھندی میں بڑی قدرت حاصل تھی 
اور فارسی اور ھندی دونوں میں شمر کپتےتھیے ۔ علم ٭وسیق یکو مفبور کتاپ ھ پارچائنکء کو ضمو ہے سنکرت سے فارسی 
زبان میں ترجمە کیا ھے اس فارسی ٹرجمە گے قلمی نخے رامپور )۱۷١٢(١‏ اور ملیگٹھ (۱۳) میں موجرد میں ضر کو 
موسیقی میں بزاکمال حاصل تھا لف حرأآة ایال لکھتے میں ٭ در علم...عوسیقی ہجائی رسیدکہ اوستادان عاھر بٹاگردیش 
مباہان نمودند ۔ گوپند بہباردم ھوار وای مثباین ساسعہ نواز اھل صحبت گردیدم بودء (ص ۰٭۱)٠‏ 

(۷) عمد فارەق حقیقی اور سعید کے دوست تھے ۔ حقیقی کے مغبور مطلع کے مقابله میں اس نے ھی 
مطلج کہا ھے : 

حقیقی: در حقیفت دگری لیے خدائیم ہمہ لیکن ار گوەش ایک لہ جدائیم مه 

فاروق ؛ فطرہ بگریست کہ از بحر جدائثیم ہمہ بحر پر فارہ 

۵ب پہ وہ ھی فاروق میں جس کو عقالان ااغعرا کے ولف تے ملتانی کیا ھے ۔ ٠‏ 


بغندید کہ عائم عه 


۱ ١ 


اور سعید نے ان کی غزلوں کے جواب میں یہ غزلیں کہی ہیں : 
ای ضیرت آگە از درد جدالہای ما بر تو چون خورشبد روشن آشنائیہای ما 
باعم آن عہدی کە از روز ازل بستیم ما شکر لل برھسائیم وهمان ہستم ما 
روز و خورشید صفت عیں عیائیم عمہه چون توان گفت که از خویش جدائم همهہ 
غرل کے علاوہ سعید نے قصیدے ۳٦٣(‏ عدد ۱۳۹۷ شعر) مثنویان ٣(‏ عدد ۸۸۰ شعر) 
رباعیاں ١۹(‏ عدد) اور قطعے ٠٢(‏ عدد ۱۹۰ ثمر) بھی کہے میں ۔ قصیدوں میں مناجات ء 
رسولء اھل بیت اور خلفاے راشدین کی منفمت:؛ شیخ عبدالقادر جیلانی ٹیخ بہاءالدین زکریا 
ملتانیء خواجه معینالدیں حسن سجزی گی مداح اور مرادبخش ء شاہ شجاعء مرزا نوراللء 
برا من کرڑا اخَندہ گے حقیقی؛ رستم رای دکنیء لطف اللہ خاں مازندرانی کی ستایش 
ھے ۔ سعید نے اپنے بعض قصیدوں کے یہ نام بھی رکھے ھیں : عروۃالوثقی ء خلاصة العقاید ء 
مراۃالصفا ء شمس المعانی ء مصداق‌الصدقء صفاتالعشق ء اعتذارالفصحاء عدوسوزء رسوخالاعتقاد 
مسالکالعشق عینالو ضاحت ؛ مفتاحالفتوح ََ 
سعید کی شنویوں میں ایک مثنوی هرساله شوقە ھے جو اس طرح شروع ہوتی ھے : 
آن ذات کھ واجب است و مطلق مکن نرسد بکنہش ااحق 
اس مثنوی کی تصنیف کا سبب لکھتے <.-- 
ہودم بحضور خاطر شاد از کشمکش زمانهہ ازاد 


کامد ز درم گروہ یاران چرن بوی سیم نوبہاران 
گفٹند بمن از فرط اخلاص _ کلی گفتہ ببحر عثشق غواص 
برگوی از عشق داستانی تاار تو بجا بود نشانی 
گفتم کە کگجا دماغ دارم کانسا:4 دیگران نگارم 
من چون شدہ ام فسانهۂ عشق فارغ نیم از ترانڈ عشق 
گویم سخن ز شوق آن یار کر دوری او چنین شدم زار 


اس مثاوی میں کچھ سعید کے خطوط ھی میں جو مثنوی کی شکل میں لکھے گئے ھیں : 


اسکے علاوہ دو 'ثنویاں اور بھی ھیں جو سعید کی عرضداشت اور خط کی صورت 
میں میں ۔ 


سعید 1 رباعبوں میں بھی مناجات و نعت رسول رک علاوہ خلفاءراشدیں 1 ملفہت 


حضرت شیخ احمد گنج بخش گجراتی, شیخ احمد. حطرت شاہ عالم'ء خواجہ بپاءالدین 
نققند! وفیرہ کی مدح اور مرادبخش وغیرہ کی ستائش ملتی هے۔ اسکے علاوء سعید نے 
کچھہ رباعیاں گہکر باقبای مصنف؛ میر مظفر حسن اصلحی؛ دیانت خاں ٭ اأتدراى ھندوں 
مخلص خواںک اسلام خاں*" اور میاں حمد صالم' وغیرہ یو بھیجی نھیں ۔ 


قطعوں میں سعید نے فتح بلخ و بدخثاں, فرار نذر حمدء ولادت سلطان ایزدبخش ء 
بنای ہ٭گلشن مرادہ' نیز مرزا احمد بافی اور على احمد کے لکھے هوئے دیوان سعید کے 
نسخوں کی تاریخیں کہی میں ۔ مرزا ذوالفقار موہد* اور خواجه محمد رضا حاجی وغیرہ نے 
سعید کو قطعے بھیجے تھے اور سعید نے بھی قطعوں میں ان گا جواب دیا تھا ۔ 


٦پ‏ کا زار اء دآباد میں ھے ۔ 

"۷۹۱ آپ کا اصل نام محمد بن محمد بخاری ھے ۔ آپ سنہ ۷۱۸ء (۱۹ ۰ ۱۴۱۸ء) میں پیدا ھوئے اور سله‎ ٢ 
۔ ۱۴۸۸ء) میں آپ کا اتفال ھوا ۔‎ ۸۹( 

٣۳۴‏ حکیم جمال کاشی مخاطب بہ دیائت خاں شاعجپان اور هاامگیر کیے ۔ ہد میں متلف معرز عبدوں پر فاثر رھے 
آپ درهرإری سات سو سوار کے منصب تک پیونچے ۔ شاہجہاں کے عبد میں آپ چار صوبوں کے دبوان اور عالمگر 
کے زمانہ میں دیوان بیوثات عقرر ھوئے ۔ آخر میں آپ معزول هوئے اور سنہ ۱۰۸۳ھ (۷۴ ۔ ۷۲٢۱م)‏ میں آپ کا 
انقال ھرا ۔ 

٤‏ فاضیظام کرہھردوی خخاطب بہ مخلص خاں عہد شامجبانی میں ڈبڑھ ھزاری دو سو سوار کے نصب تک 
پپیچے ۔ دارا شکوم کی پیل جنگ میں آپ شامی فوج کے ساتھ تھے اور جب دوسری جنگ میں دارا شکوە نے 
شائستہ خان کو اپنے اتھ یا تو مخاص خاں ١ن‏ کی جگہ تاظم اکبرآباد مقرر ہوئے ۔ عالمگو کے عبد میں آپ ددھراری 
ٹیا سو سوار کے ملصب لک پہونچے ۔ 

٭ہ. یر خبامالدین حین بخشی مخاطب ہہ اسلام خاں ہے ۱۰۷۶ھ ٦٦(‏ ۔ ٦۴٦۱ء)‏ میں انتقال کیا ۔ ھی کشەری 
نے آپ کی وفات کی تاریخ کی ھے ۔ موافماثرالامرا لکھتے ہیں : 
٭ اسلام خاں خالى ار گمال بوہ و اشعار آبدار از جو نیار طبع نکتہ بارش ثراوش گرد ۔ ایں دو یت آزو مابور استص؛ 

بی تو ہام غم بروز ھا شیخون می زند مردم چدمم ز گریہ غوطہ درخون می کند (ج ١‏ ص ۲۴۰) 

٦‏ یہ غالباً وھی ہیں جن کا ذکر مواف:قالات!|شمرا نے بھی کیا ھے ۔ مولف ەمل صالح بھی خوشنویموں‌کے سلسله 
میں غاباً انھیں کے لئے لکھٹے ہیں : میر محمد صالح و میر محمد ہومن پسران نر مبدالہ مشکین فلم بر عااح 
در فارس گغفی و در ھندی سبحان تغاص می گند ھردورا باضۂ عندی گوٹڈ خاطریمتء ج ۳ ص ۲۲۷ 

۷ عورادبنش نے یہ باغم احمدآباد گجرات ہیں بنوایا تھا - 

۸ جدبہتان مداہبء کو ختاف لوگوں کی طرف منسرب گیا گیا ھے ۔ منفی غلام مد وی ئے ۹ھ 
کے اکھے ہوئے ئسنخہ سے إنٹتنعد رگی (۷دا دا )]6٤‏ کے لتے جو نہ نل کیا تھا اس میں ١اس‏ کتاب کا مصنف 
آنھیں موید کو ٹَلایا ہے ارر پورا ام یرں مك ھے : ہ مر ذڈرالففار علی أاحسینی المتخاس ؛ہ موہد شاہ ء ملا پروز 
کے_ دہستان کے اسنہ میں بھی وہ کتاب انھیں موبد کی طرف سوب کی گئی ھے ۔ 


امس میم ورس برح ہے ہے ۔ھ”" ۰ نرہ اج می میں ہیا 


۴ 


٠ 

راو اھ ری کے سافن یک ا 
دیوان سعید کے اس قلمی نسخہ میں جو !یشیاٹک سوسائٹی (۷۷۱) میں ھے تین 

:یہاچے ہیں ۔ پہلے دیاچہ ٤٤(‏ صفحے) میں لکھتے ھیں : 
ہ٭ از روز ازل سخن بوجه احسن نصیب ٠...‏ سعید خاں ...۔ اد . 
دراوایل حال . . . اکثر اوقات از طواف مزارات متبر کە مشایخ ۰ 
ملتان کہ م۔قطالراس ابن احقرالاس است'ٴ اکتساب انواع سعادت ٠‏ . 
نمودہ ۔ خصوصاً ہآستان ہوسی روضهہ ٠...‏ حضرت شیخ بہاءالدین زکربا 
و حضرت شیخ رکں‌الدین ابوالفتح . .. سعادت اندوز .., بود ۔ 
تا آنکہ .۰. در روبای صادقه مشاہدہ نمود کھ ,. . حضرت 
بہاءالملة والدین کہ خلف الصدق سجادہ نشین آن ساسله عاليہ بود . 
گایه احزان ایں حریں رسیدہ . . . محرک استحکام سلسلہ ‏ سخن . . 
می شود - داعی از آن خواب . . , چشم ٠۰‏ . کشاد , . . گوا 
آن مصرعة . . . لسان العنب که ٭آن شب قسری کہ گویند اھل خلوت 
امشب استء مصداق حال .. . آں شب بودھ ... بیکمار .. 
مایل بایجاد و کلام منظوم . . . گشت .... فردای آن . . . این 
مطلع ہا چند بیتے .., در سالک نظم آورد : 

ای ہمچو تو اندیدہ دگر دلبر آتاب ھر چند گشتہ گرد جہان یکسر آفتاب 

د صا ضاؤ نے غ عحزت گفتلہ٠‏ >۔ بد از چنندگاہ زوڑی >..۔ 
در محفل آن سلاه صدر نشیتان انجمن عرفان رسید و توجہ .. . آن 
والا درجات . . . از آنچہ در خواب دیدہ بود بصد درجه زیادہ . 
برای المین دید . . . گاھی می بود که روزی چپار ٠‏ , ۔ ٠‏ غزل و نج 
فرق امہ گلق لے یا و روڑی دای و تا مقافیےے شرع 
.., رسیدہ آمدو . .. خواندن اشعار جانسوز ... آغاز کردہ. . 


۱ حضرت شا نصمتاف ناربول کے رھنے والے تھے ۔ بنگال پپوفچکر آپ نے کچھ دن اکو نگر عرف راج محل 
میں گذارے ۔ اس گے بعد وروز پور پبرچے اور وھیں سکونت اختیار کول شا شماع (توؤ بال ۰۰ے 
۰٠۔‏ ۱۱۹۹ء) وفیرم آپ کے مرید تھے ۔ شاہ شجاع کی شکت کے بعد معظم خاں حاکم بگال کو عالمگیر کا حکم 
حد ای کو دربار بھیجا جائے مگر اِس کی نوبت نہ آئي اور آپ نے سنہ ۱۰۷۷ھ .(1۷ ۔ ١۱۹۴ء)‏ میں 
اتقال کیا - 


بعد از ساعتی بہ داعی خطاب کید که تو ہم شعری ... . بخوان . 

حسبالارشاد . .. شروع در خوائندن غزل گردہ ھنوز ہہ بیت تخالص 

نرسیدہ بود کہ آل ماہم تعلیم حضرت معبود .., فرمودہ که تخلص شما 

سعید خواعد بودء ۔ ص ۳۲ ۔ ٢٤٤‏ 
دوسرے دیباچہ (۱۱ صفحے) میں لکھتے میں : 

ہ میر معبن‌الدین مد التخلص بغازی .... ہر زبان آوردند کہ از قیام 

ان امر ورگ متقاعد گشته اہواب معذرت طلبی را دست آویز طبع 

بہانہ جو ساختن دور از آئین مروت و اخلاص است ٠.‏ .. لاجرم غرۂ 

رجب سال ہزارو ھفتاد و یک ھجری این چند کلم . . . مرقوم 

گردیدء ۔ ص ٠١‏ 
اور تیسرے ہے نقطہ دیباچہ (۱۹ صفحے) میں کہتے ھیں : 

٭ اسم الله المحمود الودود ۔ کردہ دلا در همه دلما ورود . . . الحمدلہ 

... کە در سال ده صدوسيه دہ مکرر وس4 وداع مرحلہ سر کرد ۔ 

در عرصہ ملاہ و محوطہ الہ آمدا> ۔ ص ٢‏ 

سعید نے اپنے دیوان کے آخر میں اپنے بعض اشعار کو الگ کرکے لکھا ھے اور 
ثر میں ان کی تصیف کا سبب بھی بٹلایا ھے ۔ دیوان کے اس نسخہ میں بەض وہ خطوط 
بھی میں جن کو خود سعید نے لکھا تھا ۔ اسی طرح وہ خطوط بھی میں جو مرزا عبدالرسول 
استغنا' وغیرہ نے سعید کو لکھا تھا ۔ 
آخر میں اس نسخہ کے کانب على امجد لکھتے ھیں : 

دسنه ھزار و ھفتاد ویک مجری از نگل بدھل رسیدہ برادر ٠.‏ 

ناصرخان را کہ اڑ شش برادر یکی ماندہ بود صاحب فراش یافت 

ہجوار رحمت پیوست . ٠‏ . حال من ٠٢۰‏ . از کجا بکجا رسیدا , 

از اتفاق . . . سعید خاں کہ مدترا ... بخدمت ایھاں در . 

قندھار و بلخ وغیر آن ... روزگار ...را ... خوش و خرم 

گذرانیدہ چندی از گردش فلک جدا ماندہ بود . . . رسیدند . 


رر شر شر ررش 


١‏ استتتا کے متعلق صاحب لمات الدعرا لکھتے ھیں : دشمر طرر قدیم سیار گفتہ یکدویت از و بغاظر اصء 
ہ إن آورد اسثتنا سفارش اھ! چجرخ کجریرا اگر دایم از یاران کت سض ۹ 


یہ 
7 


گفتم .. . بسا اشعار رنگین یتمة ظہور آمدہ .... اگر بقید 
ترتیب در آوردھ مجلد سازند .., منت جسیم برجان و دل دوستان 
... گذاشتہ می آید . . . فرمودند که آری مسودات اکثر ضایع شد ... 
بعد از آن اشعاری که جمع شدہ پرد درسنه ھزار وشصت ومہ بامر... 
مرادبخش بقید تحریر . , . در آوردہ و ہدیباچھ پی نقطہ مزین ساختہ 
ارادہ داشیتم کہ مدون شود . . . بفعل نیامد ۔ دراین ایام . 7 
میرزا اسیر ... باعثف شد کہ آن مسودات حال جمع گردہ اند... 
دراواخر شہرذی قعدہ سنہ ھزار و هفتاد ویک ھجری .., اہن دیوان 
... بخط شکسنەه من صورت اتمام گرفتء ۔ 


تصوف پر ایک نظر 
از ' 
پنڈت حریب الر من صاحب شاستری؛ عل گ۶ ۰ 


تصوف ایک وجدانی کیفیت کا نام ھے ۔ اس کی مکمل وضاحت الفاط کے 
ذریعہ نہیں کی جاسکتی ۔ اس کو سمجھنے کے لئے دل کا دروازہ کھولنے کی ضرورت ھے ۔ 
یدل عظیم آبادی کہتے یں : 

ستم است اگر ھوست کشدکھ بہ سیر سرو و سمن در آ 
تواز غنچہ کم الہ دمیدۂ در دل کھا بچمن در آ 
کر نے بھی اسی خیال کی طرف اشارہ کرتے ہوئے فرمایا ھے: 
مالا پھیرت جگ گیو مٹا نہ من کا پھیر 
کرکا منکا چھوڑ کر من کا منکا پھیر 

تسہیخ پڑھتے ایک عبر گنر گئی مگر تل کی کم نہ گئی؛ آت شہیح کے دانے کو 
چھوڑ کر قلب کے دانے کو عالم مادی سے پھر دے) ۔ 

تصوف کی منطلقی تعریف دشوار ھے, البتہ ×ض صوفیوں نے اس کا مفبوم 
سمجھانے کے لئے اپنے اپنے انداز میں کچھ خیالات ظاھر کئے میں جن میں بعض یہاں 
پیش کئے جانے ھیں : 

(۱) التصوف تصحیح ا حیال ۔ تصوف صحت خیال و ترک نفس کا نام ھے ۔ 

- صو وہ ھیں جو سب کچھ چھوڑ کر خدا سے لو لگاتے ھیں‎ )٢( 

(۷) تموف حقائق کا حصول اور دنیاوی مال و دولت سے استغنا ھے ۔ 

(ك) تصوف راضی برضاے البی کا نام ھے ۔ 

تصوف کا نام نصوف کیوں دیا گا؟ ۔ اس سلسله میں گرارش ھے کہ عربی میں 
صوف موٹے أون کو کہتے ھیں اور چونکہ صوفی نفس کو مار رکھنے کی غرض سے موٹے 
بھدے اون کا لباس پپنٹے تھے ؛ اسی لئے لوگ ان کو صو کہنے لگے؛ جس کے معنی 
صوف پہنے والے کے١ھیںء‏ بعد میں لفظ صوی کے مادہ (ص وف) سے عربی تآعدے 


. 

ریا ٢‏ 
و 
رق 
رت 


اں 

کے مطابق مصدر تفعل کے سانچے میں ڈھال کر لفظ تصوف کی تخلیق ھوئی؛ جسکا 

مفہوم صوف بننا ھے؛: رفقه رفثہ یه لفظ صوفیوں کے علم باعان یعنی روحانیت اور 

معرفت کے اظہار کے لئے استعمال میں آیا۔ اس راے کی تائید شیخ علی ھجویری صاحب × کخف 

الحجوب ٭ اور شیخ ٴ شہاب الدیں سہروردی صاحب ٭ عوارف العارف > وغیرء کے اقوال 
سے ھوتی ھے ۔ 

تصوف کے مآخذ کے متعلق چار نظرئے پیش کئے جاتے میں : 


)١(‏ تصرف ایک وجدانی کیفیت ہے رم 


(۲) تصوف مذھب اسلام کے خلاف ایرانی تحریک کا نتیجہ ھے۔ 

(۳) تصوف جدید افلاطونی فلسفهہ سے ماخوذ ھے ۔ 

(4) تصوف کی بنیاد خالص اسلامی تعلیم پر قائم عے ۔ 
پہلا نظریہ : 

ِس نظریہ کے ماننے والے کہتے میں کہ تصوف خود بخود ظاھر ھونے والا 
ایک باطنی جذبہ ھےء جو بغیر خارجی اثر کے اپنے وقت اور موقع پر مذھبی لوگوں‌کیے دل 
نمایاں ھوتا رھا ھے ۔ یہ خیال اس معنی میں صحیح ھے که مذھب کے ظاھری احکام 
اور رسوم کی پابندی بغیر کسی دل کشش کے صرف خوف خدا سے ہوتی ھے ۔ لیکن 
عشق و محبت اور حقیقت پرستی کا جذبہ جو تصوف کی جان ھےء ہر دل میں فطری طور 
پر پوشیدہ ھےء جو اپنے وقت پر ظاہر ہوتا ہے؛ جیسا کہ اس نظریہ میں بیان کیا گیا 
ھے ۔ لیکن نظریہ مذکور کے پیش کرنے والوں نے جس خیال پر اس کی بنیاد رکھی ھے , 
وہ ھماری راے میں صحیح نہیں ھے ء کیونکہ ان لوگوں کا خیال ھے کہ مذھب اسلام میں 
ظاھری عبادتوں اور رسمی باتوں کی اتنی گرم ہازاری تھی کہ حقیقت پر نظر رکھنے والوں 
اور ػُر شوق لوگوں کی تشفی اور سکون کے لئے کوئی ذریعه تھا ھی ہیں ۔ اس لئے ابتدائی دور 
کے گر خلوص عصوفیوں جیسے ابوعاشم ہ ابراھیم بن ادھم اور داؤد طائی وغیرہ نے ایک عاحدہ 
روحانی طریقہ یعنی تصوف کی بنیاد ڈالی'۔ دوسرے الفاظ میں ان کا یہ مطلب ھے کہ تصوف 
کے وجود میں آنے سے قبل اسلام کی تعلیم صرف عادیت تک مدود تھی لیکن 
اسلامی تعلیم کا صحیح مطالعہ کرنے والوں کے نزدیک حقیقت یہ نہیں ھے۔ تصوف کی 
بنیاد رسول پاک نے خود ڈا ی تھی, اس لئے کھ اس کا جزو عظیم توحید یعئنی 
خدا کی یکتائی اور عشق الپی ھے ۔ اسکے علاوہ تصوف کے عملىی اشغال میں سب سے 


ڑا شغل مراقیه ھے جسے ھندوستانی اصحاب فکر ہ دھیانء کہتے ھی ء کے ذریعه دنیاوی 
چیزوں کی غیر واقمیت اور خدا کی واقعیت متیڈن ھوٹی ھے ۔ اس ەراقبہ کی ابتدا بھی ود 
آنحضرت ھی نے فرہائی تھیء جیسا کە غار حرا میں آپ کی متواتر گوشہ نشینوں سے ثابت 
ہوا ھے ۔ اِس نظریہ کی تردید کے لئے حضرتعلی کا يہ قرل کا مے: داے خدا 
میں نے تیری عبادت جنت ملنے کے شوق میں نہیں کی اور نە دوزحخ کی آگ کے ڈر سے 
بلک اس لئے که میں نے تجھے عبادت کے قاہل پاباء ۔ مطاب يہ ھے کہ جب انھیں 
اس کی اعلیٰ تی کے واقعی کەالات کا وجدانی مدامدہ ھوگیا تو ان کا دل تمام نمائشی چیزوں 
1 طرف سے ھکر خدا کی عبادت میں ڈوب گیا اور ظاھر ھے که یہی عبادت وف 
کا خاص مقصود ھے ۔ ھم کو اس امر سے انکار نہیں کہ اسلام هر شخص کو ایک صلی 
پیکر نانا چاھتا ھےء اور اسی لئے وہ اسکو جائز دنیاوی اور عادی کاموں سے باز ہیں 
رکھتاء اس نے روزی کمانے کے تمام جائر طریقے؛ خانەداری اور متاھل رندگی کی آسانیاں 
اور دیگر دنیاوی ضرورتوں کے راستے بتا دئے ہیں, گر اسکے یہ معنی ہرگز نہیں 
میں کہ اس میں تصوف یا روحانی ترقی کے لئے کوئی گنجائش ہی نبا < 
دوسرا نظریه : 

اِس نظریه کے ماننے والے کہتے ہیں کہ مزھب اسلام کے ایران میں پہنچے 
اور وھاں کے لوگوں کے مسلمان ھونے سے پہلے ھی وہ لوگ روحانیت اور فلسفیانه 
غور و فک کی بہت سی منزلیں طے کر چکے تھے اور اسلام میں ظاەری رسموں کی 
پابندی کے سوا کسی روحانی شاتی اور ظلفیانہ غور کے لئے کوئی گنجائش نہیں تھی 
اس لئے اں کے دل میں اپنے پرانے خیالات لوٹ آئے 0 وجہ سے اسلامی تعلیم 
اور ان کی خیالوں ہیں ایک کشمکش پیدا هوگئی . نتیجہ یہ موا کە دونوں خیالوں کے 
درمیان ایک قسم کا سمجھوتا ھوگیا اور اسی ۔مجھوتے کا نام تعوف ھے ۔ اس نظریه " 
فور گرنے سے پہلے اہرانی مذھہوں کے ان روحانی اور فا۔غیانه تصورات کو بھی جا 
ضروری ھے جن کی بازگشت سے عقائد اسلام اور ایرانی مسلمانوں کے درمیان کشەکۂ 
ھونے کا دعوی' کیا جاتا ھے ؛ اک ظاھر ھوجائے کە اسلامی عقیدوں اور ان دونوں کی 
میل میں تصرف کے پنا کرنے کی قاہاے موجود تھی یا نہیں - اس سلسلے میں یہ عر٭ 
ھے کہ ایرانی مذاھب کی بڑی داعیں صرف دو میں ۔ پیل ایرانی اور دوسری ھنائ 
ان دونوں کو علحدہ علحدہ جاتے کي ضرورت سے - 


ایرانی نظریہ : 

ابران میں مسلمانوں کے آنے سے پہلے زرتشتی مذھب گا دور دورم تھاء يہ 
مذھب جناب زرتشت کے ذریعہ سے اسلام کے ظہور سے کئی صدی پہلے مروج هوچکا 
تھا ۔ اس کا عقیدہ تھا کہ مخلوق پر دو طافتوں کا حکم چلتا ہے ء جن میں سے ایک 
طاقت نکی کی ھے جو نیکی پیدا کرتی ھے اور دوسری بدی کی. جس مہے بدی وجود 
میں آتی مے ۔ ان میں سے نک کی اوت یزدان یعنی خدا اور بدی کی قوت اھرەن 
کہلاتی ھے ۔ : 

اس عقیدے کی بنا پر بعض لوگوں کا خیال ھے کم زر تشتی مذھب دو قدیم 
قوتوں 7 خداؤں کے ماتے گی تعلیم دیتا ھے اور اسی لیے اس کو ثویە یعنی دو خالق 
ماننے والا کہا جاتا ھے ۔ لیکن حالکے محققین کا بیان ھے که جناب زرتشت نے توحید کی 
تعلیم دی تھی ۔ اٹرنیشنل انسایکلوپیڈیا کی شہادت ہے کہ ایران میں پہلے نیکی کے متعدد 
خداؤں کی ہوجا کی جاتی تھی ۔ حضرت زرتشت نے اس کثرت پرستی کے خلاف توحید 
کی تعلیم پیش کی ؛ ان کا عقیدہ تھا کہ وہ سب سے بڑی هستی (خدا) جس کو اہورمزد 
کہتے هیںء تمام دنیا کی خالق اور اعلیٰ ترین صفات کی مالک ھے ۔ ڈاکٹر ھاگ زرتشت 
کے متعلق کہتے ہیں کہ ایران قدیم کا یہ پیغمبر مذھہی نقطه نظر سے موحد اور فا۔فیانہ 
نظر سے ثنویہ یعلی دوئی پرست تھا -۔ وہ خدا تو ایک ہی ہستی کو ماتا تھاء ایکن دنیا 
میں ہونے وا ی برائیوں کا خالق بھی خدا کو ھاننا اسکے نزدیک خدا کی ہاکیزگی ء انصاف 
اور بزرگی کے خلاف تھا؛ اس لئے اس نے دو قدیم طاقتیں تسلیم کرلیں جو مختلف ھونے 
پر بھی متحد ہیں جیسے کہ ھندو مذھب میں مایا اور خدا ( برھم)۔ خلاصہ یہ کہ جس 
توحید کی زرتشت نے تعلیم دی تھی اس میں طرح طرح کی تاویایں اور غلط فہمباں 
رہ گئیں اس لئے زیادہ عرصہ تک قائم نہ رہ سکی اور رفتہ رفته خدا کی وحدت 
دوئی پرستی سے بدل گئی ۔ 
ندی نظریہ : 

زر نشتی عذھہب کی طرح بعض لوگ ھندوستانی کے فلسفة ویدانت کو بھی تدوف 
کی اصل قرار دیتے ہیں ۔ يہ فلسفهہ ویدوں سے اخذ کیا گیا هھے اور چونکہ :ہندو مذەب 
کی رو سے لوگوں کو اسکی تعایم حاصل کرنے گا حق اس وقت حاصل ھوتا ھے جبکہ 
وہ وپدوں کے علاوہ فللفهہ کی دوسری شاخوں اوز دیگر علوم کی تعلیم سے فارغ :ھوچکے 


‫َ 


ھوں؛ اس لئے اس ا نام ویدانت بعنی ویدیا ویدگ مذھب کی سپ سے آخری تعلیم ھهے ۔ 
اس غلسفہ میں روح اعظم یعنی برھم کے متعلق کافی تحقیقات کی گئی ہے ۔ نیز اس تەاق 
کی وضاحت کی بھی پوری کوشش کی گئی ھے جو خلوق خدا اور روح انسانی کے درمیان 
واقع ھے ۔ ویدانت میں یہ ثابتکیاگیا ٭ے کہ دنیا درجہ بدرجه نمائشی یا اعتباری ترقی کرتی 
ہوئی برھم کے ذریعہ سے ظاہر ہوئی ھے اور صحیح نظر سے دیکھیے پر انسان کی روح 
برەم کی غید نہیں ھے , غیریت اور فرق صرف اودیا یعنی ناواقفیت کی وجھ سے ععلوم هوتا 
ہے ؛ جو صحیح علم یا گیان؛ یعنی عرفان کے حاصل ہوجانے پر مٹ جاتا ھے ۔ جب تک 
انسان ناواقفیت میں پھنسا رھتا ھے اس وقت تک دنیاوی چیزوں کا نمائشی ہھونا اسکی سمجھ 
میں نہیں آتا, اسی لئے وہ عمر بھر ان میں گرفار هوکر ٹھوکریں کھاتا رھتا ھے اور مرنے 
کے بعد چونگہ اسکی محبوب ترین چیزیں دبا ھی میں رہ جاتی ہیں, اس ئے أن کی جدائی 
کے شعلے اسکی روح میں بھ ڑگتے رھتے ہیں جو اسے آخرکار کھینچکر پھر اسی دنیا میں 
لاکر آواگون کے چکر میں پھنسا دیتے میں ۔ اسی لئے وید کی واضح تعلیم یہ ھے کہ گیان 
ھی سے نجات ملتی ھے . بغیر گیان یعنی عرفان کے بجات کا ملنا ممکن نہیں ۔ 

ابرائی اور مندوستانی مذہب (وہدانت) کا خلاصه پیش کرنے کے بعد عرض کروںگا 
کہ اگرچہ ایران میں توحید یا خدا کی یکتائی کا مسئلہ کسی نہ کسی رنگ میں ضرور موجود 
تھا ؛ لیکن وہ ایسا ہرگز نہ .تھا کە اس کو تصوف کی اصل کہا جاسکے ء اس کے علاوہ تاریخی 
شہادت سے بھی اس کی تائبد نہیں ہونی ۔ پرفیسر براؤن فرماتے ہیں کہ یہ بات تو کسی طرح 
نہیں ثابت هوتی کہ تام ابتدائی صوفی ایرانی نل ھی کے هوں, بلکہ ان میں اُن صوفیوں 
کے نام بھی نمایاں طور سے پائے جاتے ہیں, جو خالص عرب تھے ۔ اس کے علاوہ بعد 
میں اہن عربی اور اہن الفرید جیس عرب صوفیوں کی تعلیم خود ایرانوں پر اثر ڈالتی رھی 
ھےء خاصکر ابن عربی کا اثر عراقی اور اوحد الدین کرمانی پر بہت گہرا پڑاھے ۔ اور بد 
کے زمانہ میں جامی بھی ابن عربی سے بہت زیادہ متاثر نظر آئے ھیںء یہاں تک کہ این 
عربی کی ىد فصوص ا حکمء کا مطالعہ اھل ایران میں ابتک جاری ہے ۔ اس لئے ہم اس 
راے سے اتفاق نہیں کرسکتے ؛ که ایرانی عقبدوں کو تصوف کا ماخذ کہنا صحح ھے ؛ 
لیکن یہ تسلیم کرنا قرین قیاس ھے کہ ایرانی خبالات نے اسلامی تعلیم میں ایک خاص قس مکی 
فور و فکر کا اطافہ کردیا ھے ۔ ۔ 

ہندوستان میں ویدانیت کا فلسفہ ایک روحانی طریقہ کے تطیر ٹر ضرور موجود 
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رھا ھے اور اسلامی تصوف اور اس گی بہت سی باتوں میں بڑی مشاببت پائی جانی هے ء 
ایکن پروفیسر براؤن کا خیال ھے کہ یہ مشاببت بالکل معەولى ھے ء اس لئے اس پر توف 
کی بنیاد نہیں رکھی جاسکتی؛ اس کے علاوہ وہ یہ بھی فرماتے هیں که دو چیڑوں کی ظاھری 
یکسانی اس امر کا قطمی مہوت نہیں ہوسکتی , کہ ان میں سے ایک چیز ا درے سے 
یل گئی هو ۔ اُنہوں نے یہ بھی تحریر کیا ھے کم تاریخ اس امر کی شہادت ہیں دیتی که 
تصوف مندو عذھب سے یا گیا ھے؛ کیونکھ هندوستانی عقبدہ کو تصوف کی اصل 
قرار دینے کے لئے اس امر کے ثبوت کی ضرورت ھے کهھ ہندوستاءروں نے ابنداےہ املام 
میں پا اس سے پہلے عرب کے لوگوں پر کچھ ایسے اثرات ڈالے تھےء جو بعد ہیں 
تدوف کی شکل میں نمایاں غر کی لیک تاریخ سے ایسی کوئی بھی شہادت نہیں ماتی ' زیادہ 
سے زیادہ یہ کہا جاسکتا ھے کہ چھٹی صدی عیسوی میں جبکہ ایران میں نوشیرواں کی 
حکومت تھی ہ اُس وقت ھندوستان اور ایران کے درەیان عبادا خیالات شروع ہوا تھاء تاہم 
جس ھندوستانی خیالات کا ایران ھی پرکوئی گہرااثر ثابت نہیں ہوتا تو عرف پر ایسا اثرکیسے 
مانا جاسکتا ھے ؟ ھمارے لئے پروفیسر براؤن کی اس راے سے اتفاق کرنا بہت مشکلھے 
کھ تصوف اور ویدانت یعنی هندو مذھب میں صرف شامری فارت سے کے نظ توحید ا 
وحدت الوجود یعنی ( ەنەہ۵۵) جو تصوف کا جزو اعظم ھے ہ بالکل اُمی طرح ویدانت میں 
بیان کیا گیا ھے ء جیسے کہ تصوف میں اور اس کی تائید میں وید کے بہت جملے یا شرتیاں موجود 
ہیں ۔ اس کے علاوہ بہت سے عملی شفال یا مراقبہ اور دھیان کے طریقے آصوف کی طرح یوگ 
گے فلسفه میں بھی پائے جاتے میں ۔ مثلاً ہوگ کے سخصوص ارکان جو دھارڑاں ء دھیان , سمادھی ؛ 
اور سنیم کے نام سے مشبور ھیں صوفیوں کی تعلیم مراقبہ میں بھی موجود میں اور بغیر ان کی مشق 
کے رابطہ ( تصور کے ذریعے سے پیر گامل یا کسی دوسری حہوب روح گا وجدانی دیدار) 
کی تعلیم مکمل نہیں ھوسکتی ۔ اس کے علاوہ وگ گے اور امٰال تصوف میں رائج میں ء جنکو 
طوالت سے بچئے کے لئے درج نہیں کیا جاتاء لیکن باوجود اس اھم مشابپت کے بغیر کسی دوسری 
تاریغی شہادت کے ہم یقین کے ساتھم نہیں کہ سکتے کہ ان دونوں میں سے کوئی ایک 
دوسرے سے ماخوذ ہے , اس لے کہ دو نظریوں میں توافق اِس لئے بھی تو ھوسکنا ھے 
دونوں کے بانیوں میں صحیح طور پر سوچنے کی صلاحیت موجود تھی ؛ لہذا دونوں کے ذھن 
میں ایک ھی طور پر صحیح خیال پیدا هوا, جیسے کہ کبھی کبھی دو شاعروں کے دماغ 

میں ایک ھی گیال کا توارد هوجاتا ھے : 


ٹیسرا نظریہ : 
بعض لوگ کہتے ہیں که تصوف اشتراقیت جدید سے لباگیا ھے ء اشتراقیت افلاطون 
گا فلسفہ ہے ء جو اس کے شاگرد |سپیودیس اور زیناکریلز کے بعد ختم ہوگیا تھا ۔ 
اشثراقیت جدید وہ علم ھے جس کو فلاطینوس ہے تیسری صدی عیسوی میں رائج کیا تھا ۔ 
اس علم میں فیٹا غورث اور افلاطوں کے خیالات جمع کردئے گئے ہیں, علاوہ اس کے 
اس میں مشرق کا وہ نظریہ بھی شامل ھے, جو ظہور عالم کے متعلق بیان کیا گیا ھے ء 
جس کا خلاصہ یہ ھے کہ انسان کو دنیا پدا کرنے وا یىی ہستی مطلق کا عام اور 
اس سے وصال حاصل کرنا چاہئے اور انسان میں ایسی قابایت موجود ھے ء جس کے 
ذریعہ سے وہ اپنے مادی علم سے ذھن کو عالىی کرکے اس اصلیى اکائی کا وجدانی بعنی 
اندرونی جلوہ دیکھ سکتا ھے اور اپنی علمی روشنی کی رھنمائی میں اُس غیر محدود سی 
سے واصل ہوسکنتا ھے ۔ اس فلفہ کے مطابق خدا کی حیثیت گویا ایک صوفانہ 
لیے ( نہ1؟٦ا'‏ لہ نا:۸5) کی سی عے کیونکە اس میں دنا می پیدائش 1 بنباد تین 
چیزوں پر رکھی گئی ھے : 
)١(‏ وحدت : 
)٢(‏ عقل کامل : 
(۴) روح کاثناتء جس کو ویدائت میں وشوانما کہتے میں : 
اشراقیت جدید کی مزید تفصیل غیر ضروری ھے ۔ اس میں شک نہیں کہ املامی 
صوزوں گے بعض ضنی مقیدے اور ان 1 توحید میں اثرإقیت جدید سے کچھ مث أبہت 
ضرور معلوم ھوتی ھے ؛ لیکن صرف اس کی بنیاد پر یہ نہیں کہا جاسکتا کە تصوف اشراقیت 
جدید سے اخزذ کیا گیا ھے ۔ اس کی وجہہ یہ ھےکھ مسلمان بغیر یونانی ذریعەکے اس فلفہ 
کو سمجھا نہیں سکتے تھے , اور یونانی فلسفہ ان میں نویں صدی عبسوی یعنی امون رشید 
کے زمانه خلافت میں آیا تھاء لیکن تصوف گا وجود اس سے پہلے ہی نمایاں ھوچکا تھاء 
اس لئے ہماری راے میں اس فلسفہ کو تصوف کا ماخذ کہنے کے بجاے اُس کو فروغ 
دینے والا کہا مدحیح ہوگا ۔ 
چوتھا نظریہ : 
یہ نظریہ زیاڈہ تر خود صوفیوں کی طرف سے پیش. کیا جاتا ھے ء .یہ حضرات 
کرتے ہیں کہ تصوف کی کل تعلیم خالص اسلام پر مبنی ھے ۔ اس سلسلے میں موفود 
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کے خاص خاص سلمات اور ان کے غوروفکر کی روحانی باتوں کو قرآن اور حدیق سے 
ثابت کیا جاتا ھیے ۔ حضرات صوفیہ کا کہنا ھے کہ پیغبر اسلام نے ظاھری تعلیم کے 
ساتھد باطنی یعنی روحانی تعلیم بھی لوگوں کو دی تھی اور یہی تعلیم تصوف کا لب لباب 
ھے ۔ رسول کا کام ظاھری اور باطنی دونوں حیٹیتوں پر حاوی تھاء جیسا کہ قرآن کی 
سورۂ أل عمرانء کی ایگ آیت میں بیان کیا گیا ھے که ٭ خدا نے ایمانداروں پر بڑا 
احسان کیا ھے کہ ان میں انھیں کی قوم کا ایک 'یغمبر بھیجا جو ان کو خدا کی آئئیں 
پڑھ کر سناتا ھے . . , اور کتاب اور حکمت (یعنی روحانی فلسفه یا علم باعان) کی تعلیم 
دیتا ھےء ۔ اس آیت میں کتاب کے لفظ سے تعلیم ظاھری اور حکمت سے باطنی تعلیم مراد 
یىی جاتی ھےء اور اسی لئے ان دونوں کو علحدہ علحدہ بیان کیا گیا ھے۔ اگر یہ دونوں 
چیزیں ایکہ ھی ہوتیں تو ان کے علحدہ علحدہ بیان کرنے کی کوئی ضرورت نہ تھی ء 
صرف کتاب کا لفظ کائی تھا ۔ ٭ سورۂ والشمس کی ایک آیت میں بیان کیا گیا ھے 
که جس نے روح کو پاک صاف رکھا اس نے کامیابی حاصل کی اور جس نے اس کو 
(اسکی مانگوں کو) دبایا یعنی ٹھکرا دیا وه ٹوٹے میں رھاء ۔ اس آیت سے باطنی سدھار 
اور روحانی اصلاح کی طرف توجه دلائی گئی ھے جو تصوف کی جان ھے ؛ سوره لقمان 
میں ھے کهھ <الہ نے تم پر اپنی ظاھری اور باطنی نعمتیں ختم کردی ہیں ٭ یعنی تمہاری 
اصلاح کے لئے ظاھری اور باطنی دونوں طرح کی تعلیم مکمل طور پر پیش کردی گئی ھے ۔ 

صوفیوں کا مشہور عقیدہ وحدتالوجود یعنی مکمل توحید جسکو سلسکرت میں 
ادویت سدھانت کہتے میںء قرآن کے حسب ذیل مطالب سے ثابت ہوتا ھے : 

١‏ ۔ و وھی اول ھے وھی آخر وھی ظاھر اور وھی باطن ھے ء٤‏ ۔ 

۴۲۔ تم جں طرف منھ کرو |دھر ھی اللہ کا مھ ھے ۔ 

٣۴۔‏ مب خدا تمہارے ساتھ ھے جہاں تم ھوء ۔ 

٤‏ ۔ وھم انسان کی شہ رگ سے زیادہ قریت ھیں) ۔- 

ان میں سے پہلی آیت میں اول ء آخرء ظاہر اور باطن (جن سے باہر کوئی چیز 
ہو ھی نہیں سکتی) سب پر قرآن میں اللہ کا لفظ استعمال هوا ھے ۔ اس سے زیادہ 
واضح ثبوت محض ایک ھی ھستی کی موجودگی کا اور کیا هو سکتا ھے ؟ باقی مطالب پر 
بھی غور کرنے سے ععلوم ھوتا ھے کہ خدا کے ساتھ ھر چیز کا تعلق عبنیت کا 
ھے. نہ کە غریت گا ورنہ جدھر تمہارا منھہ پھرے ادھر ھی اللہ کا مھ ہونے کے کیا ممئی 


ەونگے ؟ اس حقیقت وائعی کے اظہار میں کسی بررگ کا قول ھے : 
قطرہ بگر بست کہ از بجر جدائیم ہہ . بحر پر قطرہ بخندید کہ مائیم ہمہ 
مطلب یہ ھے کہ جب پانی کے علاوہ قطرہ کوئی وجود نہیں رکھتا تو پھر اصل 
جدائی کا سوال ھی نہیں پیدا هونا ۔ 
شاء طالب حسین صاحب فرخآبادی نے بھی اپنے ہ×دیوان کا شفالاسرارء مبر 
فرمایا ھے : 
عیاں از ذرہ ذرہ جلوه دلدار می ینم نہاں در هر رگ گل گان یخار می بینم 
چہ در اول چہ در آخر چه درظاھر چا درباطشن ترا اسے یار ھی ینم ترا اسے یار می بینم 
مطالب بالا کے علاوہ اور بھی بہت سی آپتوں اور حدیثوں سے تصوف کے 
سئلے پر روشنی پڑتی ھے ۔ 
ھمارے نردیک صوفهہ کی فطرت میں تصوف کا جوھر پیدائشی طور پر موجود : 
جو مناسب وقت اور حالات کے آنے پر ان کے دل میں خود بخود ظاھر ھوا ۔ ان کی 
عفیدے اصولى طور پر خالص اسلامی میں؛ لیکن چونکہ ان کو تمام و کمال شعوری ط 
پر قرآن سے اخذ نہیں کیاگیا اس لئے يہ آخری نظریہ بھی پورے طور پر قابل تسلیم نہیں ھے 
چاروں نظریوں پر غور کرنے سے ععلوم ھوتنا ھے کہ سب میں جزوی مچا 
موجود ھے۔ ھمارا خیال ھے که تصوف کی روح خود بخود ظاھر ھوئی اور اسلامی تعلیم : 
اس کا پکر تپار کیا ۔ فلسفةُ یونان اور ویدانت نے اس کو زینت دی اور اسکی اصلى ہہ 
آھستہ آھستہ کچھ سے کچھ ہوتی چلىی گئی ۔ 
تاریخ : 
عام حققین کی راے ھے که لفظ صوفی پہلے پل ابو ہاشم کوفی کے لئے بولا 
ھےء جن کا سن وفات آٹھویں صدی عیسوی ھے ۔ اہوھاشم نے صوفیوں کے لئے ما 
فلسطین میں ایک. خانقاہ بھی بنوائی تھی ۔ اس کے بعد رفتہ رفتہ حکومت بنی امیه 
عہاسیوں کے زمانے میں تصوف کو پھلئے پھولنے کا خوب موقع ملا کیوں‌کە اس زمانہ 
حکومت کی طرف سے تصوف کی کوئی باقاعدہ خالفت نہیں کی جاتی تھی ۔ اسکے 
آٹھویں صدی عیسوی کے آخری حصے میں تصوف نے ایک امتیازی حیثیت کا درجہ حا 
کر لیا ۔ اس زمانے کے مشہور صوفیوں میں ابراھیم ادھم (م : ۷۷۸) داؤد طائی؛ فیضل 
عہاس (م : ۸۰۴)) سفیان وری وغیرہ اور عورتوں میں رابعہ بصریہ خاص طور پر قابل 


ھ7 


اں 
ہیں ۔ حضرت رابعہ بصری کی وجہ سے تصوف میں عاشقانہ جوش اورسر مستانہ جذبات کی 
ایک خاص لہر دوڑ گئی چنانچھ ان کے لب ولرجه میں ایک نئی حریت و ہے اختیاری کی 
کیفیت پائی جاتی ھے - کسی نے ان سے پوچھا کە کیا تم کو خدا سے محبت ھے ؟ کہا: 
ہاںء پھر کہا: کیا شیطان سے تم کو نفرت ھے ؟ فرمایا کہ محبت خدا سے فرصت ھی 
کب ملتی ھے کہ شیطان سے نفرت کی جائے ۔ یہ بھی بیان کیا جاتا ھے کہ ایک مرتبھ 
خواب میں آنحضرت نے انسے پوچھا کیا تو مجھ سے بمحبت کرتی ھے ؟ فرمایا کہ یا رسول 
خد(ء آپ سے کون نہیں محبت کرتاء لیکن اللہ کی محبت مجھہ پر ایسی غااب هوگئی ھے 
که کسی اور کی دوستی یا دشمنی کے لئے دل میں گنجائش ھی نہیں رھی ۔ جب خدا کی 
بت کے غللہ میں محبت رسول کی گنجائش ھی نہ رھے تو اطاعت رسول کا سوال ھی 
نہیں پیدا هوتا ۔ 
اھل دنیا کے لئے دیروحرم ھے اے جب 
فاععانہ کے باقع اھ کا کی ا اف 

صوفیوں کی اس عاشقانہ آزاد روی کا نتیجہ یہ ہوا کہ پہلے تو لوگ ایمانی باتوں 
میں خدا اور رسول اور شریعت سے ڈرتے تھےء لیکن اب حبت کے سیلاب میں ظاھری 
شریمت کے خلاف لوگوں کی زبانیں کھلنے لگ - اسی جذبهُ آزادی سے آگے چل کر تصوف 3 
دروازہ باھری عقیدوں اور خیالات کے لئے کھول دیا ۔ اس ساسلے میں سب سے 'ھم بات 
یہ ھے کہ اب تصوف کا قدم شاعری کی طرف بڑھنے لگا؛' جذباتت کی زیادتی کا جوش 
شاعری کا مبدان ڈھونڈھنے لگا اور آخرکار شعر کے ساز میں تصوف کے نغمات اس طرح 
سرابت کر گئے که آج !4ی اُس کے پردوں سے أُن کی سرمستی کی کیفیت ظاھر ھورھی 
ہیں ۔ آٹھوبی صدی عیسوی کے آخر تک آگرچھ تصوف امتیازی صورت سے برگ و بار 
لاہے لگا تھاء لیکن ابھی تک اُس میں کوئی علمی شان نہیں پیدا ہوئی تھی ۔ 

نویں صدی عیسوی سے وم مرتب علم کی صورت اختیار کرنے اگاء اب اُس 
میں ذکر اور عبادت کے طرح طرح کے طریقے پدا هو گئے ۔ ذوالنوان مصری (وفات ۸۹۰ء) 
تصوف میں ایک باقاعدگی پیدا کردی ۔ ڈاکٹر نکلن کپتے ہیں‌کہ مسامانوں میں تو فلاطونیت 
کے خیالات انہیں نے پھلائے ہیں ۔ بایزید بسطامی کا بھی یہی دور تھاء انھوں نے بھی تصوف 
کو بہت چمکایا ۔ اسی زمانے میں صوفانہ تصنیف کا سلسلہ شروع ہوا اور علم تصوف میں 
- بہت سی کتاہیں لکھی گئیں ۔ اسی زمانہ میں سنسکرتٴ فارسی. اور یونانی کی کتابوں 


3 آرجمھ عربی زبان میں کیا گیا اور سلمااوں پر خارجی تصورأات 3 اثر پڑنے لگا ۔ 

اس زمانہ میں تصوف میں بہت سے سلسلے قائم ھوگئے جو رفتہ رفته سیکڑوں کی 
تعداد تک پہونچ گئے ۔ دسویں صدی عیسوی میں مقتدر کے زمھانهہ حکومت میں حمین بن 
منصور نے وحدت (ادوبت) کا نفمه ایک نٹے رنگ سے چھڑا جسکی بنا پر انھیں سنہ ۹۱۲ء 
میں سولی پر چڑھا دیا گیا ۔ منصور کے اراالحق کے سلسلہ میں ایک بزرگ فرماتے ہیں : 

من نمی گوبم اتالق یار می گوید بگو 

بارھویں صدی عیدوی میں شیخ محوالدیں ان عری نے ( وفات ١۱۱۲ء)‏ مسئله 
وحدت الو جودکو فلسغیانہ رنگ میں پیش کیا ۔ اس سلسلہ میں ہ فتوحات مکیہ> اور ٭فصوص 
الحکم ٭ نکی تصنیفات میں بہت مشہور کتایں ھیں۔ ان کو علمی تجربہ کی وجە سے شیخ 
اکو کہا جاتا ھے ۔ اس کے بعد ا لی نے تصوف کی بڑی اھم خدمات انجام دی ۔ 
مقمولیت : 

تاریخ پر نظر ڈالنے سے معلوم هونا ھے که ایشیا کی زمین سے تقریباً کل بڑے 
مذھب جاری ہوئے ہیں اور آفتاب روحایت کی کرئیں اکثر اطراف عالم میں یہیں سے 
پھیلتی رھی ہیں ۔ عصرء عرب؛ اور ھندوستان وغیرہ اپنی روحانی تعلیم کی وجہ سے نمام 
عا م میں ایک خاص اشیاز رکھنۓے ہیں ء اس لئے ان ملکوں میں اگر تصوف کا غلبہ رھا تو 
کوئی تعجب کی بات نہیںء مگر حیرت انگیز بات یہ ھے که پورپ بھی اپنی عادیت کے 
باوجود روحانی میلانات کا دلدادہ نظر آتا ھے ۔ یونانکی استیت (م لہ ::دہ6) اور فینیلون 
گا (صواءنن0 ) یعنی گوشه نشینی, مونیساس کا (دہاہ:) ان سب میں عالم باطن بعنی تصوف 
ھی کی روح کارفرما نظر آئی ہے - ہمارے سامتے چند ایسی ۔ثالیں میں جن سے معلوم 
ہونا ھے کہ اس بت کے شعلے نے ذر( سی دیر میں قلب انسانی کو جلاکر خاک کردیا۔ 
حضرت ابراھیم ادھم اسی دلسوز تجلی کو حسوس کر کے چشم زدن میں نیت شاھی سے 
دستکش ہوگئے ؛ خواجه فرید الدبن عطارا کر چند ھی لحات میں محبت اور معرفت 
کا خرانہ مل گیا اور آپ نے اپنی عطاری کی دوکان خدا کے راستے میں ٹاکر درویٹی 
اختبار کرل ۔ تصوف کا جزو عظم چو نکه خدا کی محبت یعنی عشق ھے اور غلبةٌ محبت میں 
عاشق کی نظر میں سوا محہوب کے اور کچھ باقی نہیں رھتاء جیسا کہ عربی کا مقوله ھے ء 
٭ ألمشق زار پحرق ماسواء الحبوبء یعنی عشق ایک آگ ھے جو محبوب کے سوا ھر چید 
کو جلا دیتی ہے۔ بیں وجہ ھے کہ اکثر صوفیہ پابندی رسوم اور ظاھری باتوں سے خالل 


ں 
نظر آتے ہیں ۔ ان کی نظر میں ان کا وجود آتش محبت سے جل کر معدوم سا ھوجاتا 
ھے ۔ پہی سبب ہے کە يہ مذھب جو رسموں کے ترک پر قائم ھے ظاھری اختلاف 
کی اھمیت کو ختم کردیتا ھے ۔ صوفیہ میں سے اکثر کا خیال ھےء ہ ذات بات پوچھے 
نا کوئی ھر کو بھیجے سو ھر کا ہوئیە آنحضرت نے خود فرمایا ھے کھ د اللہ تمباری 
صورتوں کو نہیں دیکھتاء دل کو دیکھتا ھے ہ ۔ اھل باطن کہتے ہیں کہ سب لوگ خدا کی 
خلوق ھیں؛ سپ مذاھب اسی ایک کو تلاش کررھے ھیںء تو پھر تلاش کے طریقوں .میں 
جو ظاھری اختلاف ہے اس کی وجھ سے آپس میں کشیدگی اور مخالفت کیوں پیدا کی 
جاتی ہے ۔ تمام راستے ایک ھی منزل پر ختم ہوتے میں, جس سے ایک عامگیر مذھب 
گا تصور دا هھوتا ھے ؛ جو تمام دنا پر محیط ھے ۔ یپی وہ مقام ھے جہاں سنائی اور رومیء 
رامانئد اور کبیر وغیرہ ایک ھی سر میں گیت گاتے ھوئے نظر آئیے ہیں۔ اس لئے کھ مدھب 
میں اصولىی طور پر صرف دو ھی باتوں کی تعلیم دی گئی ہے ۔ اول بندہ خدا کیے سامنے 
اپنی ہےبسی اور عاجزی کا اظہار کرے ء دوسرے یه که جہاں تک ھوسکے مخلوق خدا کے 
ساتھ نکی کی جائے ۔ یہ دونوں باتیں چونکہ ھر مذھب میں موجود ھیں اس لئے سب مذھب 
در اصل ایک ھی ھیںء فرق صرف عبادت کی شکلوں اور بعض رسموں کی پاہدی کی وجہ 
سے محسوس ہوتا ھے , غالب نے ٹھیک کہا ھے 
ہم موحد ہیں ھماراکیش ھے ترک رسوم ‏ ملتیں جب مٹ گئیں اجزای ایماں ھوگئیں 


ہچ 


سرسید کے چند غیر مطبوعہ خطوط 
از 
جناب مشتاق حسین ؛ اسسٹنٹط لائبریرینںء مسام یوایورسٹو لائبربریء علگڑھ 


سر سید کے سات خط اس وقت پیش گکئے جارھے ہیں _ یہ ساتوں خط خواجھ 
عبدالجید مرحوم کے والد بزر گوار خواجہ محمد یوسدف کے نام دیں _ خواجه محند یوسف 
ع یگڑھ کے رئیس اور ایک متاز وکٍل تھے ۔ سرسید اید خاں خواجه محمد یوسف کی 
اما حتزمہ کے حقیقی پھوھا تھے اس تعالق کی وجہ سے خواجھ صاحب کی عقیدت 
سرسید مرحوم سے اور بھی گہری ہوگئی تی خواجہ صاحب کا انتقال ۱۹۰۲ء میں ٠١‏ 
سال کی عمر میں ھوا ۔ وه عرھے تک مائڈفک سوسائٹی کے نگران کر اور کچھ دنوں 
اسکے بعد ایڈیٹر بھی رھے تھے ۔ 

خواجه محمد یوسف کا سلساهُ ندب خواجه عبیداللہ احرار (م : ۸۹۰مھ) سے متا 
ھے جو سلسه نقش بندیه کے ایک ممتار رکن تھے ۔ ان کے دادا خواجه عبدالقادر مندوستان 
آئے اور قصيۂُ ساسنی صلع علیگڑھ میں سکونت اختیار کی _ خواجہ صاحب انگریزوں کے 
مخالف تھے اور فتح خاں قلعہ دار علیگڑہ جو انگریزوں' سے :یرد آزما تھاء اسکی مدد بھی 
کی تھی ۔ فتح خاں کی شکست کے بعد انگریزوں نے ساسنی کا رخ کیا ۔ مگر خواجھ 
عہدالقادد بچ بچا کر علیگڑہ نچ گئے اور یہیں مستقل سکونت اختیار کرلی ۔ وہ یہیں 
فو ہوئے اور شاہ جمال میں مدنون میں ۔ ان کے بیٹے یعنی خواجہ محمد یوسہف 
باپ اور خواجہە عبدالجید مرحوم کے دادا خواجہ ترابع لی کا مزار بھی شاہ جمال میں ھے ۔ 

ُ4 خطاوط مسلم پونیورسٹی کے ان پرانے کاغذات سے برآمد ھوئے ھیں جو حال 
ھی میں رجسٹرار آفس نے یونیورسٹی کے کتاب‌خانے میں منتقل کردئے ھیں ۔ راقم یونیورسئی 
کے شکرپے کے ساتھ یہ خطوط شائع کر رھا ھے ۔ یہ خاوط سرسید کے کسی بج موعے 
میں شامل نہیں هیں ۔ اور قابل ذکر بات ہ ھے کہ سرسیدکے کسی مجموعے میں خواجھ بوەف 
گئ نام گا کوئی خط موجود نہیں ھے ۔ 


)0 
مکرمی مولوی خواجہ محمد یوسف صاحب 
یہ خط' مدرسةالعلوم کی فیل بک' میں لگایا جاوےگا ۔ اور چندہ کی کتاب 
نامرتب ھے ۔ جب آخر دسمبر سنہ ۱۸۷۸ء تک مرتب ہوجاوے گی ؛ تو جنوری سنە ۱۸۷۹ء 
میں یہ چندہ تین سو روپے کا بعد تعمیر مندرج ھوگا ۔ 
٢۴‏ جنوری سنہ ۱۸۷۹ء سید احمد 
)۲( 
مکرمی مواوی خواجہ محمد یوسف صاحب 
بل تنخواہ مدرسةالعلوم بابت مام نومبر فیل بک میں سے نکال کر ؤالفور میرے 
پاس بھیجدو ۔ میں نے جناب لایل صاحب؟ فارن سکریٹری سے در باب داخل کرنے وارڈ 
لڑکوں کے ذکر کیا تھا ۔ وہ اس میں مدد دینے کو ننایت مستعد ہیں ۔ سارے حالات 


متعاقب تحریر کروںگا۔ والسلام ۔ 
کلک خاکسار 
۴۳ جنوری سنە ۱۸۷۹ء سید احمد 
)۴( 


مکرمی مولوی خواجہ عحمد یوسف صاحب 
جو سوالات امتحان کے منصوری پہاڑ کے چھاپەخانہ میں چھاپے گئے تھے ء اسکی 
بابت ٥‏ رویيه واجب الادا هیں ۔ پس آپ مبلغ ٣٥‏ دوییه مسٹر سڈنس صاحب پاس بذریعہ 
ای وہ او بھیجدیجئے اور لکھئے کە عمالیه کرانیکل* پریس میں جو سوالات امتحان 


چھاپا ھوئے تھے اسکی بابت یه روبیيه ھے۔ والسلام ۔ 
کلک خاکسا 

ر‌ 

۹ جنوری سنہ ۱۸۷۹ء سیداحمد 


۱ خطا وقاراللکۂ مواوی مغتاق حسین کا تھا جو امروهہ سے ۲۷ دسمبر سنہ ۱۸۷۸ء کو لکھا گیا تھا ۔ نین سو 


روپے چندہ کے بھیجے تھے اور سرسید کو لکھا تھا کہ یہ رقم آپ تعمیر کے مد میں یا جس مد میں چامیں صرف کریں ۔ 
۴ عاوہەظ ٭[:7 
٣‏ لابل ا پودا نام (1911. 1835) ٥7811‏ صرد:ہت) ۱١٢1ھ‏ × ز5 تھا۔ ےن ۱۸۰۰ء میں یه .1.0.8 
حثیت سے بٹہال سول سروس میں داخل ھوئے ۔ سنہ (74-- 1873) ٢٢۲۶۵ء8‏ 10006 کے خدمات انجام دئے 
اور ۔٭ (1878-82) ۲۷٥۲ء5‏ چززمو'] کے ۔ یہ الەآباد یونیورسٹی کے چانیلر بھی رھے تھے ہ 
٣"‏ کافہ بہت پوسیدہم اور خستہ ھے یر کرم خوردہ اس لئے یہاں نہیں پڑھا گیا . 
٤‏ .مہ7 340۰0 دفت۲٣‏ زدمزئدہ+ةٔ دجاعمتا 


ر؛+( 
مکرمی مولوی خواجہ محمد یوسف صاحب 

یہ عرضی جناب مولوی محمد سمبعال' خان بہادر کے ملاحظہ سے گذرانو که 
آنھوں نے ان دو طالبعلموں کے اسکالرشپ مقرر کرنے سے کیوں انکار فرمایا ھے ۔ 
تیسری جماعت کا امتحان گورنمنٹ میں انگریزی میں نہیں ھوتا اور اس آئے ان کا دوبارہ 
امتحان لینا قرار پایا ۔ پس جو اس امتحان میں پاس ھووے وہ بموجب دفعہ ۸۷ بجءوعة قواعد 
کے اسکالرشپ پا سکتے ہیں ء الا کمیٹی کی رامے پر موقوف ہے که جسقدر مناسب سمجھے 
اسکالرشپ دے ۔ 

پس بہت جلد مطلع کرو کہ جناب موصوف اس تجویز سے متفق ہیں یا نہیں ۔ 
میں فہرست اسکالرشپ واسطے پیش کرنے کے بخدمت مبران کمیٹی تعلیم مرتب کررھا 


ہوں ۔ پس جلد جواب آنا چاھئے ۔ والسلام 

کلک خاکسار 

ك۴ فروری ۹ء سید احمد 
ہ۳ 


مکرمی 

عنایت نامہ متعلق سوسپٹی؟ کا جواب لکھتا ہوں ۔ اول میں آپ کا شکر کرتا ەوں 
کہ آپ کی توجہ اور انتظام کے سہب بروز یکشنہہ اخبار کے ٹھیکے کا کام بند ھوگیاھے ۔ 
جیسا کھه پاہو درگاپرشاد نے لکھا ھے که اس اتظام سے بلا شبہ سوسیٹی کو یس پچیس 
روپیه مہینە کا فائدہ ہوگا ۔ میں اجازت دیتا ھوں کہ حیدرآباد کے رمالہ کا فرمہ یہاں نه 
بھیجا جاوے ۔ باہو درگاپرشاد اس کا بخوبی معائنہ کرلیا کریں کہ کوئی غلطی نه رہ جاوے 
اور آخر کو آپ خود اسکو دیکھ لیا کریں۔ غرضیکہ صحیح ہو جاوے ۔ میری کتاب کے 
فرمہ کی بھی اسی طرح صحت ہوہ مگر اس کا ایک پروف مولوی سمیع اللہ خاں صاحب 
یا مولوی محمد اکبر صاحب بھی دیکھ لیا کریںء میرسے پاس بھیجنے کی ضرورت نہیں ۔ 

سید حما۔ ولایت جائے هیںء اٹھارھویں فروری کو یہاں سے روانگی ہبمبئی هوگی ۔ 


١‏ خان یادر مواوی سمیعال ( ٣۱۸۳۔-۱۹۰۸)‏ کسی تارق کے تاج نہیں ,: حالات کے لئے ملاحظہ عو 
مولوی ذکاءالل کی مرتب کی ہوثی سوائج عمری ۔ ان کی عرذضت مبان عمود جاں تھی اور ان گے بڑے بھائی مواوی 
طیمالخاں کی میاں آحەد ان ْ 

۱۲۷۲۷ رءاء5 5ا دءنءڈ 


٦ 


۳ً 


میر اارادہ بھی ھے کھ پندرھویں مارچ تک یہاں سے روانہ هوںٗ ۔ ۹ فروری 30 کونسل' 
کا اجلاس موگا اُس وقت سب حال معلوم هوجاوےگا ۔ فثہ اول مارچ میں وایسراے یہاں 
سے روانہ هوجاویںگے اور غالبا کوئی اجلاس کونسل کا نہ ہوگاء پس دوسرے ھفتہ میں 
میں روانہ ھوںگا ۔ متعاقب سب ٹھیک حالات و تواریخ لکھوںگا ۔ والسلام 7 

کلکته خاکسار ۱ 
٥‏ فروری سنه ۱۸۷۹ء سید احمد 

کے 
مکرمی مولوی خواجہ محمد یوسف صاحب 

متعدد عنایت نامجات پہنچے ء سب کا جواب لکھتا ھوں ۔ 
نصف نوٹھاے مرسله پہنچے, نصف بقيه فالفور روا ہوتا کہ (, ..)' دی جاویں 
فقط ۔ بعد آجانے نصف نوٹوں کے ھسٹری جدید خرید کی جاوسےگی ۔ یہ نہیں لکھا که 
کنتی جلدیں خرید کرکے بھیجوں - فقط ۔-- 

انعام کی کتابیں میں نے خرید لیں جن کی قیمت ۱٥١‏ روپیہ ەوتی ھے - فبرست 
اسکالرشپ و مسودۂ رویداد جو واپس ہواء پہنچا ۔ مولوی سمیع اللہ خاں صاحب نے تو 
مم کو جلد باز قرار دیا ھے اور آپ ہم کو بعقابلُ مواوری سمیعالہ کے اپنے دل میں بیوقوق 
خیال کرتے ہیں ۔ اس لئے میری تحریر پر نہ وہ توجه فرمانے ہیں نه آپ ۔ اے حضرت 
فہرست مرسله واسطے اسکالرشپ سنہ ۱۸۷۹ء کے نہ نھی بلکہ واسطے سنہ ۱۸۸۰ء کے 
تھی - فہرست اسکالرشپ بابت سنہ ۱۸۷۹ء اب روانہ کرتا ھوں ۔ مولوی سمیعاللہ خاں کو 
دیدو اور اسی دن ان سے را لیکر واپں بھیجو تاکہ حسب عابطہ ممبران کمی مدبران 
تعلیم کے پاس بھیجا جاوے - یہ فہرست مع قلیل اضافہ کے اسی کے مطابق ھے جو مواوی 
سمیع اللہ خاں نے تجویز کیا ھے اور امید ھے کہ اسکی منظوری میں ان کو اختلاف نھ 
ہوگا ۔ اور فہرست اسکالرشپ سنہ ۱۸۸۰ء کے مطابق بھیجوںگا ۔ والسلام ۔ 

گِلکە خاکسار 
٠٥‏ فروری سنە ۱۸۷۹ء ۱ سید احمد 


کونسل کے عمبر اسنہ ۱۸4۸ء میں مقرر ھوٹے ء پھر لارڈ رپن کے وعانہ میں , مگر دوسری مرتبہ قبل از وقت استعفی 
هوئے ۔ سرسید ھی نے سب سے پہلے یہ تحریک کی تھی کہ قانونی کوسل میں ھندوستالبوں کو بھی شریک کیا جاے ۔ 
۲ غام نہیں پڑھا گیا - : 





لق 


)۷( 
مکرمی 
آپ کا عنایت نامہ پہنچا ۔ آپ کو اختیار ھے کە اسی وقت علیم اللہ کو موقرف 
گر دیجئے ۔ میں بھی علیمالہ سے خوش نہیں ہوں ۔ بلا شبهھ وہ کام درستی اور دل سے 
خارج ُ4 ہوگاء کام درستی سے نہیں چانے ت3 ۔-‫ 
واللام 
خاکار 


سید احمد 


نہیں کرتا اور جب تک وہ سوسیٹی سے 
کو اختیار ھے جو اتظام آپ چاھے وہ کربی - 
علی گڑہ 
٢ى‏ سنە ۱۸۷۹ء 
بخدمت شریف جناب مولوی خواجہ محمد یوسف صاحب 


پس آپ 


(ر مخ المعانی ۹ 
از 


جاب خلیق احمد نظامی ء مسلم یونیورسٹی ع یگڑھ 


ه مخ ا لمعانی ٭ امیر حمن علاے سجری معروف بہ حسن دھلوی کا ایک مخنصر 
رسالہ ھے جس کا ایک نادر اور نایاب نسخہ سلم یونیورسٹی کے کتب غانہ (ذغیرہ 
سرشاہ محمد سلمان ٥۵۔١١۱)‏ میں محفوظ مے ۔ 

حسن دھلوی ٤ء‏ شیخ نطام الدین اولباءدحع کے مرید خاص , اور امیر خسرو۵ کے 
پار غار تھے ۔ شاعری میں ایسا کمال پِدا کیا تھا کہ × سعدی مندوستان ہ کے لقب سے یاد 
کئے جانے تھے'۔ إن کے ہم عصر مورخ ضیاء الدین برنی کا بیان ھے: 

د٥در‏ عصر علائی شعرائی ہودنںر کہ بعد ایشاں 
بلکه پیش از ابغاں چشم روزگر مثل ایشان 
ندیدم, است ٠...‏ دویم شاعری از شعرائی بگانە 
در عصر علائی ایر حسن سجری بودە آستو 
و لو را تالیفات :نظم و ثر بيار است و 
سلامتی ترکیب و روانی سخن آبیت بودہ است 
واز بہسکه غزلہاے وجدانی در غایت روانی ہسیار 
گفته است> ((تاریخغ فپروز شاھی ص )۴۹"۳٦٣‏ 
امیر حنا سنہ ٦٦٥٢ھ‏ مطابق سنہ ١٥۱۲عکو‏ ہدایوں میں پیدا هوئے تھے جو اس زمانه 
میں علم و فضل کا گہوارہ اور ارشاد و تلقین کا مرکر تھا ۔ ایک قصیدہ میں اپنے وطن کے 
متعلق کہتے ھیں : 
پروردہ فضل ایردش ارشاد غیہبی مرشدش 
ہودہ ہدایوں مولدشء دھلیَ منشا داشتہ 
١‏ تاریخ روز شاھی ۔ ۰٣٦۳ء‏ ایک شعر میں لکھتے ەیں: 
حین گلے ز گلستان سمدی اوردء اس کہ اھل ععلی گلچین آن گلستان است 


۳ 


سب عاشمی تھے ء لکھتے ھیں : 
قرشی الاصل؛ ھاشمی نسبم 
گز ھوایش بر آمد ایں شجرم 
ابندائی زمائہ میں شہزادہ محمد (ہسر بلبن) کے درباد سے اک ھوکر ماتان چاے گئے تھے۔ 
اور پانچ سال تک وھاں رھے تھے (تاریخ فیروز شاھی ص ۷۔ شہزادے کے دربار کو 
جن علماء و شعراہ کی موجودگی نے چار چاند لگادئے تھے اُن میں امیر حن اور امیر خسرو 
اص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ شہزادہ کی شہادن پر امیر خسرو نے انظم میں اور امیر حسن 
نے نٹرکمیں مرثیے لکھے تھے ۔ امیر سن گے لے موئے: مرٹیٔے کو بحبی' سرھندی نے 
تمام و کمال نقل کیا ھے ( تاریخ مارک قائ غآن ک0 8ت 
بعد کو وہ الشکر شاھی سے متعاق دوگئے تھے اور اس کے ساتھہ دھر اُدھر جاتے 
رھتے تھے ۔ مشرق میں لکھنوتی اور جوب میں دیوگیر تک وہ فوجوں کے ساتھ گئے تھے ۔ 
ایک موقع پر اپنی مفلسی کا ذکر کرتے ھوئے لکھتے ہیں : 
|اگاوں کہ وقت لشکری آمد چه ساد رہم 
اسم گرو؛ سلاح گروء چار پا گرو 
علاء الدین خلجی کی مدح میں اُن کے قصائد تاریخی اعتبار سے خاص اھمیت رکھتے ھیں۔ 
حمد بن تغلق کے زمانے میں ان کو دیوگیر جانا پڑا اور ومیں سنەہ ۷۳۷ھ میں انتقال ھوا - 


تفصیلى حالات کے لئے دیکھئے: 


١۔‏ تاریخ فیروز اہی ٠...‏ ری 

۲٢۔-۔‏ سیر الاولیاء .. مر خورد 

٣۔‏ سیر العارفین ... درویش جما ی 

٤ے‏ اخبار الاخیار ا شیخ عرالحق محدث دھلوی٥٠‏ 
٥‏ ۔ بہارستان ... شاہ نواز خاں 

٦‏ ۔ گلزار ابرار .., عمد غوئی ثطاری 

۷۔ خزینة الاصفیاء .ےت غلام سرور لاھوری 


۸ ۔ مقدمة دہوان حسن ... مولوی مسعود علی حوی 
۹۔ اورپٹل کالچ میگرین - فرودی بی منه ۱۹۰۸ء ص ۱۴۰۱۷ 


یی 


نںّ 
حسن دھلوید کے کثیر التصانیف ہونے کا ذ ار برنی اور مير خورد حونوں نے 


کیا ھے ۔ ان کی تین کتابیں خاص طور پر مٹہور ہیں - )١(‏ ملفوظات شیخ نظام الدین 
اولپاء× موسوم ہہ ہ فوائد الفوادے (متعدد بار مطبع نول کشور سے چھپ چکی هے) )٢(‏ مرلیہ 
شہزادہ محمد (۳) دیوان ( مرتبہ مسعود علی محوی حیدرآاد سنہ ۱۳۰۲ھ)۔ دفوائد الفوادء کو 
ہرنی نے ہ دستور صادقان ارادت ٤‏ بتایا ھے اوں میر خورد نے لکھا ھے کە: 
ھ سلطان الشعراء امیر خسرو علیہ اارحمہ کرات گفتے کاشکے تماءمی 
کتب کە عمر دراں صرف کردہ ام برادر امیر حسن را ہودے و ملفوظات 
سلطان الشایخ ک جمع کردۂ اوست مرا بودے تا من بدان در دیاو پم 
آخرت مباھات کردمی ە (سیرالاولیا) ۔ 
شاعر کی حیثیت سے ان کی عظمت کا اندازہ فیضی کے اس قطعہ سے لگایا جاسکتا ھے : 
وکا از علم من سخنی طلہبی بر زبانم جہاں جہاں سخن است 
واگر از پیر من نظر جوئی روح فیاض خسرو و حسن است 
ہ٥س‏ الممانیء جس کا تعارف کرانا اس وقت مقصود ھے اب تک گوشۂ گمنامی میں 
رھی ۔ اس کا ذکر حسن دھلوی کے کسی تذکرہ نگار نے نہیں کیا ۔ مشہور کتبخانوں کی 
فہرستوں میں بھی اس کا کوئی ذکر نہیں ھے ۔ لیکن اس کا حسن دھلوی کی تصنیف ہوناء 
اندرونی شہادتوں کے علاوہ, ہ فوائد الفوادء سے بھی ثابت ھے ۔ لکھا ھے ؛ 
ہ چہار شنبہ بست سوم محرم سنە اثنی وعثر و سبعمائة دولت پائِٹوس 
حاصل شد -۔ آنروز کاتب کتاب ‏ مخ العانی ء بخدمت ایشان بردہ بودء 
تحسین و استحسان ہسپار نمود۔ہ ھما نروز یعتی بہ تجدید کردہ آمد ۔ کلاہ 
از سر مارک خود برسر بندہ نباد ۔ دو بار ایں بیت بر لفظ 
درر ہار رانئد: 
در عشق تو گار خویش هر روز از سر گیرم زھی ‏ ۔روگار 
از نسبتی کتابی کہ بندہ بردہ بود فرمود کە از کتا بپائی که مثایخ 
او ا ہ×روح الارواح ٭ نیک باراحتست ء یکو کتابی استء (ص ۸۳۴ 


اس اقتبا نداز 
س باس سے اندازہ ھوسکتا ھے ک4 ۵ۃ المعان 4 ک شر رے سلطاز الما 
رو یک مخ ا لمعانیء کو حضرت سلطان المشایخ 


پیش نظر نسخه ۳۹ صفحات پر مشتل ھے ۔ لد میں اس رسالہ کے ملاوہ دو 


ای 


ختصر تحریریں بھی شامل ھیں ۔ )١(‏ ایک مکتوب شرخ فرید الدین سعود گاج ٹکرہج 
ہنام شیخ نظام الدین اولیادع (ص ٦٤‏ ۔ ۴۷) (۲) شاہ لم اللہ دھاویىت کی ایک ختصر 
سوائج عمری (ص ٥٥‏ ۔ )٦٦٤‏ ۔ 
سرورق پر یە عبادت ھے : 
٭ کتاب مخ العانی 
للشیخ الامیر حسن علاء السجری الدھاوی قدس الہ سرہ 
من مواہبہ تعالی علىی عبدہ الراجی ضیاہالدین احمد الدھلوی تاب الله عليه ۔ 
شعبان الەظم منه ۱۲۹۷ھ) 
ضیاء الدیں احمدہ شاەگلیم اللہ دھلوی٥‏ کے خاندان سے اس ارح پر تعاق رکھتے تھے۔ 
شاہ کلیم اللہ 
۱ 
شرف النساء مشہور بھ بڑی ی ی 
۱ 
میر وارٹ على معروف بە میر محمدی 
۱ 
مقبول النساء عرف بولا ہیگم 
۱ 
مولوی محمد سالم 
۱ 
مولوی عبدالسلام 
۱ 
ضیاء الدین احمد 
رسالہ کے خائمہ پر یە عبارت درج ھے : 
٭ تعام شد بعونہ تعالی' بتاریخ بست و نہم ماہ شعبان العظم سنہ ۱۲۹۷ ھجری 
پر کوە آہو راجبوتانہ بدست و قلم اقر البریہ الی اللہ العد الاواء 
عبدالفنی ا لمدعو ہہ طیاء الدین احمد دھلوی تاب الله عليه آمینء فقطء ۔ 
٭ مخالمعانی ٭ میں لفظ ٭ عشق ٭ پر تصوف کے نقطه نظر سے گفتگو کی گئی ھے ۔ 


تھی 


۰ 


اندازہ فکر شیخ جمال الدین ھانسروی کے عربی رساله 0,0 بہت ملتا جلتا ھے ۔ 
نفس مضمون اور طرز تحریر کا اندازہ مندرجہ ذیل اقتہاس سے لگایا جاسکتا ھے ۔ 
ھوالحق 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 

ا حمدلہ اللک ا حق الین عل آنہ ارہی و رب السموات و رب الارضیین و نہبی محمد 
ر”ولاللہ سیدالمرسلین صا اللہ علیہ و آلہ اجمعین و شیخی شبخ الاسلام نظامالحق والدین متم 
اللہ السلمین بطول بقائہ آمبن والمدللہ ربالعالمین ۔ اما بعد حمداوثا و نعت میگوید بندۂحسن 
علاءسجزری که ہ عشق > لفظی است ترکیب یافتہ از سهہ حرف عین و شین و قاف۔ ھر حرفے 
از حالات عشق و مقالات محبت حاکی است ء عین را معانی بسیار است ۔ ه نکتەء یکمعنی 
مین چشم است ۔ اصحاب خرد و خداوندان دانش دانند که تخم عشق چشم است ۔ بیت 

شد تخم عشق ایں چشم سرہ زاں دارمش چوں تخم تر 
پارب چه خواھد داد بر تخم در آب انداختہ 

آدم صفواللہ صاوات اللہ و سلامه عليه در آغاز صبح اربەین صباحاً چوں چشم بکشاد 
نظر ہر جمال عشق افتاد۔ آں جنبش عشق ود که طاق و طارق بہثت را بغت پای زد وروی 
بخراب آباد دنیا نہاد و چوں بنظر تصور دید و در مقابله حور و قصور؛ ویرانہ محبت و آندوہ 
را فرار گاہ ساخت , آری در سای درختان بہشت سبق عشق تکرار نتواں کردء خانہ درخارستان 
ابٹلا باید گرفت و یوستان ہلا ملازمت باید نمود تا تختة ہ ان اشد الناس بلاہ الانبیاء ثم الاولیاء 
ثم الامئل الا مثل ٭ درست شود ۔ اگرچھ از پیش فرمان آمدہ ہود ھ یا آحم اسکن ات و زوجہک 
ا تہ ۔ عجب کاری عشق و سکون عاشق آوارگی دوست باشد و خرابی پرستء باغ وہستان 
لاگ رت گر غریٰ دا فا رگاس مار 

ہ نکتہ ہ صدیق اکبر رضی اللہ عنہ را عمین معاملہ ہودہ چوں داعیة عشق درکار آمد نممت 
وثروت چندیں سالہ را ہمیخی و گلیمی مبادلہ کرد ومشتاد ہزار دینار رونمای آں ھمایوںتر 
از صد ھمای درمیان آورد - رسرل عليه الصلوة والسلام فرمود :ای اہو ىکر ذخیرہ چھ می گذاری ۔ 
گفت : یا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ×اللہ و رسولە> ۔ گفت : ای یسر بوقحافہ قحف عشق 
مالامال درمیکنیء تصیبة عالم خاک چانکہ معہوداست جرعہ نمی گذاری ۔ گفت : یا رسول اللہ 
من حریفی چون در تو يافته ام از امروز تا صبح قیامت صہوحی عصداقت و دوست کامي 
دوستی تو ھرگز از دست نگذارم 2 


< ثاثرات و تعصبات > 


(مرہ) 
از 
جناب اسلوب احمد اھصاری؛ ریڈر شعلة انگریڑزی 


ثاثرات و تعصبات ء معروف انشائیہ نگار نظیر صدیقی کے تنقیدی مامین کا 
پہلا مجموعہ ھے ۔ یہ نو مضامین پر مشتمل ھے . جن میں سات شاعری سے متعلق ھیں اور 
صرف دو شا سے ۔ ان میں سب سے اچھا؛ متوازن اور تشفیبخش مضمون فٍض کے 
شعری ارتقاء پر ہے ۔ بگانہ چنگیڑی پر مضمون لکھکر مصنف نے ایک بڑی ضرورت کو 
پورا کیا ہے ۔ آنہوں نے بڑی خوبی سے ان تمام محرکّات اور عوامل کا جائزہ لینے کی 
شش کی ہے ؛ جو اس اہم شاعر کی ذھنی تشکیل میں مد ہوئے ہیں ۔ بہ جائرہ بہت 
مکمل اور ھمدردانہ ھے؛ لیکن ان کے کلام سے جو ثالیں پیش کی گئی ہیںء ان میں 
سے معدودے چند گے سواء ان دعوؤں کی پوری تصدیق نہیں کرتیں؛ جو مضمون میں شروع 
سے کئے گئے ھیں ۔ پھر مصنف نے خود ھی اس بات کا بھی اعتراف کیا ھے؛ کہ بگانہ 
کی شاعری فی لطافتوں یا بنیادی شعری مطالبات سے ہم آھنگ نہیں ھے ۔ التہ بعض ایسے 
پلوؤں کی طرف اس مضمون میں اشارہ کیا گیا ہے ؛ جن کا پہلے کبھی کسی نے ذکر 
ہیں کیا تھاء مثلاً یگانہ کی شاعری میں روزمرہ اور محاورات کا امتعمال ۔ میری راے 
میں یہ شاعری ' لہجہ کی ٹرنگ اور انفرادی کس بل کے علاوہ جں خصوصیت کی حامل 
ھے؛ وہ تجربہ کے متضاد پپلوؤں کو ایک ھی شعر میں سمونا یا اسیر کرلینا ھے ۔ اور 
یہ خصوصیت ایسی ھے؛ جو غالب کی شاعری میں بدرجۂ اتم پائی جاتی ھے ۔ 
فراق اور فیض کی شاعری کا تجریہ بہت منصفانہ ھے ۔ فراق نے اپنی شاعری کے 
سلسلہ میں جن بانوں کو پڑھا چڑھا کر پیش کیا ھے ء ان کی تکذیب بہت مدلل انداز سے 
کی گئی ھے؛ اور اِس شاعری کی خوبیوں اور خامیوں گو جرأت اور ایمانداری کے ۔اتھ 
پرکھا گیا ھے ۔ البتہ فراق کے اس شعر: 


"۸ 


٠” 

تھی یوں تو شام ھجر مگر پچھل رات کو 

وہ درد اٹھا فرأق کە میں سمسکرا دیا 
پر جو تنقید نظیر صدیقی نے کی ھےء وہ صحیح نہیں ھے ۔ وہ کہتے ھیں: ٭ زندگی کے 
اضطراب و سوز کو شاعری میں سکون و ساز گا رنگ دیکر پیش کرنے کی کوشش مفید 
هونے سے زیادہ مضحکہ خید ہونے کا امکان رکھتی ھےء ۔ لیکن ہ مسکرادیاء سے فراق کا 
اشارہ دراصل اس تطہیر اور ترفع کی طرف ھے ؛ جس کی بدولت اولین جذبات کا ھیجان 
و اشتعال شعر کا جامہ پہن کر تہذیب حاصل کرتا اور ذھنی اور روحانی آسودگی کا مہب 
بنتا ھے ۔ اسی کی طرف انگریزی شاعر ورڈز ورتھ نے اپنے ۱۸۰۰ء کے شعری منشور 
میں < ٭<امددہاج ۶ہ ٥‏ صدلدطا 0۷۷۰ ء کی اصطلاح میں اشارہ کیا ھے ۔ فر اق کا عشقبہ شاعری 
سے یه مطالبہ بھی (جسے نظیر صدیقی قابل قبول نہیں سمجھتے) که وہ جذبات حسن و عشق 
کے علاوہ وسیع تر انسانی د چسپوں اور لطیف اور پیچیدہ ذھنی اعمال کی بھی تشفی کرسکے؛ 
اور اس طرح وہ وسعت ؛ فراخی اور ھمہ گیری حاصل کرے , جو بڑی شاعری میں پائی 
جاتی ھے , میرے نردیک خاصا معقول ھے ۔ جیسا کہ اس تبصرہ کے شروع ھی میں کہا 
گیا تھا فیض کی شامری پر ایسی سیر حاصل بحث میری نظر سے ابھی تک نہیں گذری ۔ 
اگر نظیر صدیقی ٠‏ فٍیض کے یہاں حاکات ( 1846۸465) کے اچھوتے پن اور انکی طرفگی پر 
بھی ؛ جو میری راے میں ان کا قابل رشک امتیاز ھے , روشنی ڈالتے ء تو مضموں کی افادیت 

اور بھی بڑھ جاتی ۔ 

جگر مرادآبادی کی شاعری کے خلاف مجھے کچھہ تعصب ہیں ھے. لیکن یه واقيه 
ھے ؛ کہ وہ اپنے معاصرین میں سب سے کم زندہ رھنے والے ھیں ۔ ان کی زندگی میں 
ان کی شہرت زیادہ تر ان کے ترنم کی دلکشی پر قائم تھی ۔ نظیر صدیقی کی یہ راے 
صحیح ھے, کہ جگر معاملات کے نہیں , بلکہ کیفیات کے شاعر ھیں, لیکن کیفیات کی جو 
مصوری جگر کے یہاں ماتی ھے وہ ادراک پر کوئی دیرپا اثر نہیں چھوڑتی - گہرائی ءترفع 
اور پختگی تینوں سے خالى ھے ۔ گو اس میں حافظ کی طرح ایک سرمستی اور والہانہ پن 
ضرور عے ۔ مگر اس کی جڑیں گہرے اور تند اور وقیع تجربات میں پیوست نہیں ہیں ۔ 
جگر کے یہاں شروع سے اتنے مختلف رنگ ملتے ھیں که دراصل ان کا اپنا کوئی رنگ 
ھے ھی نہیں ۔ ٭آتش گل > میں جگر نے اپنی ہے مغز شاعری میں ترقی پسندی کا جو یوند 
لگانے کی کوشش, کی ھے وہ اچٹتی ھوئی سی ھے ۔ یپی وجہ ھے کہ اس مجموعہ سے جو 


"(۲۹ 


نمونے نظیر صدیقی نے بگر کی پختہ اور پپلودار شاعری کو ثابت کرنے کے لئے پیش کئے 
ہیں وہ اچھی شاعری کے معبار پر پورسے نہیں |ترتے ۔ 

ناسخ پر مضمون کے شروع مین یہ جملے ملے ہیں : ہ لیکن نامیخ کی پوری 
شاعری کو نہ پڑھ سکئے کے باوجود ان کی شاعری پر تقیدی مضامین طرور پڑھتا رھا ہوں ۔ 
اآن مضامین کو پڑھ کر میرے ذھں میں جو خیالات اور سوالات پیدا ەوتے رھے ہیں وھی 
اس مضمون کا موضوع ہیں٭ ۔ اس اعتزاف کے بعد اس مضمون کی اھمیت اور ناسخ کی 
ماعری پر نظیر صدیقی کے محاکمے کی وقعت کسی قدر کم ہوجاتی ھے ۔ لکھنؤ اور دھلی 
کے دبستانوں کی امنیازی خصوصیات کو مشختص کرنے کے لئے انھوں نے اپنے آپ کو عضش 
تعلەیمات تک محدود رکھا ھے اور مثالوں سے عمداً احتراز کیا ھے ۔ رشید احمد صدیقی 
پر جو مضمون اس مجموعہ میں ھے وم مداحی زیادہ اور تنقید کم ھے ۔ رشید صاحب کے 
اسلوب بیان کی پختگی ء صلابت اور بانکپن اور ان کے عام 'نظریۂُ زندگی کی سنجیدگی 
اور معقولیت ( ۷ئ ندہ5) کے متعلق دو رائیں ہو ھی نہیں سکتیں - لیکن اس مضمون میں 
ان دونوں کے حدود مثتعین کرنے کی کوشش نہیں کی گئی ۔ میں آل احمد سرور کی اس 
راے سے متفق ہوں که رشید احمد صدیقی مزاحیہ نگار پہلے میں اور طنز نگار بعد میں ۔ 
نظیر صدیقی کے یہ دو جملے : ٭ حیات و کائنات کی طرف رشید صاحب جیسے شخص کا 
رویہ بنیادی طور پر مزاحیہ ہو ھی نہیں سکتاء اور ہ رشید صاحب محض ھنسنے ھنسانے پر 
اکتفا کر ھی نہیں سکتے تھے " اس بات کی چغلی کھاتے میں کہ نظیر صدیفی مزاح نگاری 
کو سض نفنن طبمع کا مرادف قرار دیتے ہیں اور مزاح نگار و ھجو نگار کے مابین 
امتیاز گا کوئی احساسی نہیں رکھتے ۔ انھیں اس کا بھی خیال نہیں کہ طنز یعنی ((ود3:0) معض 
ایک وسیلە بیان ھے جس کا استعمال مز اح نگار ( ؛٭ذ:0 ٥0ا‏ ) اور مجو نگار (::ة5 ) 
دونوں یکساں طور پر کرسکتے ھیں- اورٴیه دونوں بنیادی طور پر دو متضاد ذھنی طریقۂ فکر 
( -انىانا:ھ ) رکھتے ہیں ۔ اسی طرح یہ دو جملے : ٭ رشید صاحب جیسے آدمی کے فکر 
وافن میں اس ہے رحمی و ہےدردی اور اس خشونت و خشمگینی کے لئے گنجائش نکل ھی 
نہیں سکتی جو سوئفٹ کی امتبازی خصوصیات ہیں> ۔ اور ہ رشید صاحب کی مذھبیت 
انھیں سوئفٹ کی سی دل آزاری اور مردم بیزاری دونوں سے باز رکھتی ھےء۔ یہ ظام 
کرتے میں کہ وہ سوئفٹ کے وجدان اور فن کے بارے میں عام اور گمراە کن رایوں سے 
ضرورت سے زیادہ مثاثر ھیں ۔ رشید صاحب کے بارے میں یہ کہنا بھی گائی نہیں کہ و 


("٠ 


َ‫ 
بپڑے اعلیٰ درجه کے انشاء پرداز میں ۔ کچھ اور ادییوں کے ھم مضمون تراشوں سے مقابلہ 
کر کے نظیر صدیقی نے یه بات بڑی خوبی سے ثابت کیج کە رشید صاحب کو انداز بیان 
کی موزونیت اور شگفتگی ہر حیرت انگیڑ قدرت حاصل ھےء مگر ضرورت اس بات کیمے 
کہ رشید صاحب کے انداز تحریر کا فنی نقطة نظر سے تجزیہ کیا جائے ۔ بحیثیت مجموعی 
رشید صاحب پر کوئی مضمون ابھی تک نظر سے ایسا نہیں گذرا کہ جو اتنی محبت ؛ عقیدت 
اور جامعیت کے ساتھ لکھا گیا ہو ۔ 

ان سب باتوں کے باوجود یہ ماننے میں تامل نہیں کیا جا سکتا که تنقیدی مضامین 
کے جو مجموعے آج کل چھپتے رھتے ھیں ان میں یہ کتاب ایک امتیازی حیثیت رکھتی ھے ۔ 
ان مضامین کی سب سے بڑی خوبی جامعیت اور استدلال ھے ۔ تنقید نگار نے جن موضوعات 
پر بھی لکھا ھے ان سے انہیں پوری واقفیت حاصل ھے اور انھوں نے ادبی مسائل پر کافی 
غور و فکر کیا ھے ۔ مطالعہ کی حسن کاریاں اور غیر جانبداری کے ساتھ نیادی مواد کی پرکھ 
کا ثوت جگہ جگہ ملتا ھے ۔ انداز بیان بھی شگفته ٠‏ متوازن اور ھموار ھے ۔ آج کل لکھنے 
وااوں کے یہاں عبارت آرائی میں جو جھول اکثر نظر آىا ھے وہ اس کتاب میں کا تلاش 
کے بعد ھی مل سکےگا ۔ کتاب کا بالکل: آخری مضمون جہاں مصنف نے خود اپنے بارے 
میں گفتگو کی ھے , اگر شامل نہ کیا جاتا تو بہت تھا کیونکہ باقی مضامین اور مصنف کے 
انشائیے ء اپنا تمارف خود ھیں ۔ ان کی اندرونی شہادت سے اس نتیجہ پر پہنچنا مشکل 
نہیں ؛ که نظیر صدیقی نے رشید صاحب کی تحریروں کا مطالعہ کاوش کے ساتھ کیا ہے ء 
اور غیر شعوری طور پر یہ اثر کہیں کہیں جھلکتا ھے ۔ اختلاف راے کی گنجائش تو بڑے 
سے بڑے نقاد کے سلسلے میں بھی نکل سکتی ہے ء لیکن مجموعی طور پر یہ کہنا مبالفہ 
نہ هوگا کہ ان مضامین کے ذریعہ نظیر صدیقی نے عملى تنقید کا ایک ستھرا اور سنجیدہ 
نمونه پیش کیا ھے ۔ إمید ھے که وہ اپنی اس طرح کی کوششوں اور کاوشوں کو منظر عام 
ار لاتے رھیں گے َ‫ 
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متاع تسکین ٭ 
(نمرہ) 
از ڈاکٹر محمد حسن؛ سلم یونیورسٹی علیگڑھ 


< متاع تسکین ہ مجموعة کلام جناب تسکین قریشی معابوعہ نامی ریس ؛ لکھنؤ 
قیمت درج نہیں ھے ؛ مصنف سے دستیاب هو سکتا ھے جن کا پلہ' حلہ بئی اسرائیل 
شہر میرٹھھ ھے ۔ 
تسکین قریشی صاحب اردو کے کہنہ مشق شاعر ہیں ء اس کا وت ان کے مجموعه 
کلام ہ٭ متاع نسکین ء سے ملتا هے ۔ غزل سے شیفتگی ؛ حعدودت سے شذخف؛ تصوف سے 
واہہتگی اور بندش کی چستی اور انداز بیان کی شائستگی ایک ایسے آئینے خانے کا سراغ 
دیتے یں جس کا آب ورنگ امتداد زمانہ سے شاید کبھی نہ دھندلا هو ۔ قریشی عاحب 
کے یہاں روایت کا احترام ھے ؛ روایت پرستی نہیں ھے , اسی وجہ سے روایت ھ پیرتدمہ پاء 
نہیں ہونے پاتی ٠‏ رنگ طبعیت بن کر جلرہ دکھاتی ھے ۔ 
شکین کے کلام میں جگر کا رنگ جھلکتا ھے ء مگر ان گا چربە نہیں کہا جاسکا۔ 
تسکین پاس و محرومی کے شاعر ہیںء ناکامیوں سے کام لنیے اور بقول میر محبت میں سلیقے 
سے بہائے کے قائل ہیں اسی لئے وہ ابنساط کے نہیں ؛ اضطاراب کے دلدادہ ہیں ۔ درہ 
کے اندر چھپے هوئے انداز نشاط کو اس طرح دیکھھ ایتے ھیں کہ نشاط و الم کے حدود 
فاضل دھنداے نظر آنے لگئے میں ء يہ انداز نظر زندگی کو ہ ادب آموز عشق ء بنا دیتا ھے ۔ 
زندگی جس سے آنہ ہو تسکیں ادب آموز عشق 
وہ ادب ہوتا ھے کیا؟ وہ شاعری ہوتی ھے کیا ؟ 
عقل و خرد کے اس زمانے میں سودوزیاں کے اس ئے پیمائیے کی بڑی ضرورت 
ھے جو انسان‌کو بعض اعلے' حقائق کا سبق پھر سے یاد دلا سکے اور بقول تسکین: فبندگی 


تہ 


اف 
یں بھی خدائی ء کرنے کے انداز سکھائے ۔ اسی طرز خاص کے دو شعر ملاحظہ ہوں : 
عوس کی تشنهھ کامی اور شے ھے ء ورنهہ اے نسکین 
محبت کو کبھی ہم نے تو لاحاصل نہیں دیکھا 
خون ارباب وفا رنگ نہ لایا نہ سہی اک روش پر تو کسی کا ستم عام آیا 
جدید غرل کے لاتعداد بجموعوں میں متاع تسکین > ت6 ایک نمایاں حیثیت اسی 
ب واہجے کی وجہ سے قائم رھ گی اس انداز نظر کی تازگی میں ان کی غزاوں کی 
روانی ء شعریت اور تاز گی نے اور بھی اضافہ کر دیا ھے اور ان کی بدوأت ہ متاع تسکین > 
ارئین کے ایک خصوص طبقے کے لئے یقیباً اسم با مسمی ثابت ہوگی ۔ 
عسب ذیل اشعار خصوصیت کے ساتھ. قابل مطالمہ میں : 
آخری فتح عشق ھی کی هہوئی گو عمبشہ خراب حال رھا 
ممہ مستیء تمام مسدھوثٹی عشق ھی کیا جو اعتدال رھا 
ھمارے لئے تھیں بہاریں چمن کی ھمیں کو چمن کی بہاروں نے مارا 
بندگی میں بھی خدائی ہو تو سکتی ھے مگر _. کیاخبر تجھکو کە شان بندگی ھوتی ھے کیا 
با عمه جرات شوق و جوش طلب ھهھے هقام محت. مقام ادب 
اگ سجدہ هماری بھی طرف سے سر منزلخ اے اھل طلب آئیں جو ھم خاک نشیں یاد 
ہو تو رھی ھے قافله سازی' خیر هو یارب دشت و چمن کی 
اور پھر ایسا قافلہ جس میں سب کے سب ہوں رہبر منزل 
نپنگ طلب ہیں دونوں ھی تسکیں . تدبیں ‏ ساحلء فکر تلاطم 
سات ہیں ھے دعواے رندی رندی کے بھی ہیں آداں و آئیں 
یہ کیا ھے مقامء اسے جنونمحبت کہ منزل نہیں ھے راہیں بہت ھیں 
وجہ ستم کچھ ھر تو بتائیں ایک محبتے لاکھ خطائیں 
ہزاروں بار جب ٹوٹی ھے توبہه تو آیا ھے شعوڑ پاکبازی 
یه جو دنیا ھے اور جب‌سے ھے ہے سہب ھے تو کس سہب سے ھے 
خاص ھے اھل میکدهہ کے لئے اک وہ نسبت‌جوسب کو سب سے مھے 
کسقدر دل سے ہے خبر تھے ہم ان کی پنلی نگاہ سے پپہلے 
مسرت کي دعاکیا کہہ کے مانگوں جب اس کا نام ھی غم هو گیاھے 


۲۳۳۴۳ 


تغافل کے تو پہلو اور بھی تھے 

اسیری سے فطرت بدلتی نہیں 

اں سے کہنے گئے تھے غم دل مگر 

مستی و میکشی کار آساں نہیں 

امل دل رسمو را, خرد کیا جانیں 

دور بیداد جب آیا ھے جہاں آیا ھے 

رائگاں کوئی بھی افتاد محبت نہ گئی 

زگه سادہهہ اے معساذ اللہ 

غیر کہاں فنہ وشر دیکھئے 

مے کدہ تسکین ھے پھر میکدہ 

مزار رامرن اچھے ھیں ایسے رھبر سے 
نجائے محبت میں کیوں ھے ضروری 

بہت کچھ کہا کپنے والوں نے لیکن 

گدا کو بھی اھل کرم کم نہ سمجھیں 

بہار تازہ کی راھیں جنوںسے کھلتی نہیں 

طرح طرح سے پلایا مگر يہ حال ھوا 
نہیں یہ حسرت کەھم چمن میں نشیمن اپنا کہیںبنائیں 
نگاە کرم دیکكو کر ہل بھر آیا 
آنکھك سے آنکھ ملىی من سے نہ کچھ بات ھوئی 


ستم ھے کس لئے کم ہوگیا ھے 
چھٹے اور نشيمن نانے لگے 
جتنے کو ے تھے سب التجا هوگئے 
ھائے وہ رند جو پارسا ہوگئے 
عاشقی سادگی و سادہ دی ھےساقی 
کروی دیوانہ ھی کچھ کام وماں آیا ھے 


کام اسراہ میں‌ھرسنگ گراں آیا ھے 
نگ التفات کیا ہوگی 


زندگی رسوا ھے جدھر دیکھئے 

کے تو ہیں آپ مگر دیکھئے 

جو راہ چھوڑ دے منزل کی جستجو 24 7 
وم کچھ حسرتیں جو کبھی ھوں نە ودی 
ھوئی زندگی کی کانی ن٭ پوردی 
بہت‌کچھ دیا جس نے دل سے دعا دی 

غم بہار سے دور خراں نہیں جاتا 

کە هر خیال سے پیدا تر خیال ھوا 
انھیں‌یەضدھے کەایسی کوشش دلیل بربادی چمنەے 
بہت انؤٰ کے جور و ستم باد آئے 
يہ ملاقات اگر ھے تو ملاقات ھوئی 


اپریل ۰۳" 


مد پر 


فی ننال 


قیمت لالہ دیں روئے (علاوہ محصول ڈاگ) 


قیمت ف ہرجه ڈھائي روئے ( علاوہ محصول ڈاک ) 


فکرونظر کے سلسلے کی ساری خط و کثابت 
ڈاکڑ نذیراحمدء صدر شعبة فارسی و سکریٹری ادارۂ فکرونظرء سلم یونیورسلی ء ماگزہ 
کے پنے پر کی جائے 


دمار شمار مضمون مضمون نگ 


۱ اقبال 3 اسان قامل اور حداب حمد ۰ 
اسلامی تہذ یت کی)روح 


۲ حاکەات اشعرا پروفیسر عبدالقادر سروری 


۳ حائظ اراەیم جناں سید احنشام احمد ندوی 
٤‏ تسیق عاوم کی اجمال تاریخ جناں سید حمود حسن فبصر امروھوی 


۵ سائنٹمھک سوسائٹی ک متعلق ڈاکٹر ہوسف حسین خاں 
غیر مطہوعہ خطوط (انگریزی) 


۹ 


٦٦ 


۷۳ 


اقبال کا انسان کامل ء اور اسلامی تہذیب کی روح 
ار 


جناب محمد عمر صاحب , عثمانیہ یونیورسٹی, حیدرآباد 

جوھر انسانی 
طبیعات کے موجودہ انکشافات کے مطابق مادی جوھہر ( :٥ا‏ ) جو بظاہر اس درجه 

صغیر و حقیر ہوا ھے کہ طاقٹور خوردیینوں کی مدد سے بھی انسانی آنکھ اُسے دیکھا نہیں 
سکتیء |پنی ماہیت کے اعتبار سے طاقت و توانائی کا ایک ایسا زبردست سرچشمہ ہوتا 
ھےە کہ اگر کسی طرح اس جوھر کی شکست عمل میں لائی جائے , اور اس کی پوشیدہ 
توانائی کو اظہار کا موقع ملےء تو ایک حقیر جوھر کا دھماکا (ہہ:ەەاوت) بھی کرۂ ارض 
کے ایک حصہ کو جلاکر خاکستر کردیتا ھے < اقبال کے نقطۂ نظر سے انسانی ھستی کا 
عال کو با سے مسا سن زقای عوات رت نا اآماى گر و اما 
ھی افتادہ ڑا ہونا ھےء؛ جسے زنگیتان میں ریت گے بےشمار ذرات ؛ جنکا وجود و عدم 
دنیا کے لیے پراہر ہیے۔ لیکن جب کسی انسانی جوھر میں دھماکا پیدا ھوتا ھے اور 
خصوص حالات کے تحت اس کے اندر کی ہے پناہ توانائی کو نمود کا موقع مل جاتا ھے ء 
نو وہ دنیا میں ایک تہلکہ چانے اور تاریخ عالم کے رخ کو بدل دپنے کا باعٹ ھوتا ھے ۔ ایک 
عظبمالغان انسان کی شخصیت کو جوھر انسانی کے دھماکے سے تثبیہ دی جاسکتی ھے۔ 
راقما جرونی کا خیال ھے کہ مادی جوھر کی شکست یا دھماکےکا واقعہء اگر اقبال کی زندکی 
میں پیش آتا تو ان کو اپنے تصور خودی کی توضیح کے سلسلے میں اس انکشاف سے کا 
اچھوتا مواد ہاتھہ آتاء اور ان کا شاعرائہ تخیل اس واقعہ کی روشنی میں خوب طبع آزمائی 
کرتا۔ اسائی عظمت کی تشریح نثٹشے نے بھی کچھ اسی مفہوم میں کی ھے ۔ وہ انسانی 
تظمت کو مجموعی توانائی کے دھماکے سے تعبیر کرتا ھے'۔ اقبال نے اپنے اکثر اشعار میں 


سے خر سے سسی سس حم 


۱۰۱ ٹھے . ایش گرائسف صفحہ‎ ١ 


۲۳ 


انسانی جوھر میں مضمر ہے پناہ توانائی کی طرف اشارہ کیا سا 
اپنی اصلیت سے ہو آگاہ اے غافل کہ تو 
قطرہ ھے لیکن مثال بحر ہے پایاں بھی ھے 
کیوں گرفتار طلسم ہیچ مقداری ھے تو 
دیکھہ تو پوشیدہ تجھھ میں شوکت طوفاں ھی ھے 
لاس جس 
حودی جلوہ لد مست و خلوت پسند ٥‏ سمندر ھے اک وید پانی میں بند 
ہ جاوید مامہء میں اسی خبال کو یوں ادا کیا ھے : 
اے زاھد ظاہر ہیں گیرم کہ حودی فانی است لیکن تو نہ نمی بینی طوفاں بہ حہاب اندر 
خفتہ حالت میں انسانی جوھر کی کم ھائگی اور کشادگی یا بھڑک اٹھنے کی حالت میں 
اسکی لا حدود ہراوانی اور ہے کراں وسعت کی طرف اشارہ کرتے ہوئے کہتے ھیں : 
بندگی میں گھٹ کے رہ جاتی ھے اک جوسے کم آب اور آزادی میں بح ہے کراں ھے زندگی 
ان کااعقت اس ات ور مال ظردی سے مکی سیت کے سر اہی عق لی 
کے شعله و شرارہ سے دھماکا پیدا ھوتا ھے ؛ اور خودی کی رھنما قوت (۷چ:٭دہ ٥۷::ہہ::1)‏ 
کا یہ دھماکا نظام عالم کیے وجود کو درھم برھم کرکے , نقش حق یا قانون البیٴ کی 
روشنی میں عالم انسانیت کی تشکیل جدید کے نصبالعین میں اپنا اظہار ڈھونڈتا ھے ۔ اور 
اس طرح انسان کامل تکویں کاثات میں بیش از یش حصہ لے کر تقدیر البی' کا آلە کار 
بٹتا ھےء اور خدا کا تقرب حاصل کرتا ھے ۔ 
منزل کبریا: 
-.ا:ے وباق فان ازی ان کے موک غوبو غناہ کے ا کا 
خس و حاشاک حائل ھے ۔ اور ×منزل کبریاء سے آشنا ەونے کے لیے آزمائش کی یہ 
کٹھن اور دشوارگذار منزل اسان کو طے کرتا ھوتی ھے 
حہایے از خس‌وخاشاک درمیاں انداخت -۔خرارۂ دلکے هاد و آزمود مرا 
.عا م خس وحاشاکء یا دو سرے الفاظ میں فطرت یا مادہ ء حیات آسانی کے ارتقا یا ہ منزل کبیا ہ تک 
رسائی کی راہ میں ایک زردست رگکاوٹ ھے ۔ اس کو عبور کرنے میں کبھی تو انسان منول اول ھی 
پر اپنی شکست کا اعتراف کرکے ھتھیار ڈال دیتا ہے . اور ترک دنیا کو اپنا نصدبالمین 


قرار دے لیتا عے؛ اور کبھی اس وادی میں فاتحانہ داخل تو ہوتا ھے لیکن اسی کے 
ختلف النوع پیچ و خم میں گم ہوکر رہ جاتا ھے ۔ پیش نظر اوراق میں یہ دریافت کرنے 
کی کوشش کی گئی ھے کہ قانون الپی یا نقش حق جو دستورالعمل اس عا م خس و خاشاک 
سے عبدہ برآ هونے کے لیے پیش کرتا ھےء اسکی روح کیا ھے ؟ دوسرے الفاظ میں 
شخصیت انسانی کے تعلق سے دین یا قانون اابی کی مجوزہ تہذیب ( ۷۶۰ہان6٥)‏ کی روح کیا 
ھے؟ ۔ واضح رھے کہ اقبال کے نزدیک یہی قانون ازلی اور ابدی اقدار کا حامل ھے اور 
وحی حق کے 7 کردہ اسی نظام میں نوع انسانی کی سود و بہبود مضمم ھے : 
وحی حق ہنندۂ سود ممه در نگامش سورد و بہود ھمه 

اسان کی روحانی اور مادی ہستی : 

اقبال کے نردیک قلب, روح یا مس مستعرفہ ( ٠1ء5 ٥٥۷۷‏ ہ۸۵0۲ ) ؛ انسان کی 
اصلىی یا حقیقی ہستی ھے اور اس کی مادی ھستی صرف اسی روح کا ظاہر و مرئی ھوجانا 
ھے ۔ بالفاظ دیگر انسان کی مادی ہستی. اسکی حقیقی تی قلب یا روح کے 
ہے شمار مظاہر میں سے ایک معظہر ہے ۔ چنانچھ اقبال کہتے ہیں : 


کرد 


بجان من کک جان :قش تن انگبیخت ہوا سے جلوہ ایں گل را دو رو 
ھزاراں شیوہ دارد جان ہے ثاے ى٣ن‏ گردد چو باہک جلوە خو کرد 
ارتقاے حیات کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ : 

اقبال کے نردیک حیات اننای کا محیح ارتقا یہ مے کہ وہ اپنی عتی کی 
اقلیم فلب تک رسائی حاصل کرے, اور قلب کے مقاصد کی تکمیل کے لیے زندہ رھے ۔ 
تب یا روح کا مقصود قرب الپی کا حصول ھے , اور یہ ارتقاے ذات یا نوسیع خودی کے 
ذریعہ مکن ھے ۔ لیکن ایک زبردست مزاحمت جو ارتقامے حیات یا توسیع خودی کی 
راہ میں پیش آتی ھے وہ ععام خس و خاشاک > یا مادہ یا فطرت ھے' ۔ بالفاظ دیگر 
راہ حیات میں انسان دو متضاد قوتوں سے دوچار ھوتا ھے ء ایک روح ھے ء دوسری مادہ یا 
فطرت ۔ ایک اس کے شعور کی اعلیى تر سطحوں کا اقتضا ھے ء اور دوسری اسکے بطون 
سے باھرء طبعی دنیا کے تقاضے اور مزاحمتیں یں یا یوں کہئے کە ایک اسکی شخصیت 
3 اعلیٰ جوھر (ەاوزہہ(ذط ) ھے جو زمان و مکان کے حدود سے ماورا ھے ۔ دوسری اسکی 
١١٠٠٠‏ ھي سیکرید آف دی سیلف , مقدمہ ( اقبال کا غط موسومہ ڈاکٹر نکلس), صفحہ ٢٢‏ 
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شخصیت گا ادنیٴ' جوھر ھے جو زمان و مکان کی بندشوں ىی پابند ھے ۔ مادہء فطرت یا 
٭ عال خس و خاشاک ء سے عقابلے کی منزلء ارتقاے حیات کی راہ میں نبایت اہم مقام 
ھے ء اور ان قوتوں کے ساتھ بطریق احسن عہدہ برا ہونے ھی پر روح کی حیات اور اسکے 
مقصود کے حصول کا انحمار ھے ۔ 

حیات انسان کی راہ میں اس زبردست مزاحمت کو دور کرنے کی جو گوناگوں 
کوشھیں انسان نے کی ھیںء |قبال کے نقطه ظر سے انھیں تین مسالک کے تحت بیان کیا 
پا کا یں نی اک شود کازی ات ا سک ا رکا تا 
یا نفی خودی کا مسلک بھی کہا جا سکتا ھے) دوسرا اسلام ھے اور تیدرا مغرب جدید 
گا مسلک, جس کو مادہ پرستی کا مسلک کہنا بھی بجا ہوگا ۔ 

اسر مسفاتس نال گی سا ما سے سح ا و کر کن 
ھے کہ ان مسالک حیات میں انسان کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹء فارت یا مادہ 
سے عہدہ برآ هونے کے لیے کیا طریقه عمل اختیار کیا گیا ھے؛ اور یەء شخصیت انسانی کی 
نشو و نما میں کس حد تک ععاون ہوتا ھے ۔ دوسرے الفاظ میں یہ متعین کرنے کی 
کوشش کی گئی ھے کہ ان سالک کی سرشت فکر یا ان کا ضیر کیا ھے ؟ یا 
شخصیت انسانی کے تعلق سے ان مسالک کی مجوزہ تہذیب (٥٭‏ :اہ ) کی روح کیا ھے؟ ۔ 
اس طرح ایک ثقابی مطالعہ کے ذریعہ اقبال کے نقطه نظر سے ھم قانون البی یا اسلام 
کی تہذیب کے بنیادی اصول یا اسکی روح کو متعین کرنے کی کوشش کریں‌گے ۔ 

بدھ مت اور عبسائیِت گا مسلگے 





بدھ مت کی مابعدالطیعات : : 

ھر مذھبی نظام . انسان اور کائنات سے متعلق مخصوص عفروضات سے شروع 
هوتا ھے ۔ بدھ مت کے نفسیانی مضمرات کی تشریح خود اقبال نے اس طرح کی ھے : 
'بدھ مت کے نظریة حیات کا مرکری اصول یہ ھے کہ الم ترکیب کائنات کا ایک غالب 
نصر ھے ۔ انسان بہ حیثیت فرد الم کی قوتوں کے مقابلے میں مجہور محض ھے ۔ انفرادی شعور 
اور الم ایک دوسرے کے لیے لازم و علزوم ہیں ء اور انفرادی شعور صرف الم کے مسلسل 
امکانات سے عبارت ھے ۔ درد و الم سے نجات حاصل کرنے کے معنی شخصیث یا انفرادیت سے 
چھٹکارا حاصل کرنا ھے ۔ الم اور شەور ذات میںء الم ایک ایجابی جوھرھے ء اور شعور ذات 


محض ایک فریب یا التباس ھےء جس سے نجات حاصل کرنا اس طرح ءمکن ھے که 
انسان ایسی فعلبت سے دستبردار ھوجائےء جو شخصیت کے شعور کو تیز کرنے کا باعث ہوتی 
ھے۔ اس طرح بدھ مت کے نزردیک نجات گویا عدم فعلیت ء تعطل و جمود میں مضمر ھے ؛ 
اور نفی خودی اور ترک دیاء اعلی' اخلاقی اوصاف ھیں'ء۔ 
شخصیت یا ذات لیک التباس ھے : 
.. بدھامت کے ودیک شخصیت کوئی قائم بالذات یا حقیقی شے نہیں ء بلکہ محض 
ایک النباس ھے ۔ آپشدوں کے نردیک اناہے حقیقی آند (سرور) ھے ۔ لیکن بدھ مت اس 
خصوص میں انشدوں سے اختلاف کرتاھے۔ بدھ کا اھم اصول یہ ھے که جو 
شئے تفیرپذیر هھے؛ وہ الم ھے؛ اور جوشئے الم ہو وہ ذات نہیں'۔ نفس یا انا کے 
بارے میں بدھ کا تصور اس خصوص میں کسی حد تک ھیوم کے استدلال سے مشاببہ ھے ' 
جو نفس یا ١نا‏ کے قائم بالذات وجود کو تسلیم نہیں کرتا ۔ اور انا کو صرف کیفبات کا 
مجموعہ قرار دیتا ھے ۔ اس سوال کے جواب میں که ایسی ھستی یا ذات کیوں عام طور پر 
مشہور ھے ء جسکا ھمارے تجربہ کی رو سے ثہوت ملتا ھےء گوتم بدھ کہتے ہیں : 

×جب لوگ کہتے ہیں کہ ان کو ذات کا ادراک ھواء تو ان کو 

سواے ذھنی تجربات کے ادراک کے اور کچھ نہیں هوتاء خواہ وہ انفرادی 

ہو یا اجتماعی ۔ عام طور پر ایک نابلد شخص اعلیٴ صداقتوں سے آگاہ 

نہیں ھوتاء اور اسکی تعلیم و تربیت عقلاہ کے طریقہ پرنہیں ھوتی۔ وہ 

تو صورت (روپ) پر غور کرتا ھےء اور بہت سی صور کو اپنی 

ذات میں پاتاھے یا ذات کو صور میں دیکھہ کر وہ خیال کرنے لگتا 

که ھے گو یا وہ ذات ہے ۔ اس لیے اس کو ایسا تجربہ ھوا ھے 

که وه ذات خیال میں شامل ھے رپس یہ اس قسم کے تجربات 

هیں جن کی بنا پر اس نے يہ خیال کیا کہ اس طرح اس کو ادراک 

ذات کا ھونا ھے'ء 
١٠‏ افبال ٠‏ اسلام ایراے مورل اینڈ پولپٹیکل آئپائیل ؛ صفحہ ٣‏ 


۱٦۹١ داس گپتا؛ تارخ عندی فلسفہ ء حصہ اول ء مترجمہ راے شبوموھن لال ماتھرصفحہ‎ ٢ 
۱۹۳ ماخوذ از تاریخ ھندی فلغہ , حصہ اول , صفحہ‎ ٥٢ سمہون نکاپا : صفحہ ۴۳ء‎ ٣ 
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تغیر یا خدوث الم ھے: 

پھر چونکہ نفس یا آنا ذھنی تجربات سے علیحدہ کوئی غیر متفیر وجود نہیں 
اسلیے وہ محض ایک التباس ھے اور جہل ۔ ہدھ متی نظام کا اولین اصول یہ ھے کە عدم 
استقلال یا حدوث الم ھے ۔ لیکن بدھ مت کے نزدیک کوئی شے مستقل نہیں ھے . بلکه 
تفیر ھی تیر ھےء اور یہ تغیر یا حدوث ھی ام ھے ۔ پس الم ھی بدھ مت کی بنیادی 
صداقت ھے'۔ 

افعال کی تین قسمیں: 

ھمارے افعال ( کم یا کرم) تین قسم کے ہوتے ہیں ۔ جسم کے کرمء بطق کے 
اور نفس کے ۔ کرم کی بنیاد آرادہ ہے , بعنی ذھں یا نفس کا کرم سارے حسماںی اور 
زبانی کرھوں میں بھی موجرد رھتا ھے ۔ اپنے اثرات کے لحاظ سے کام چارقسم کے ہوتے 
ہیں ۔ )١(‏ جو برے ہیں اور برائی پیدا کرتے هیں ۔ )٢(‏ جو اچھے ھیں اور بھلائی پیدا 
کرتے ہیں ۔ (۴) جو کچھہ اچھے ہیںء اور کچھ برے ء اور بھلائی اور برائی دونوں پیدا 
کرتے ہیں )٤(‏ وہ جو نیک ہیں اور تہ بدء اور نہ بھلائی پیدا کرتے ہیں اور نہ برائی؛ 
بلکہ جو کاموں کو فنا کرتے ہیں'۔ 
حکیمانہ فعلیت ء فناے آرادہ : 

یرورف را سر 1 وا کات کرد 
لیت ھے جو فاے ارادہ سے ظہور میں آتی ھے ۔ ایسی تمام فعلیت ؛ یا ایسے تمام کام 
جن میں خواەش یا ارادے کو دخل ہو خواہ اس سے اچھے ھی ننائج کیوں نہ ظہور میں 
آئیں؛ انسان کے آئندہ جنم کا باعثف ہوتے ہیں ' اور آئندہ جنم کو متعین کر تے ہیں ۔ 
حکیمانہ فعلیت وہ ھے جس میں ارادہ اور خواھش کو مطلق دخل نہ ھو۔ جب خواہش (نتھا) 
ایک مرتبھ موقوف شرتائے تو انسان ولی (ارھت) هوجاتا ھےء اور اس کے بعد وہ جو 
امعال کرے گاء اسکا پھل نہ ہوگا ۔ ول جو کچھ کرتا ھے؛ اس کے اچھےیا 
برع نتائج نہیں هوتے . اسلیے کە خواھش کے ذریعہ گرم اثرات پیدا کرتے ہیں ء حواہش کی 
برق نے مازی خالم :دق غیت )ارد موضان ہہ اسات ای کی و ین 


۱٦٢ سمپوت نگایا؛ صفحہ۳؛ ۰۷۰۹ ماخوذ ار تاریخ عندی فافہ ء حصہ اول صفحہ‎ ١ 
۱٦١ اٹھاسپتی ؛ صفحہ ۸۹ ۰ ۹۰ ماخوذ از تاریخ ھندی فلمفہ ؛ حصہ اول صفحہ‎ ۲ 


جو اس کے دوبارہ جنم کو متعین کرسکے'۔ 
حصول نجات کا طریق عمل: 

لیکن انسان خارجاً اور باطناً خواہشات کی ا جھنوں میں جکڑا هوا ھے ۔ ان سے نجات 
حاصل کرنی؛ مشق ضبط (سل) ‏ ارٹکاز (سمادھی )اور حکمت ( پننا ) کے ذریعه ممکن ھے ۔ 
سل, تمام گناھوں کے افعال کے ارتکاب سے اجتناب کرنا ھے ۔ پس اسی سے پپلی 
سرل کا آغاز کرنا چاھئے۔ سعادھیں اس سے زیادہ اعلی جدوجہد هھےء جس کے ذریعه 
٭نتھا ء یاخواھش کی بیخکی عمل میں آتی ھے؛ٴ اور انسان کی اعلیٰ تر حالتوں کی طرف 
رھنمائی کرتی ھے ء یا براہ راست ہ پٹناء کو وجود میں لات یھے ء × پنناء سے رشی نجات 
أخری حاصل کرتا ھے اور ×ارھت؛ ہوجانا ھے'۔ حکمت (ٹنا) چار بتیادی حقائق 
کے صحیح علم پر مشتمل ھےء اور وہ چار حقائق پہ ھیں ۔ الم ؛ اس کا سبب, اس کا 
نوا او نا کی وا 6اا سیت 
اچار سمادھی یا ارنکاز توجە : 

ارتکاز توجہ توجہ کی ابتدائی تدابیر ( اہچار سمادھی) کے طور پر رشی اپنے ذھن کٍ 
اس اھر گی مسلسل تریت دیتا ھے کہ کھانے پینے 7 خواہشات مکروہ ھیں ۔ وه نفرت 
کے ساتھھ اپنے دل میں ان مختلف تداپیر کا اعادہ کرتا ھے جو کھانے پپنے کی تلاش میں 
پیش آتی ھیں ۔ پھر غذا کے آخری مکروه تغیرات پر جو ختلف نفرت آمیز جسمانی 
اجزا پر مشتمل ہونے ھیں -۔ اس طرح جب وہ کھانے پینے سے واہسته مکروہ تلازمات 
پر زور دینے کا خود کو عادی بنا لیتا ہے تو ان سے اس کا تعلق ختم هوجاتا ھے ۔ 
وہ ان کو صرف ناگزیر برائی سمجھتا ھے اور اس دن کا انتظار کرتا ھے جبکه تمام 
آلام ہالآخر فنا ہوحاتے ہیں ۔ ہداس شخص کا دل جو بر تر حالت کی تمنا کرتا ھے ء 
ھر قسم کی غذا سے نفرت کرتا ھے ۔ تمام اچھے ذائفوں کی خوامش سے آزاد ھوجاتا ھے 
اور الم سے نجات پانے کا ذریعه سمجھض کر وه غذا کو بلا کسی رغبت کے کھاتا ھےء 
جس طرح ایک شخص جنگل سے گذر رھا هو اور اپنے آپ کو رندہ رکھنے کے لئے 
اپنے بچے کا گوشت کہا رھا ہو" ء ۔ اُہچار سمادھی کے دوسرے مرحلے میں رشی جسم سے 


"۰ واس گنا : تاریخ مندی ظہفہ حصه اول ص‎ ٠٠ 
٥|۰ وسودھی مگ : د ناوی کتا؛ ماحوذ از تاریخ ٭عندی نلغهہ حجہ اول ص‎ ٢ : 
۱٥۴:۱۰١ وسودھی مگ, صفقحہ ۳/۹۱, ۳۰۷. ماخوذ از تاریح مندی ظلسفہء حصہ اول صفحہ‎ ٣٢ 





۸ 


نفرت پر زور دیتا ھے اور جسم کے اعضا اور ان کے اندرونی قابل نفرت تغیرات پر ذھن 
جماتا ہے ۔ ارتکاز یا سمادھی کی ابتدائی تدایر کے بعد وہ مراقبوں ( |پنا سمادھی ) کے 
مرحلہ میں داخل ہوتا ہے ۔ اسکے پہلے حصه میں رشی کو عرگھٹوں میں جانا پڑتا ھے ؛ 
جہاں وہ لاشوں کے وحشتناک تغیرات کو دیکھتا ھے ء اور غور کرتا ھے که وہ کس قدر 
نفرت انگیزء حقارت آمیزء کریہ منظر اور ناپاک ہیں ۔ اور اس سے وہ زندہ اجسام کی 
طرف دخ کرتا ھے اور خود کو قائل کرتا ھے کہ وہ بھی دراصل مردہ لاشوں کے انند 
ھی ھیںء اور ایسے هی قابل حفارت ہیں جیسے که مردہ اجسام' دَ 
کی فائیت : 

اس قسم کی کوششوں سے رشی کا نفس جسم سے الگ هوجاتا ھے ء اور وہ 
پہلے ٭جھان> (مستعد مراقبه) میں داخل ھوتا هے ۔ پھر رشی چار ہ جھان ٭ یا مرافوں کا 
ایک نصاب مکمل کرتا ھے ء جسکے دوران میں وہ نفس کی تدریحی فنا کے مدارج طے 
کرتا جاتا ھے - چوتھے اور آخری ہ جھان ہ میں سکھ اور دکھ ء خوشی اور غم مفقود هوجاتے 
ہیں ء دوستی اور دشمنی کی تمام جڑیں کٹ جاتی ہیں ۔ یہ حالت اعلیٴ اور مطلق ہےپروائی 
گی ہے جو آہستہ آھستہ ×جھانء کی ئمام منازل میں نشو و نما پا رھی تھی ۔ پس +جھانە 
کی مہارت سے رشی آخری کمال حاصل کرلیتا ھے ۔ کلی ففائیت اس پر طاری ھوجانی 
مے؛ اور رشی ٭ارھت ہ ہوجاتا مے ۔ جنم کا سلسلہ ختم ہوجاتا نے ۔ اس طرح سارے 
آلام و نکالیف مفقود ہوجاتے ہیں ۔ آخری کمال کے اس درجہ کو ہ نہان> یا ہ نروان > 
بھی کہتے میں' ۔ 
یسائیت کی مابعدالطبیعات : 





بدھ مت کے نردیک کائنات کی تعمیر میں غالب عنصر الم ھے ء لیکن عیسائیت کے 
نردیک گائثات کی اساس میں غالب عنصر گناہ ھے ۔ عیسائثیت کے نفسیاتی مضمرات کی 
تشریح کرتے ھوئے اقبال نے وضاحت کی ھے کھ عیسائثیت اس بنیادی مفروضے پر مبنی 
ھے که دنا ایک شر ھے اور گناہ کا داغ انان کے لیے موروثی ھے ۔ انسان بەحیثیت 
فرد کے غیر خود مکتفی اور محتاج عے ۔ اور خود کے اور خالق کے درمیان مصالحت کے 


۱٢۴ ماخوڈ از تاریخ مندی لف ص‎ ١ 
۱۰۷ تاریخ مندی فلسفہ حصہ بول صفحہ‎ ×٢ 


لیے اس کو کسی فووالفطرت شخصیت کی ضرورت ھے ۔ عیساثیت انسانی شخصیت کو 
ندم مت کی طرح فریب حض نہیں بلکہ کسی حد تک حقیقی مانتی ھے ۔ لیکن اس خصوص 
میں وہ بدھ مت سے متفق ھے کہ انسان گناہ کا مقابله کرنے کے لیے کافی قوت نہیں رکھتا۔ 
عیسائیت کے نزدیک ایک نجات دھندہ کے سہارسے گناہ سے چھٹکارا مکن بھی ھے . لیکن 
ندھمت کے :زردیک ام سے چھٹکارے کا ایک ھی راستہ ھے اور وہ یہ کہ انسان شخصیت 
کی اس ناکافی قوت کو تحلیل ٠‏ اور فطرت کی عللگیر توانائی میں ضم کردے ۔ 
دھ مت اور عیسائیت دونوں اس امر پر انفاق کرتے ہیں کہ شخصرت آسانی غیرحودمکنفی 
ھے, اور اس کا غیرخودمکتفی ہوا ایک -نشر هے ۔ لیکن عیسائیت کے نردیک اس کے 
نی رت ری مر کی اتاں اوت دتید کی غست کے رامع ہے مو سک 
ھے ۔ لیکن بدھ مت کے نزدیک شخصیت انسانی کی تدریجی فا کے ذریعہ کامل فناے ذات 
ھی نجات کا ایک راسنه ھے' ۔ 
فی حیات کے سالک : 
انان گے ودرک سم بت اور ات ا عاعالفسشتانی' ظامرہ ئن جس 
اختلافات کے ہاوجودء شخصیت انسانی کے تعلق سے اپنی مجوزہ تہدیس کی روح کے اعتہار 
سے ایک ھی قسم کی ذھنیت کی پیداوار ھیں ۔ افلاطون اور شوہنماور کے فلسفبانہ نظام 
بھی اس قبیل سے میں ۔ ل٦یہ‏ وہ مذاہب ھیں جو بجاے زندگی کے موت (ففتا) کو انسان 
کا نصبالمین قرار دیتے ہیں ۔ اور جن کی تعلیم یہ ھے کہ زندگی کی سب سے بڑی 
رکاوٹ مادہ کا مقابله کرنے کے بجاے اس سے گریز کرنا چاھئے'ء ۔ 
عیسائیت کی روح نلشے کی تحلیل: 
اس تعلیم کے حقرقی ضمیر کو سب سے پہلے ٹشے ہے ہےنقاب کیا تھا ۔ چٹانچہ 
اپنی خود نوشتہ سوائح حیات ×داکے ہوموء میں وہ خود کو ساری انسایت سے اسی بنا پر 
قابل امتپاز قرار دیتا ھے کہ اس نے عبسائیت کی تعلیم کی حقیقی روح کو پہی مرتبہ 
ہے نقاب کیا ھے ۔ عیسائیت کے حقیقی ضمیر سے ہے بصر رھا؛ ثشے کے نردیک اس 
زبردست نجاست کا پتا دیتا ھے؛ جو اب تک نوع انسانی کے شعور پر غالب تھی ۔ وہ کپتا ھے : 


۱ اقبال سے اسلام ابراے مورل اینڈ پولٹکل آیڈلء صفحہ ۳۔ ؟ 
٢‏ دی سیکرپا آف دی سیلف' مقدمہ ( اقبال کا حط نام ڈاکٹر نکلسن ) صفحہ ۲۴ 





7 
اف 

×عیسائیت کے مقابل میں ہے بصری کا مظاھرہ ایک ہبزبادی جرم ھے۔ 
وہ حیات کے خلاف جرم ھہے ۔ نسلیں اور افرادء فلاسفه اور بوڑھی 
عورتیں ؛ تاریخ میں پانچ یا چهہ للمحات کے اسششثنی' کے ساتھ, سب 
اسکے لے یکساں خطاوار میں ۔ عیسائی اخلاقیات باط لپسندی 
(8٦٭‏ ا1۰١۶‏ ٥؛‏ ۷۷:1) کی انتہائی مہلک شکل ھے -۔ اس کی مثال ایک 
جادوگرنی کی ھے حس نے انسایت کو جس اور ناکارہ کر دیاھے ٠.‏ 
وم فطرت کا عیاب ھے ۔ یہ ًرتاپا ایک می واقعہ ھے که جو چیزڑ 
غیر فطری تھی ء اس کو اخلاق کا اعلیٰ ترین اعزاز دیا گیا ... حیات 
کے مقدم جذبات کی تحقیر کا وعظ کرنا؛ اساس کے طور پر ایک 
زوع کو انتا کا ناکھ اس طری جم کو عثارت کیا اور کھلا 
جا سکے؛ حیات کی شرط اولین یعنی جنس کو ناہاک قرار دینا؛ 
توسیع ذات کی عمیق تڑپ یعنی قوی حب ذات کو بنیادی شر نصور 
کرناء اور اس کے عقابل میں ایک 0 اعلیٰ تر اخلاقی قدرء کی دریافت 
یعنی انحطاط و زوال کی قدروں کو اعل تریں قدریں قرار دینا؛ ترک 
خودی کی پہ احلاقیات سیادی طور پر انحطاط و زوال کی اخلاقبات 
ھے ۔ اس طرح یہ آپ بیتی کہ ہ میں تباہ ہو رھا ہوں؛ اس نصیحت 


اور تحکم میں تبدیل ھو جانی ھے تهھ 272 سب کو تباہ ھوىاچاھئے ۰7 


نے ذاہب کو دو حصوں میں تقسیم کیا ھے ۔ ایک وہ جو زندگی کو ہ٭ هاں ٭ 


تے ھیں اور دوسرے وہ جو زندگی کو ہ ہیںء کہتے ھیں ۔ عیسائیت کی طرح بدھ 
ت بھی ٹھے کے نزدیک نفی حیات گا مذدھب مے ء اور دونوں زوال ( ہہہ٥دءء0)‏ 1 
داوار ھیں'۔ نھی حیات کی تلقین کرنے والے مذاھب کی تعریف نٹئے نے ان اافاظ 


ں کی ھے : 


۷نی حیات کی تلمین کر ىےوالے تمام مذاھب مرض اور بماری کی منظم 
تار بخیں ھیں؛ جو مذھبی اور اخلاقی اصطلاحوں میں ببان کی گی میں۳ 


ٹھے ؛ اگے ہومر؛ صفەحہ ۱۳۹ ۔ ۱۰ ۲× ٹھے ایئٹی گرائےف صفحہ ۱۶١۷‏ 


ى٣‏ تھے م ول ٹو پاور؛ جلد اول صەحہ ۱٢١‏ 


گمزور ن اتقام : 

اس خصوص میں اقبال اور نٹشے کے نقعلهُ نظر میں کوئی فرق نہیں پایا جاتا۔ 
زندگی کی نفی کرنے والے مسالک سے متعلق ان دونوں کا یہ خیال ھے کہ زندگی سے 
گربز کی تعلیم کامیاہوں کے خلاف ناکاموں کا ایک انتقام ہے ۔ وہ گویا ناکاموں کا ایک 
اعتزاف شکست ہے ؛ جس میں وہ واقعات کی دیا میں شکست کھاکر, ایک غیر صالح تصوری 
دا میں پناہ لیتے هیں جو یماری اور ضاد طع کی پداوار ہوتی ھے ۔ 
پھر فاتم اور طافتور طبقے کو دھوگا دینےء بلکہ ان کو مغلوب کرنے کی غرضر سے ؛ 
وہ زندگی کو جانچنے کے حقیقی اور صحتہند اصولوں کی جگہ ٠‏ ایسے اصول احقراع 
کرتے میں؛ جو لہ صرف ان کے تحفظ ذات (دہ ذ۷9 :ہم 1ء5) کے لئے سودمند ھوتے 
میں بلکہ ان کے پامال عزم اقتدار ( ء٭ ہم ٥۔۷(۱)‏ کو تسکین ھی دیتے ھیں؛ تاکه 
کم از کم اس طرح وہ طاقتوروں پر اپنی برتری جتا سکیںء اور زندگی کی نازی میں 
ان کے مقابلے میں ناکم رہ جانے کا اتقام لیے سکیں ۔ اپتی کتابت (ء ۶ ۰:٢‏ ۷) میں 
ٹشے لکھتا ھے : 

٭عیسائبت ایک پست اور زوال آمادہ تحریک ہے حو تمام تر فاسد 

اور فضلاتی عناصر پر مشتمل ھے ۔ وہ ایک ایسی بنیاد پر قائم هے ؛ 

جو ایسی ھر چیز کی فی کرتی ھے,. جو 5مراں اور ذی اقتدار ھے ۔ 

اسکے لئے ایک ایسا تشثل چاہئے جو کامیابء غالب اور ذی اقتدار 

نے کی فاکتیی کر اعت ابا ا کی عل ترک 

آوز ام اف کی قاات سر ری فا الظرن گی۔ مق تاس 

کرتی ھے؛ اور نمام عقل و دائش پر لعنت بھیجتی ھے ۔ وہ ایک انتقام 

مے صاحب علاحیتء فاضلء اور ذھنی طور ہر آراد لوگوں کے 

خلاف ۔ کیونکہ إِن صفات میں اسے کامرانی اور اقتدار کا عنصر 

پوشیدہ نظر آتا ھےء' ۔ 

ہدھمت اور عیسائیت میں ان تمام چیزوں کی نفی کی گئی ھے ؛ جو حقیقی اور 
فطری میں ء اور جن کا البات صحت و قوت کا لازمی اقتمضنا ے ۔ جسم گا نشوونما اور 
٢٠١ف‏ مل ڈوپاور؛ جلد اولء ص ٠۴۰‏ 


ملس مو رس چیسےم ض5٦‏ دی یےۓ ٢۶‏ ےھ ۵ٹ ہنسح وہل 


ش 


اس کو حہین و مضبوط بناناء اس کی وہ تمام ضرورتیں جو صحت ار پختگی کی لازمی پبداوار 
ہیں غمه کی جبلت جو تحفظ ذات کا ایک زبردست حربہ ھےء شریف خواہشات کا 
نشوونما اور ان کے لئے جد و جہد, اجتماعی سلامتی اور ترقی کے لئے شہروں کا آباد کرنا 
اور فطرت کی نعمتوں سے مستفید هوناء بہ حیثیت گجحموعی ولف گی کی شی کە وھ ھےء 
ایک خیر سمجھناٴ اور اس کا اثبات کرتاء غرض حقائق حیات کا اثبات کرنے والے تمام 
اصولوں کی ان عذامب میں نفی کی گئی ھے ۔ اور نفس الامری (۵1ہء) کی نفی کی 
بنیادء اس مفروضے پر قائم کی گئی ہے ؛ کہ نفس الامری اور ثالی (۱٥ہكۂ)‏ دو متضاد 
جوھر ھیں ۔ اور فس الامری کی نفی ھی کے ذریعہ مثالی کا اثبات مکن ھے ۔ اس 
طرح صحت مد اور طاقتور طمقے کے اخلاق کی نفی کرکےء اس کی جگهہ کمزور اور 
ضعیف طبقے کے اخلاق کو نصب العین قرار دیا گیا ھے ۔ 

اقبال کے بزدیک نفی خودی کی تعلیمٴ حقیقتاً کمزوروں اور عاجزوں کا حرلہ 
ھے ؛ اور ک زور و عاجز طبقه یہاں اپنی کمزوری کو اخلاق کے ایک مریضانہ تصور کا 
سھارا دے کر ء طاقتور طبقے کو دھوکا دینے کی کوشش کرتا ھے ۔ مساک عیسائیت کے 
اخلاق کی ابتدا.ء اور اس کی ماہیت کی تحلیل کرتے ہوئے ٹشے لکھتا ھے : 

۶( عہد نامة جدید سے زیادہ غیر معصوم کوئی شے نہیں ۔ وه سر زمین 

معاوم ھے جہاں سے یہ پھوٹی ھے - ان لوگوں پر حود کو منوانے 

کا ایک ہےلچک ارادہ مسلط تھا۔ یہ لوگ جو ایک مرتبہ حیات پر ھر 

قسم کی حقیقی گرفت کھو بیٹھے تھے ء اور عرصة دراز تک اس طرح 

جیتے رھے کہ انہیں جینے کا کوئی حق نہ تھاء تام یہ جاتے تھے که 

کس طرح ایسے مفروضوں کے سھارے فوقیت حاصل کی جائے, جو آتنے 

ھی غیرفطری تھے جتنا کہ غیرحقیقی ۔ اس طرح انھوں نے اپنے آپ 

کو برگزیدہ مخلوقء خدا رسیدہ بزرگوں کی جماعت ؛ ارض موعود اور 

گرجا کے والی, بتانا شروع کیا ء اور اپنی پارسائی کا ایسی مہارت اور 

صاف باطنی کے ساتھ استعمال کیا, گہ جب وہ اخلاق کاوعظ کرتے میں ء 

تو کوئی آدمی بہت زیادہ چوکس نہیں رہ سکتام' ۔ 

۱٦۴ ٹھےء دل ٹوپاورء جلد اولہ ص‎ ١ 


۳ 


عیسائیت اور بدھ مت کے بنیادی محرکات میں ٹشے نے یہ فرق کیا ھے که 
ساثیت گی افسیات میں عحرک طاقتیں ؛ اتقام اور بفاوت کے جڈبات ھیں, بیماروں اور 
ض خوردوں کی بغاوت ۔ لیکن بدھ مت فعیلت سے گریزاں ھے ٠‏ انتقام کی پیدوار نہیں 
ونکہ التقام بھی فعیلت کی طرف مائل کرتاھے۔ ہدہ مت ایک ایسے طبقے کی پیداوار ھے, 
سکی کان جس کے قویء ذھن و عمل کے انحطاط نے براہ راست وھی تائج پیداکئے جو 
ہسائیت میں رونما هوئے ۔ اس طرح عیسائیت کی طرح بدھ مت بھی ؛ ٹھے کے نردیک ان 
ہادی اسباب میں سے ھے جوانسان کے صحیح و صالح نمونے کی ترقی میں زردست رکاوٹ 
باعی رھے ہیں'- اقبال بھی حیات کی نفی کرنے والے مسالک کو بنیادی طور پر ایک ھی 
جربہ کی پیداوار سمجھتے ہیں ء اور اس تجربہ کا ذکر انبوں ہے داسرار حودی> میں نہایت 
ضاحت کے ساتھہ مندرجة ذیل تمٹیل کی صورت میں کیا ھے : 

ہ کسی چراگاہ میں بھیڑیں رھا کرتی تھیں ۔ چراگاہ سرسبر و شاداب تھیء اور 
۔رندوں کا یہلں گذر نہیں تھا ۔ بھیڑوں کی نل آرام و چین کے ساتھہ پھلتی پھولتی 
جارھی تھی ۔ ایک مرتبہ شیروں کا ایک گروه ادھر آنکلاء اور بھیڑوں کو شکار 
کرنا شروع کردیا ۔ حملہ کرنا قوت کا شعار ھے اور قوت ھمیشہ فتح یاب رھتی ھے ۔ 
ھیڑیں بہت گھبرائیں ؛ وہ آزادی اور سکون ھاتھہ سے جاتا رھا ۔ شیروں کا کام تو شکار کرنا 
ھے؛ تھوڑے ھی عرصے میں سارا سبزہ زار ھیڑوں کے خون سے سرخ نطر آنے لگا ۔ 
انھیں بھیڑوں میں ایک بوڑھی بھیڑ نہابت ھی ھوشیار اور جہاندیدہ تھی۔اپنیکمزور قو مکی ہدنصیبی 
اور طاقتور شیروں کی ستمرانی نے اِسے سرنہ ریش کر رکھا تھا ۔ تقدیر کا گلہ کیاء لیکن 
تدیر سے کچھ نہ کچھ کرنے کی ٹھانی ۔ کمزور اپنی حفاظت کی حاطرء عقل سے عیاری 
اور مکاری کے گر سیکھتا ھے ۔ غلامی کے زمانے میں مصائب سے چھٹکارا حاصل کرنے 
کے لئے , قرت تدبیر تیز تر ھوجانی ھے۔اور جب جنوں انتقام پختہ ہوجاتا ہے ء تو پھر غلاموں 
کی عقل فتنه اندیشی شروع گردیتی ھے'۔ بوڑھی ؛ھیڑ نے دل میں سوچا کە سرہر عجیب مصیبت 
١٢٠‏ تھے؛ یانڈگڈ اینڈ ایول× ص ۷ 

اصل اشمار پہ میں : 
بہر حفظ خویش مرد ناتوان حلہ ھا جوید ر عقل کاردان 


در غلامی آز پی دفع ضرر فو تدیر گردہ تیرتر 
پغتہ چون گردہ جنون اتقام ف٥‏ ائدیثی گند عقل غلام (بقیہ صفح ٣‏ پر) 


٤ 


آ پڑی ہے ء یہ تو ممکن نہیں که زور و طاقت کے ذریعہ بھیگوں کو شووں کے پنجے سے 
نجات دلائیء جائے ۔‫ کہاں هماری نازک ٹانگیں اور کہاں ان کے فولادی پنجے ۔ یہ بھی 
ممکن نہیں کھ وعظ و نصیحت کے اثر سے غریب بویڑوں میں بھیڑیوں کی سی صفات 
پیدا کی جائیں ۔ ہاں 4 چال ممکن نظر آت ھے کە خجود شیروں میں بھیڑوں 0 خو ہو 
غافل بنا دیا حائے -‫ ی4 مصوبيهہ دل میں ٹھان تج بوڑھی 4ڑ بے خود کو خدا رسیدہ اور 
صاحب الہام ظاہر کیاء اور شیروں کے آگۓ اي طرح ند و نصیحت شروع کی ۔ اے 
ہد کار قوم ! تجھے کچھ آہے والے دن کی ھی خیر ھے۔-۔ سو ٢+ھمیں‏ قوت روحانی سے مالامال 
هر اور خدا نے محھکو ٣غ‏ شیروں کی ھدایت کے لیے نازل فرمایا هے ۔ شک گرو کە 
میں آج تمھاری سیاہ و تاریک زندگیوں کو اپنے نور سے منور کرنے آئی ھوں ۔ اپنے 
گناموں سے تو:٭ کرو اور اپنے قبیح افعال سے باز آو اور کچھ نیکی یی فکر کرو - 
فاسق و ہدکار وہ ھیں جو قوت و طاقت کا مطاھرہ کرتے میں ۔ نیک وہ ھیں جو زور و 
طاقت کی نفی کریں ۔ نیک ھمیۓہ صرف سبزی پر زندگی بسر کرتے میں ۔ خدا کے 
مقبول بندے وہ ھیں جو گوشت نہیں کھاتے ۔ تمھارے داتوں اور پنجوں کی تیزی نے تمھیں 
رسوا کررکھا ھے اور اسی کے سب تمماری روح کی آنکھوں پر بھی پردے پڑے 
ھوئے ھیں ۔ بہشت صرف صضعیفوں اور ناتوانوں کے لے ھے اور زور و طاقت والے وهاں 
(ہ مق ۱۱۳ 0۱۴--۰ 
ٹلے بھی کمزور و ناثواں گی حب ذات ( ٥1+10۷ع5)‏ کو اسی لیے مشتبہ نظر سے دیکھٹا اور اپاک تصور کرتا ہے 

کیونکہ گمرور انسان تحفظ ذان کے اصواوں گے تح قوت کی گکمی کو عقل گی مکاری اور میاری سے پورا کرنا 
چاھتا ھے اور کمزور کا جنون انثقام پختہ ھوجائے اور اس کی عقل تہ آبدیشی پر تیار هوجائے تو پھر گمزور کی یه 
آپ بی کہ و میں تام ہو رھا ھہوںء وع اسای کے لیے تم سب کو نباە ضا چاھیےء کی عدایت کی شکل اختبار 
کر ایتی ھے ۔ اور اس طرح جو فلفہ و اخلاق پا مذاھب وجود میں آئے ہیں وہ سب ااحطاط طابم اور ساد 
طبمع ياقرآن کے الفاظ میں وثاب مریضء کی سرزمین سے اگئے ہیں ۔ گمزور کی اس حب ذات کے 
مقابلے میں ٹھے قوی حسب ذات کو پاکیزہ اور مقدس تصور کرتا ھے اور ایس کو حیات کے تمام شریفاہ اصولوں کا 
سرچشمه سمجھتا ھے ۔ اپی کاپ بقول زر تشثت ہ میں جہاں وہ انان کو حب ذات کی تعلیم دیتا ھے ء وھیں حب 
ذات گی مریضاہہ شکل سے بھی منتبہ کرتا ھے : 

دجر شحص سیک بنئے گا خواہاں ھے اور پرندہ بے گا ؛: اسے خود اپئے آپ سے مت کرئی چاہئے 

یہ ہے میری تیم ایکں اس عبت کے ساتھ ھرگز نہیں جو بیماروں اور روگیوں کی عبت ھے کیوں‌که 

ان کی خود عبتی سے بھی بدبو آئی ھے ۔ انان کو خود اپنے آپ سے محبت کرنی سیکھنا چاہئے ؛ 


پھ ھے می تعلیم ۔ ایک صحیح و سال اوو تندرسے محبت کے ساتھ"ء تاکہ انان خود اپنے آپ سے 
اتا نہ جائے اور ادھر ادھر بھٹکتا نە پھرے ہ - بقول زرتثقی؛ صس ۲۷۰ 


ص۵ 


گھائے میں رھیںگے _ عظلمت و اقتدار گے حصول کی جستجو سب سے بڑی برائی ھے ۔ 
نگدستی اور افلِس, خوش حالى اور امارت پر فوقیت رکھتا ھے ۔ ایک دانہ کی خوبی 
و فرزانگی اس میں ھے کہ وه خود کو فنا کردےء نہ یہ کہ پھل پھول کر ایک خوشے 
میں تبدیل هوجائے ۔ اے شقی درندو؛ تم بھیڑوں کو ذبح کر کے شاید حوش ہوتے هوگے ۔ 
اپنے نفس کو ذبح کرو کہ یہی مردانگی کی علامت ھے ۔ ھب وقبر اور انتقام و اقتدار 
کے حوصلے زندگی کو ناہائیدار بنانے هیں ۔ اگر عقلمند بننا منظور ہو تو خود سے گریز 
کرنا سیکھوں اور جو یہ نہیں سیکھا تو پھر تم نے کچھ ہیں سیکھا ۔ اپی آنکھیں سد کرلو, 
اپنے کان بند کرلوء اور اپنا منك بد کرلوە تاکہ تمھاری روح اور تمھارا دماغ آسمان پر 
پہنچ سکے ۔ دنیا کی بہ چراگاہ ہیچ محض ہے ۔ اس موھوم دنیا سے دل نہ لگاؤء 

شیروں کا گروہ محنت اور سخت کوشی کی وجہ سے کچھ تھکا ہوا تو تھا ھی؛ 
یہ خوابآور نصیحتیں انھیں بہت پسند آئیں؛ اور اپنی عقل کی خامی کے سببء وہ 
بھیڑ کی اس چال سے دھوکا کھاگئے ؛ اور بھیڑوں کا مذھب احتیار کر لیا ۔ نتیجہ یە 
هرا کە اب ان کے دانتوں اور پنجوں میں وہ تیزی باقی رھیء اور نە ان ت شعله بار 
آنکھوں میں وہ ھیت و جلال ۔ وه سخت کوشی اور ذوق عملء اور وہ :لد عرائم رەتہ 
رتہ فا ھوگئے ۔ اں کے آھنی بازوؤں میں زور باقی رھاء اور نہ دل میں جوش و خروش۔ 
تن پرستی اور آرامپسندی نے :اش کی جگھ لے لی اور جان کے خوف نے انکی 
ہمتیں چھین لیں ۔ پھر ہے عمتی سے پیدا هونے والے بیسیوں امراض ان میں پیدا ھوگٹے ۔ 
اس طرح شیر بھیڑوں کی ایک چال گا شکار ہوگئے, اور اپنے انحطاط و زوال کو تہذیب 
سمجھنے لگے'٭ ۔ 

اس طرح بدھ مت اور عیسائیت کی سرشت فکر کی تحلیل کرنے کے بعد ھم 
اس نتیجہ پر پہنچتے ہیں کہ نفی حیات کی تعلیم دینے والے مسالکء طبع انسانی کے 
ااحطاط و فساد کی پیداوار ہوتے هیں ۔ قوموں یا افراد کی طبعی کمزوری ہ یا ان کے 
قوالی ذھن و عمل کا انحطاط و زوال معلوم یا نامعلوم طریقه پرہ ان کو نفی خودیء ترک 
دنزاء اور ترک مادہ کی راہ پر ڈال دیتا ھے ۔ اس طرح یہ مسالک حیات انسان کی راہ 





١‏ اسرار غودی, ص ۲۹ گا ۴۳۴ ۔ پش ظر ءضموں کے صفحہ ۱۴۱۱ پر اٹھے گی داول ٹو پاورء سے جو 
اثباس دیا گیا ھے , ؛ِس سے اقبال کی عذکورہ تمثیل کے بیادی خیال پر روشنی پڑتی ھے ۔ 


ٴ٦‎ 


میں سب سے بڑی رکاوٹ, مادہ یا فطرت , سے مقابله کرنے اور اس کو تسغیر کرنے 
کے بجاے اس کی مزاحمت کے آگے ھتھیار ڈال دیتے ہیں ۔ کمزور و ناتواں کا جذہه 
تحفظ ذاتء ٹرک مادہ اور نفی فطرت میں مصاحت دیکھتا ھے ۔ اور اس کا شکست خوردہ 
اور پامال عزم اقتدار ( ٭٭ہ<۔ا۔(:۷۷) طاقتور طبقہ پر اپنی ہرتری قائم رکھنے کی 
کوشش میں ء ایک ایسی تصوریت ( تہ ٥ا[ھ‏ 18 ) کا خوشنما نقاب اوڑھ لیتا ھے جو فا حقیقت 
صحت مند روحانیت نہیں بلکه بیماری اور فاد طبع ا ە٦قلب‏ مریضه' سے پیدا 
ھوٹی ھے ۔ 
نر 
حیات انسانی کی دو بنیادی قوتیں ء فسرالامری اور مثالل 
ج۰ اقبال کے نردیک اسلام فلسفیانہ نقعاه نطر سے , مذھب اور تمدن ( صوناادللا×:ہ) 
کی قوتوں کے باھمی تصادم اور ان کی باھمی کشش کے مطالعہ کا نتیجہ ھےء جس میں 
حیات انسانی میں کارفرما دو بنیادی قوتوںء نضرالامری (لە ہ8 ) اور مثا ی (ا9ہ18) کے 
صحہح مقام کا پتا دریاؤت کیا گیا ھے ۔ اور ان کے باھمی ربط کا ایک صحتمند نقطه نظر پیش 
کیا گیا ھے ۔ اسلام کے نزدیک نفسالامری اور مثا یل زندگی کی یہ دو بنیادی قوتیں۔۔ 
ایک وہ جو شعور انسانی کی اعلی' تر سطحوں کا اقتضا ھے ء اور دوسرے وہ جو شعور کی 
اندرونی دنیا سے باھر؛ طبعی دنیا کے تقاضے ہیں اور مزاحمتیں۔۔ایسی متصادم قوتیں نہیں میں 
کہ ان میں ھم آھنگی پیدا نہ کی جا سکے, اور نہ وہ مثالی کے ائبات کے لیے ؛ نفسالامری 
کی نفی کو ضروری سمجھتا ھے - اسلام ان دو قوتوں میں ایک صحت مند امتراج پیدا 
کرتا ھے, اور وہ اس طرح کہ مثا ی کی رھنمائی میں: نفس الامری کی تنظیم و ترتیب 
کی جائے ۔ روح یا اعماق حیات سے نکلنے وا لی شعاعوں کی روشنی میں مادٴہ کو حیات 
انسانی سے اس کے تعلق کا لحاظ کرتے ہوئے , حسب خاطر مربوط کیا جائے ۔ اپنے لکچر 
( ٭-دہنہ“ح×ظ وہ نونام ٥ھ‏ ٥ع‏ ا۷۷ تگا) میں اقبال نفس الامری اور مثا یىی کے تعلق سے ء 
اسلام کے نقطه نظر گا مقاہلهء عبسائیت کے نقطہه نظر سے کرتے ہوئے لکھتے ہیں : 


١‏ آسان ناقصس کی بدذوقی اور کورڈوقی جںکو ٹشے بماری اور فساد طابع پر محمول کرتا ھے 
قرآن بھی اس گو قلب کے ھ مرض ٤‏ کا تیجہ قرار دیتا عے ۔ .ہ قلب مریض ہ کا خیال قرآن میں عتعدہ مقامات پر یش 
کیا گیا ھے ملاعظہ ہو قرآن سورم بقر آپی ۱۰ء سورم توبە ایی ١۱۴۰ء‏ سورہ فر ایت ۸ء سور مدثر اہی ۱۔ 








ك۷ 


اسلام گا سئلہ درحقیقت مذھب اور نمدن کی دو قوتوں کے باھمی تصادم 
اور باھمی تجاذب سے پیدا عوا ھے۔ ابتدائی سیحیت کو بھی اس سئله سے دوچار هونا 
پڑا تھا ۔ روحانی زندگی کی ایک مستقل بنیاد کی تلاش ؛ مسیحیت کی عظیمالشان خصوصیت 
ھے ۔ بانی مسیحیت کے نردیک, روحانی زندگی میں بالیدگیء اس عالم خارجی کی قوتوں 
سے پیدا نہیں هوتیء جو روح انسانی سے باہر موجود ھیں؛ بلکہ روح کے افرایک ئی 
دنیا کے انکشاف سے پیدا ہوتی ھے ۔ اسلام اس نقطه نظر سے پوری طرح اتفاق کرتا ھے؛ 
اور اس میں اس بصیرت کا مزید اضافہ کرتا ھےء که اس طرح جوئئی دیا منکشف ھوتی ھے؛ 
وہ مادی دنا سے علیحدہ کوئی شے نہیں ؛ بلکه مادی دنیا میں جاری و ساری ھے ۔ 

×پس سبحیت روح کا جو اثبات کرنا چاھتی ھےء وہ خارجی قوتوں کے ترک 
سے حاصل نہیں ھوسکتاء جن میں روحانی تجلی پیشتر ھی سے جاری و ساری ھے ء بلک اس کا 
حصول اس طرح یکن ھے کہ انسان باطنی دنیا کی تجلی کی روشنی میں خارجی قوتوں 
سے تطابق اور ھم آھنگی پیدا کرے ۔ مثالی کا 7 اسرار ربط ٠‏ نفسالامری کو حیات 
بخشتاء اور اس کو برقرار رکھتا ھے ۔ اور نفس الامری ھی کے واطے سے ش ای کا 
حصولء اور اس کا اثبات مکن ھے ۔ اسلام کے نزدیک نفس الامری اور مثال ى٤‏ دو ایسی 
متضاد قوتیں نہیں ہیںء جن میں توافق اور هم آھنگی پیدا نہ کی جاسکے ۔ مثا یل کی حیات 
نفس الامری سے بالکلیہ قطع تعلق کرنے سے عبارت نیںء کیونکہ اس سے زندگی کی 
وحدت عضری میں انتشار پید! ھموجاے گاء اور دردناک تناقعذات رونەا ھوجائیں گے ؛ بلکه 
وو ارت ہے مثال کی اس سعی مساسل سے, کہ نفس الامری کی (اس کو اپنے قبعضه و 
تصرف میں لانے کے مقصد کے پیش نظر ) اس طرح تربیت و تزئین کی جائے که نفس الامری 
ہالآخر اس میں جذب اور اس کے نور سے منور ھوجائے ۔ موضوع (؛ہہزان5) اور 
معروض ( ؛ءز0) , بالفاظ دیگر ریاضیانی خادج اور حیاتیانی باطن کے گہرے تاد 
ے۔ شخیت بہت عتاثر هوئی ھے ۔ لیکن اسلام اس تضاد کا سامناء اس پر غالب آنے 
کے مقصد سے کرتا ھے ۔ حیات انسانی اور اس کے موجودہ ماحول کے مسشلہ سے متعلق ء 
ان عظیمالدان مذاھب کی جداگانه روش ء نقاط نظر کے اس اختلاف پر مبنی هھےء جو ان 
مذاھب نے ایک بنیادی تعلق کے بارے میں اختیار کیا ھے - دونوں انان کے اندر ایک 
روحانی ذات کے اثبات کا ادعا کرتے ھیں لیکن اس فرق کے ساتوكء کە اسلام نفس‌الامری 


اور عثالل کے تعلق کو تسلیم کرتے هوئے؛ مادی دنا کو د عانػ* کا ھے اور اس 
کی تسغخیر کا راستہ بتلانا ھےء تاکہ زندگی کی ایک حقیقت پسندانہ نظیم و ترزب کی 
بنیاد منکشف ھوسکے ۳ 
حقیقت کا مرئی بہلو قرآں کی نظر میں 

اسلام ترگ دنیا اور ترک مادہ کی تلقین کربے والے مسالک کے برخلاف ء 
مادٴہ یا فطرت کا ابطال نہیں کرتا؛ للکہ حقیقت کے ایک پہلو کی حثیت سے اس کا 
اثبات کرتا ھے ۔ قرآن میں نہ صرف ماٴدہ کا اثباے کیا گیا ھہےء بلکه جگہ جگہ اشثبا 
کی مادی حیثیت کی اھعیت جتائی گئی ہے ۔ اور انسان کو اس کی جانب توجہ کرنے ٭ 
اور اس کے تغیرات پر عرر کرنے کی هھدابیت دی گئی ھے < جیسا کہ ذیل کی آیات 
قرآنی سے واضح ھے : 

٭ ان فی خلق الہموت و الارض و اختلاف اللیل و الھار والفلک التی 

تجری فی الیحر بعا ینفع الناس و ھا أنزل اللہ سس السمام من مامر 

فاحیابہ الأرض بعد موتھا و بی فھا من کلٴ داب و تصریف الریاح 

و المحاب ال خر بین السماء و الأرض لایت لقوم بعقلونہٴ " 

(بلاشبہ آسمانوں کے اور زمین کے بنانے میں ء اور یکے بعد دیگرے رات أور 
دن کے آنے میں؛ اور جہازوں میں جو کهہ سسدروں میں چاتے ہیں آدمیوں کے نفع کی 
چیزیں لیکر ؛ اور پانی میں حسکو اللہ تعالی نے آسمان سے برسایاء پھر اس سے زمین کو 
تروتازہ کیا اس کے خشک ھونے کے بعد ؛ اور هر قسم کے حیوانات اس میں پھھلا دئے؛ 
اور ھواؤں کے بدلنے میں؛ اور ابر میں جو زمەین اور آسمان کے درمیان مقید رھتا مے ؛ 
نشانیاں ھیں ان لوگوں لئے کے حو عقل رکھتے ھیں) 

۲و ەوالذی جعل لکم النجوم لتھتدوا بھا فی ظلمات ااہرو البحر' قد فصلنا 

الا یات لقوم,ٍ یعلمون ھوالذی انشاکم من فس واحدةفستفر؟ و مستودےم 

قد صلنا الا بت لقوم یفقھون و ہو الذی انزل من السماء ما٭“ فاخرجنا 

بہ نباتٴ کل“ شیع فاخرجنا کت خطرا نخرج منہ حا متۃاکیا و 


ڈُٛ مک سسسحمسمدسوسسسمٗسییسبننت 
۱ اقبال ری گنیٹرگٹن ؛ ص ۸ء ۹ 
۴ قرآن ؛ سورۂ بقر: ایےۓے ۷٦٦ا‏ 


۹ 


النخل من من طلمھا نوان* دانیڈ و جن ×٭ن اعناب ‏ و الزیتون و 

الرمان مشتبھا بہ و غیر متشابہ اُنظروا إلی ثمرہ إذا آثمر و ینعہ إن نی ذالکم 

لات لقومر یومنونہ' 

(اور وھی ھے جس نے تہارے ئے ستاروں کو پیدا گیا تاکهہ ان کے ذریعهہ 
سے بحروہر کی تاریکیوں میں بھی راستہ معلوم کرسکو ۔ ؛یشک ہم ہے شانیان خوب کھول 
کھول گر یان کردی ھیں آن لو گوں گی لیے جو خبر رکھتے ہیں ۔ اور وھی ھے جدنے 
مھ کو ایک شخص سے پیدا کیا ۔ پھر ایک حگہ زیادہ رھنے کی ھے اور ایک جگہ 
چندے رھنے کی ھے ۔ یشک ھم ہے اپنی نشاہان خوب کھول کھول کر ببان کردی ہیں 
أن لوگوں کے لیے جو سمجھ, اوج رکھتے ھیں ۔ اور وھی ھے حسنے آسمان سے پانی 
برسایا ۔ پھر ہم نے اس کے ذریعہ سے ھر قسم کی ناتات کو کالا۔ پھر ہم نے اس 
سے سہز شاخ نکالیل جس میں سے ہم جڑے ھوئے دانے نکالتے یں اور کھحور کے درختوں 
سے؛ یعنی ان کے گچھے میں سےء حوشے ہیں حو نیچے کو لٹِکے جاتے هیں, اور انگوروں 
کے باغء زیتون ء اور انار هیں؛ جو ایک دوسرے سے ملتے حلتے بھی ہیں, اور ہےمیل ھی ۔ 
عر ایک کے پھل کو دیکھوء جب وہ بھلتا ھے ء اور اس کے پکے کو دیکھوا۔ ان میں 
نثانیاں ھیں ان لوگوں کے لیے حو ایمان رکھتے ھیں) : 

ہ لی الساء کیف رست و لی ا حمال, کِف نصت و إل الأرض 

کیف ٴطحت ء' ۔ ۱ 

اور آسمان کو دیکھو کہ کس طرح بلد کیا گیا ھے ء اور پہاڑوں کو کس 
طرح کھڑے کے گئیے ھیں؛ اور زمین کو کہ کیسی مچھائی گئی ھے): 

ندو من ایق خلق السموت و الأرض و اختلاف آأل۔۔تکم و الوائکم إِن 

فی ذالک لأبت العلمین؛" 

(اور اسی کی نشانیوں میں سے آسمان اور زمین کا بنانا ھے اور تمھارے لب و 
لہجہ اور رنگٹوں کا الگ الگ ہونا ھے ۔ اس میں دانشمندوں کے لیے نشایاں میں ۔ 

۳ ترل ربک کیف مد الظلٌ و لوثاء طجعلہ ساکنا: ثم حملنا الشمس 

۱ قرآنء مورة الاام , ایی ۹۷ :ا ۹۹ 


۳۰٣ راں, سورۂ الفائبيہء اب ۱۸ ا‎ ٢۴ 
۲٢٢ قرآن: سورۂ ااروم ٴ آبتس‎ ۳ 


۲٢ 


علیہ دلیلڈ ٹم قبض ؛ قعناً یسواہ'. 

(کیا تونے نہیں دیکھا کە تیرا پروردگار کس طرح سایه کو بڑھاتا ھے ء اگر وہ چاهتا 
تو اس کو ایک ھی حالت میں ٹبرایا ھوا رکھتا ۔ پھر ہم نے آفتاب کو اس پر علامت 
مقرر کیاء پھر ہم نے اس کو اپنی طرف آھسته آھستہ سمیٹ لیا)۔ 
قرآن کا تجربی نقطله نطر: 
''-- رھ سرے لا بوں چا مل کے توافت 
3 اثبات ھوتا ھے؛ وھیں قرآن کے عام تجربی نقطه نظر (00 ۲0 ۳د (وہنعنمرد٭ ) پر بھی 
روشنی پڑتی ھے - فطرت قرآن کی رو سے ء ایک التباس (د٭ەنەدالا )ء جہلء یا شر نہیں 
که انسان اس سے گریز کرےہ اور دامن بچاکر نکل جائے ۔ قرآن الم حسوسات اور اِس 
میں جاری وساری تغیرات کی اھمبت پر زور دیتا ھے اور انسان کو دعوت دیتا ھے که 
وہ ان تغیرات کی ماہیت پرغورو فکر کرے اور ان کو سمجھنے کی کوشش کرے ۔ 
اشیا کے تغیرات کا علم ؛ طبعی علوم (٥ہ‏ ٥ہ‏ :ہ8 ادء٤8٥)‏ گا دوسرا نام ھے , اور فعارت کی 
قوتوں گا علم حاصل کرناء ان قوتوں کی تسخیر پر قادر هونا ھے ۔ 
انسانی علم کے دو مآخذ : 

قران کے نردیک انسانی علم کے دو بنیادی مآخذ هیں ۔ ایک دانفس> اور 
دوسرے ہآفاقە ۔ اقبال نے بھی ذیل کے شعر میں ہ جنونە اور ہ اندیشه ہ کے الفاظ میں عل از تیب 
انھیں دو ماغذوں۔ کی طرف اشارہ کیا ھے : 

بتاؤں تجھ کو مسلمان کی زندگی کیا ہے یہ ھے نہایت اندیثہ و کمال جنوں 

اندیثہء عقل و فہم کی استعداد ھے, جس کے ذریعه ه آفاقء کا علم مکن ھے , اور یه 
خود دوبنیادی شاخوں پر مشتمل ھے ء طبعی علوم اور تاریخ'ء اور ٭ انفس > کا علم استعداد 
قلب؛ عشقء یا ×جنونء کی بدولی مکن ھے؛ جو عقل و افکر سے ایک علعدہ 
استعداد ھے ۔ 
قوت اور حق ء شخصیت کے دو بنیادی عناصر : 


اقبال نے حبات کی جن دو بنیادی قوتوں ؛ × قوت ء٤‏ اور ه* حق ٤ء‏ یا شخصیت کے 





۱ قرآن: سورۃ الفرقان ایی ٢۷ء ٦٤‏ 


۱۴۱ ری گسٹرکٹن : صفححد‎ ٢ 


اش 


دو بنبادی عناصر ہ نار خودی > اور ه نور خودی ء گا ذکر کیا ھے؛ ان کا تعلق بھی علم گے 
مذکورہ بالا دو عتبادل ماخذوں سے ھے ۔ ہار خودی ٤ء‏ فاھری, یا قوت کا ظرور 
(×ہہہ دہ ۵٥ا۶‏ ) ھے اور فطرت کی قوتوں کے تعقل ء اور ان کی تسخیر کے ذریعہ اس کا 
حصول ممکن ھے ۔ ہ نورخودی ء اقلیم قلب کی ضیاہاشی ھےء جس کی یافت قلبی تجربہ کے 
ذریعہ مکن ھے ۔ اقمال کے نردیک شخصیت کی تشکیل و استحکام؛ پا ایک صحت مند 
اور دیرپا تمدن کے قیام کے لیےء حیات کی یہ بنیادی قوتیں ء جو ایک دوسرے کا نکماہ 
ہیں ناگزیر ہیں ۔ 

وه جنوں پا وہ تصوریت ( ۸٥ا14‏ )ء جس کی جلو میں قوت ہ ہو؛ ایک 
فریب اور دھوکا ھے ۔ اسی طرح قوت محض ء جو روحانی اقدار کی نام 4 ہو جربل ەے 
اور شر۔ 

راے ہےقوت همه مکروفسوں قوت بےراے جہل است و جنوں 
ان اشعار میں بھی اقبال نے اسی خیال کی توضیح کی ھے : 

زیر گردوں آمری از قاھری ‏ فاھہری از ما۔واللہ کافری 
دلبری بےقاھری جادوگری دلبری بافاھری ‏ پیغمبری 

کیا نٹشے قوت محض کا قائل ھے : 
7ے سوہ تعاس ت 
آوت و جلال کو حیات کا نہایت اھم عنصر سمجھتا ھے ۔ لیکن اس کے نزدیک بھی قوت 
کی عنان شخصیت کے اعلیٰ جوھر (٥ائزت‏ ٥م‏ :طونا) کے ھانھوں میں ھونی چاھئے ۔ ذیل 
میں ٹشے کے ان اشعار کا ترجمہ یش کیا گیا ہے ء جن میں اس نے جہاں قوت و جلال 
کو مستحسن قرار دیا پھے ء ومیں قوت کی رنمائی کرنے والے ایک اصول کی طرف اشارہ 
کیا ھے ء جو نٹشے کے الفاظ میں اعل' اور شریفانہ اخلاقء یا شحصیت کا اعلیْ جوەرھے : 

٭جھے بہادروں سے محبت مھے ۔ مگر اس کے لیے مرف صاحب سیف 

ہونا کافی نہیں . بلکہ یہ بھی جاننا چاہشے کہ کس پر ہاتھ صاف کیا جائے > 

٭ اور اکثر بہادری اس میں پائی جاتی ھی که آدمی اپنے آپے 

میں رھے ؛ اور چپکے سے گذر جائے ہ تاکہ وہ اپنے آپ کو قابل ترین 

دشمن کے لیے الٹھا رکھے > ۔ 


۲۳ 
اں 

٭تمھارے دشمنوں کو قابل عداوت ہونا چاھئے , نہ کہ قابل تحقیر ۔ 

تمھیں اپنے دشمنوں پر ناز کرنا چاھئے' ء ۔ 
قوت کا حصول اور طبعی علوم : 

حاصل 4 کے قرت کا عنصرء اقبال کے نقطكه نظر سے اسلام کی مجوزہ تہذیب 
(٭٭ہ:01٥)‏ میں نبادی اھمیت کا حامل ھے ۔ اور اس کا حصول : مادہ یا فطرت کی قوتوں 
کے علم یعنی طبعی علوم کے ذریعہ ممکن ہے ۔ قرآن کی مندرجة .الا آیات میں ( جہاں مادہ 
اور فطرت کاء حقیقت کے ایک پہلو کی حیثیت سے ائثبات کیا گیا ھے اور ان کے 
تغیرات کا علم حاصل کرنے کی انسان کو دعوت دی گئی ھے) جس تمدن کی روح 





١‏ ٹھے بقول زر تثت ص ۲۹۸ ۔ فوت کی عان کو قومیت اور وطلیت کے اصنام کے ھاتھوں میں دیدینا 
(جو عہد حاصر می مغرب جدید بلکہ کم و وش دنا کی تمام قوموں کا سلک ھے) ٹھے کے نردیک بھی ایا ھی 
مذموم اور نوع انسانی کے حق میں نا عاقیت اندیشانہ فیصله ھے جیسا کہ اقال کے بردیک - عرلۂ بالا نظم کے سلملے کے 
بقیه اشعار سے مغرب جدید کں سیاست ہ اور قوعیت پرستی کے متعلق ١‏ ٹلھے کے ط نظر کی وضاحت ہوتی ھے ؛ 
جو غرب کی سیاست معرب کے تاجراہ تمدن اور مغرب کی قومیت پر۔تی پر اقبال کی شقرد سے مشاہہ ھے : 

٭ قابل ترین دشمنوں کے ایے اےے میرے دوستو تمھیں اپہے آپ کو اٹھا رکھا چاھیے اس کے لئے ضروری 

ہے کہ تم بہت سے آوگوں سے گدر جائء ۔ 

٭ پا|(خصوص بہت سے اوباشوں سے جو قوم اور قوم کے بارے میں تمھارے کان کھاتے ہیں ء ۔ 

٭ ان کی عوافقت اور محالمت سے ای آنکھیں پاک رکهو ۔ وہاں بہت کچھ حق اور بہت کچھ ناحق پایا 

جاتا ھے ۔ جو شخص وھاں ظر غائر ڈالنا عے وہ غضب ناک هوجاتا ھے ۔ 

ھ اس کے شر نظر ڈالاء اس کے اندر حماهآدر ہونا ہاں یہ دونوں ایک ہیں ۔ اہدا جنگلوں میں بھاگ 

نکلو اور اپنی تلوار کو سوئے کے لیے ٹا دوء ۰ 

ہ تم اپنی راہ او اور قوم اور قوموں کو اپنی راہ جابنے دو ۔ واقعی پہ تاریک راھیں میں جہاں ایک امید 

تک ہیں جھلملاتی ٭ 

ہجہاں تمام چیریں جو زرق برق ہیں نے بفخالوں کا سونا ھی کیوں نہ ھوںہ وھا پچ اگر بئیے بقااوں کی 

حکومت ھے تو هونے دو ۔ ٹشاھوں کا دور اب نہیں رھا۔ جس انام آج گل فرم ھے وہ ڈاھوں گی 

ستحق نہیں ۔ 

ہدیکھو تو سی يہ قومیں کس طرح بہے بقالوں کی سی کاروائی کرتی ہیں -- وہ ھر کوڑے کرکٹ میں 

سے چھوٹے سے چھوٹا قائدہ حاصل کرنے سے بھی نہیں رکتیں > ۔ 

٭ وه ایک دوسرے کے راز کے درپے رھثی ہیں ء و, ایک دوسرے کو دھوکا دےکر اں کا راز دریات 

کرایتی ہیں < اس کا :ام اھون نے ہ اچھی ھسائیگی ء رکھا ہے ۔ وم کیا مبارک زانہ بعید تھا جبکہ 

ایک قوم اپئنے دل میں کپتی تھی : و میں دوسری قوەوں کی تسخیر کروںگی > ۔ 

٭ کیوںکه عیرے بھائیو بپترین کے ہاتھ میں حکوەت عولی چاہیے ۔ اور بہتریں گے هاتھ میں حکرڑەت ضرور 

ھوگی ۔ اور جہاں اس کے علاوم اور کوٹی تعلیم دی جائی ھے وہاں پہترین کا وجود ھی نپیںء ۔ 


۲۳ 


ہوشیدہ ھےء اس پر روشنی ڈالتے ھوئے اقبال لکھتٹے ھیں : 

× اس میں۔شک نہیں کہ فطرت کے اس فکر انگیز تذکرہ سے ء قرآن 
کا فوری مقصد انسان میں اس ہستی کا شعور پیدا کرنا ھےء جس کا 
مظھر یہ کائنات ھے ۔ یکن ذھن ندین رکھنے کے قابل قرآن کا وہ 
عام تجربی نقعاهً نظر ھےء جس ہے پیروان اسلام کے دلوں میں عالم 
حسوس کا احترام پیدا کر دیاء اور انھیں بالآخر جدید سائنس کا 
موحد بنا دیا ۔ ایک ایسے زمانے میں جب کہ انسان تلاش حق میں 
موس اور مرئی کو کوئی وقعت نە دیتا تھاء تجربی روح کا پیدا کرنا 
ایک عظیمالغان کارنامہ تھا ۔ قرآن کی رو سے کائنات ایک ۔نحیدہ 
غایت رکھتی ھے ۔ فطرت کی طرف سے حو مزاحمت پیش ہوتی ھے ء 
اس پر غالے آنے کی عقل کوشش ھماری زندگی سنوارنے اور وسعت 
دٹے کے علاوم ٴ ھماری بصیرت کو تيذ کرتی ھے ء اور ھم کو آسانی 
واردات کی گہرائیوں میں داخل ھونے کے قابل بناتی ھے ۔ حقیقت 
اپنے مظاھر میں او کی ھے؛ اور انسان جیسی ہستی حسکو مزاحمت 
پیدا کرنے والے ماحول میں اپنی زندگی برقرار رکھنی پڑتی ہے ' مرئی 
اور حسوس کو نظرانداز نہیں کرسکتی ۔ قرآن ھماری نظر کو تفیر 
کے اس عظیمالشان واقعهہ پر مرتکز کرتا ھےء اور اس تغیر کا 
تعقل کریےء اور اس پر قابو پانے کے واسطے ھی سے ؛ ایک دیرپا 
تن کی تشکیل ممکں ہوسکتی ھے ۔ ایشیا اور سچ پوچھو تو 
دنیاے قدیم کو تمام تہذییں ناکم رھیں۔ کیونکہ ان تہذیبوں نے ىاطن سے 
بالا بالا حقیقت تک رعائی حاصل کرنے کی کوشش کی تھی ۔ ان 
کی حرکت کا رخ باطن سے خارج کی طرف تھا - اس طریقة عمل 
سے انہیں نظریه ہھاتھ آگیاء لیکن قوت حاصل نہ ہوئی ۔ 
اور عغض انظریہ پر کسی دیرہا تمدن کی بنیاد نہیں دکھی 
1ء,۳‪۹*ە۶“۹ ء0 


۱٢١٠١ ص٠ اقالء ری کسٹرکیں‎ ١ 


2 
شخصیت کی توسیع فطرت کی تسخیر کے ذریعہ: 
اسلام راہه حیات کی سب سے بڑی رکاوٹ, مادہ یا فطرت کا ائبات کرتے 
ہوئے ان قوٹوں کی تسخیر کا درپے ھے - وم محسوس اور مرئی کو فریب یا شر قرار دسے 
کر انسان کو اس سے گریز گر نے اور پہاڑوں ؛ راہیستانوں. اور حانقاھوں میں پناہ اینے کی 
تعلیم نہیں دیتاء بلکه ان قوتوں کی تسخیر کو ضروری سمجھتا ھے ۔ وہ مزاحمتوں کے اسی 
ماحول میں رہ کر, لیکن ان پر غالب آکرء حق کی اشاعت؛ یا روح کے اثبات کا طالب 
ھے ۔ اسلام فطرت کی قوتوں کی تسخیر اور ان کے انجذاں سے . شخصیت انسان کی 
توسیع کو روح کے مقصود کی رام میں محمود تصور کرتا ہے , اور اس طرح توسیعخودی 
کے ذریعہ حق کی اشاعت کو اسان کا نصبالعین قرار دیتا ھے ء کیوں که اسی طریقه سے 
اسان خدا کا تقرب حاصل کرمکتا ہے ۔ ٭جاوید نامەہ میں جب اقبال حلاج سے دریافت 
کرتے ہیں که دیدار حق یا تقرب البی کا حصول کیوں‌کر ممکن ہے ء تو حلاج اس طریق 
عمل کی یوں وضاحت کرتے ھیں : 
نقش حق اول بجاں انداختں باز اورا در ہہاں انداختن 
نقش جاں تا ادر جہاں گردد تمام , می شود دیدار حق دیدار عام 
اے خنک مردے که از یک ھوے او نہ فلک دارد سطواف کوے او 
واےہ درویشے که ہوئے اآفرید باز لب پر بس و دم در خود کشید 
حکم حق را در جہاں جاری نہ کرد نانے از جو خورد و کراری ُہ کرد 
خانقاھے جست و از خیبر اميید راھبی ورزید و سلطانی نهھ دید 
نقش حق داری جہاں نخچیر تستٹ ہم عناں تقدیر یا تدبیر تست 
انان اور کائنات کے تعالق سے اسلام 3 بنیادی مفروضە: 
راہ حق میں سب سے بڑی رکاوٹ: مادہ یا فطرت کی تسخیر کو ضروری 
سمجھنے کی بصیرت حاصل کرنے کے بعدء اسلام اور فطرت انسان کے باہحی تعلق کی ماعیت 
سے متعلق ء اس بنیادی مفروضەکے ساتھہ شروع ہوتا ھے : 
×زندگی میں خوف پایا جاتا ھے ء اور انسان اپنے گردوپیش کے 
ماحول کی ماہیت سے عدم آگاھی کے سہب ء خوف کا شکار ھے۔ 
انان کے اخلاق ارتقا کی اعلیٴ ترین منزل وہ ھے ء جہاں وہ خوف و 


۲۰ 


رنج سے مکمل طور پر آزاد هوجائےء ' 
اپنے مثا ی انسانوں کے بارے میں قرآن کا ارشاد هوتا ھے : 

٣لا‏ خوف علیهم و لاھم بحرنون >" 

(ان پر کوئی خوف طاری هوگا اور نہ کوئی غم) 

خوفف , حیات کی متفی قوتا: 

070707020۳ 0 رس ےھ رھ سی 
8 شر اور دکھ پایاحاتا ھے ۔ قرآں الم ء شرء اور [دکھ کی حقیقت کو تسلیم کرتا ھے۔ 
ابکن اسلام کی نظر میںء ش کائنات کی اساسی حقیقت نہیں ھے ۔ کائنات کی اصلاح اور 
اس کی تشکیل و تعمیر یکن ھے اور گناہ اور شر کے عناصر کا تدریجی طور پر احراج 
بھی یکن ھے ۔ قرآن ہ صالح عمل ٭ کی قوت و تاثیر پر اعتقاد رکھتا ھے ۔ وہ دھ مت اور 
میسائیت کی طرحء فطرت میں الم اور گناہ کی موجودگی کو تسلیم تر گناہ یو لیکن 
وہ سٔے جو اسلام کی نظر میں ء راہ حیات میں ایک زبردست منعی قوت کی حیثیت سے 
کارفرما ھے؛ وہ الم یا گاہ نہیں ء بلک خوف ھے.'" 

اقبال کے نردیک :ء اسلام کے نقواهُ نگاہ سےء حوف زندگی کی سب سے بڑی 
ممفی قوں ھے ۔ خوف تمام کمزوریوں اور تمام برائیوںکی بنیادی علھے جا :اکر تمام برائیوں 
کی تحلیل کی جائے ۔ تو تہ چلایا جاسکتا ھے کہ اں کی علت حقیقی حوف ھے ۔ خوف 
انان کی تخلیقی صلاحیتوں کو سپا کر دیتا ھے ۔ بلند عزائم اور اعلی حوصلے اتی کے 
سب مردہ ھوکر رہ جاتے ھیں۔ کمزور کو طمقے کے اخلاق میں کام کرنے وا لی 
قوت یہی ھوتی ھے _ انان کی لامحدود اندرونی طاقتیں ء حو اپنے اطہار کے لیے بچلتی 
رھتی ہیںء خوف هی کے سبب مردہ ہوکر رہ جاتی ہیں ۔ ان اشعار میں افال نے ء خوف 
کی منفی قوت ؛ اور شخصیت اسانی کے تعلق ہے اس کے تماہ کن اثرات کی تشریح ج ہےر 

عزم عحکم مکنات اندیش ازو وم عالی تامل کیش - اآدرفو 

تخم او چوں درگلت خود رانشانده زندگی از خود مائی از ماد 

٦ سص‎ ٠ آیال. اسلام ایراے مورل اینڈ پوایٹکل آئڈئیل‎ ١ 
٦٦ قرآنء سور یوتس ء آیت‎ ۴ 


٦ ٠٭ مال ء زملام ایرزے مورل. اپنڈ پولیٹکل آئیڈئیلء ص‎ ٣ 


۲۹ 


دزدد از ھا طاقٹ رفتار را 
دشمنت ترساں اگر بیند ترا 
ضرب ٹتیخ آو قوی تر می فتد 
یم چوں بند است آپر پاے ما 
یم جاسوسے است از اقلیم مرگ 
چشم او برھمزن 5ار حبات 
ھرشر پنھاں کہ اندر قلب تست 
لاب٥‏ و مکاری وکین و ددوغ 
پردۂ پیراھنش 
و الگا از عق ثافتہ ‏ اموار 


زور و ربا 


ھرکہ رمز مصطفے فہمبدهہ است 


می رباید ا دماغ افکار را 
ار خیابانتے چوں گل چیند ترا 
مم نگامش مثل خنجر می فتد 
ورنە صد سیل است در درباے ھا 
اندرونش تیرہ مثل میم ذرگ 
کوش او ہزگیر اخییار حیات 
اصل او ام است اگر نی درست 
ایں ھمہ از خوف می گیرد فروغ 
فتله را دامنش 
می شود خوشنود با ناسازگار 


آغُو شش مادر 


شرک را در خوف مصضمر دیدہ است 


قرآنء اور خوف کا اطال : 

شخصیت انساىی کے تعلق سے اسلام کا نصب العین یہ ھے کھ اسان کو فطرت 
کی اس زبردست منفی قوت سے حات دلائی جائےء اور اس کی جگہ اس کو ایک 
زبردست اثباتی قوت ٭قوت ایمان > یاقوت توحید سے معمور کردے ۔ قرآن کے نزدیک 
انان کے اخلاقی ارتقاکی اعلی ترین سزل وہ ھے جہاں وہ خوف و غم سے مکمل طور 
پر آزاد ھوحاتا ھے : <دلاخوف علیھم و لا ہم یحزنون ء 

فران میں جگہ جگه حتلف موقعوں پر اسان کو خوف و غم سے آزاد دونے کی‌ھدایت کی ھے: 





دنا لا تخف الک ات الاعلی > (ھم نے کہا ٢‏ ڈرو نہیں تم ھی 

غالب رھوگے)' ۔ 

<لا تحزن ان ال معناء (تم غم نہ کرو یقیناً اللہ ہمارے همراہ ھے) ؟ 

دالپس اللہ بکاف عبدہ و یخوفونک بالذیں س دونەء ( کیا اللہ 

اپنے بندے کے لیے کافی نہیںء اور یہ لوگ آپ کو ان سہے ڈراتے ھیں 

جو خدا کے ماسوا ھیں) ‏ ۔ 

٭لا تقنطوا من رحمة الہ ء (خدا کی رحمت سے مابوس نہ هو)ٴ ۔ 
ہے وو سو طم أیے ٦۸‏ ۲ 

٤۴ قرآن: سورہ الزمر: ]یت‎ ۴۳٣ قرآن؛ سورہہ اازمر؛ آیت‎ ٣ 


قرآن؛ سورہ توبة آپی ۷۰ 


۲۷ 


اسلام کا بنیادی اصول ء لا الە الالل : 

اسلام کے بنادی اصول ٭لاالہ الالہء میں اسی نصب المین کو پیش نظر رکھا گیا ھے۔ 
لاالدہ خوف کی سفی قوت کی ایخ کی کرنے ولا اصول ھے اور ×الا٭ 
نوحید یا ایمان کی ائباتی قون ھے ۔ کوئی معبود نہیں؛ کوئی شے لائق عبادت 
اور سزاوار پر سٹش نہیں ء ہواے ميد| کے ۔ وہ امر حومرد مومن کو انان کی دوسری 
اقسام سے غیزکرناھے اس کا اسی ببادی اصول پر اعتقاد یا ایمان ھے ۔ مرد مومن خدا کے سوا 
کسی قوت ء کسی نصبالمیں کو تسلیم نہیں کرتاء اور ھر غیراللہ کے مقالے میں لااله کی 
شمشیر بےنیام سے مسلح موتا ھے ۔ ایک صاحب خودی کی حیثیت سے مرد مومن نھ 
صرف اللہ کے سوا تمام قوتوں کو ناقابل :سلیم قرار دیتا ھے ء بلکہ وہ الله کے سوا تمام قدروںء 
اور تمام اہ ہا اصنام (ہ(ہ10) کی نفی کرتاھے ۔ 
لالہ کا اصولء اور خرف کی نفی : 

فی اقدارء صاحب خودی یا مرد مومن کی منزل اولیں ھے ۔ 

در جہاں آغاز کار از حرف لاست ان نخستیںی منزل مرد خداست 
پیش غیر اللہ لا گفتن حیات تازہ از منگامدڈ ‏ ہو کائنات 

جہاں کہیں حیات ؛ غلامی؛ حوف اور وسوسے کی سفی قونوں میں گھٹ کر ارہ گئی ھوہ 
ان سے آزادی اور نجات کا دارومدار اس اھر پر مے کہ لا الہ کا اصول اسان کے رگ 
و ہے میں سرائیت کرجائے ۔ یھ اصول انسان کی خفتہ طاقتوں کو بیدار کربتے کا اعث 
هوتا ھے, اور اسی کے سوز سے انسانی جوھر یو تسا بنا موا سر > لا کن 
قون؛ ماحول کی قوتوں کو درھم برھم کرکے ء انسان کو ایک نی شخصیت بخشتی ھے : 

بندہ را ہا خواجہ خواھی در ستیز تخم لا در مت حاک او بریز 

ھر کرا ایں س۔وز باشد در جگر ھولش از ھول قیات بی 

لا مقام ضربماے ہے بہ ہے اہن غوے رعداست ہے آواز نے 

ضرب او هر بود را سازد نبود نا بروں آى ز گرداب وجود 
خدا کو نصب المین قرار دینی کی اخلاقی معنویتا: 

لا الہ اللہ کا اصول ء حیات کی سب سے بڑی منعی قوتء خوف سے اسان 
کو آزاد کرتا ھے ء اور کسی شےء کسی قدرء اور کسی نصبالمین کو انسان کے لے 


۲۸ 


قال تسلیم قرار نہیں دپتاء سواے اللہ کے ۔ اور اللہ کو اتا معبودء مطلوب ء مقصودء 
محبوب اور نصبالعین قرار دینے کے معلی, اخلاقی نقطه نظر سے ء اقبال کے ہاں سواے 
این کے آوز اکھھ ین کا اسان اظات لاق اور کال عطق کے سان کر آنا 
مقصود اور منتھا قرار دے اقبال کے نزردیک خدا کا قرب حاصل کرنے سے مراد, 
شخصیت یا خودی کی ىفی نہیں ء بلکہ شخصیت کے ارتقا کا وه بلند مرتبہ ھے, جہاں 
انان خدائی اوصاف ہ بالحصوص خدا کے سب سے بڑے وصف تخلیق سے متصف ہوکر 
تکوین کائنان میں مشبیت الہیٴٴ کا اآلفکار نتا ھےء اور ہ٭ تخلفوا باخلاق اللء کے 
نصبالمین کی روشنی میں؛ خدا سے مشاہ ھوتا جاتا ھے'۔ 
نفی حیات کے مسالک میں خدا کا تصور : 

دا اور قرب اہی کا یہ تصورء نفی حیات کی تعلیم دینے والے مسالک میںء 
خدا اور قرب الہی کے تصور سے بالکل مختلف ھے ۔ ان مذاہب اور مسالک میں قرب ااہی 
گا حصول؛ خودی یا شخصیت کی نفی کے ذریعہ مکن ھے ۔ اس طرح ان مسالک میںء 
خودی یا شخصیت کے ارتقا میں مزاحم ہونے والیء اور خودی اور حیات کی نفی کرنے 
والپی قوتون کا مظہر خدا ھے ۔ خدا کے اسی تصور کی طرف اشارہ کرتے ہوئے نٹشے 
کہتا ھے : 

<خدا کا تصور؛ حیات کے تصور کے عقابل وضع کیا گیا تھا ۔ وہ 

تمام چیزیں جو حیات کے حق میں مضرت رساں: مہلک. حیات 

کی تحقیر کرہے والیء اور حیات کی انٹھائی مخالف تھیںء خدا کی ایک 

بھیانک اکاؿ میں حمع کردی گئی تھیںە؟ 

چنانچہ خدا کے اسی تصور کو ٹشے حیات انسانی کی راہ میں سب سے بڑی 
مزاحمت یا محرومی تصور کرتا ھے؛ اور اسی خدا کے وجود سے تنگ آکر اس نے خدا 
کے ناہود ھوجاہے کی اپنی تصانیف میں بڑی شدومد سے تبلیغ کی ھے ۔ وہ کہتا ھے 





٭ بھائیوء خجدا ختم ھوچکا ھے ؛ تاکه فوقالیشر زندہ رھے ) 


٢‏ ھ جذوب فرنگی ء ٹھے نے ؛ جس کے متعاق اقبال نے لکھا ہے ٭ اس امر سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ 
اسان مین خدا کر تجلی اس نے دیکھی تھی (ری کیٹرکشن ص ۱۸۷)ء بانداز کافرانہ کیا تھا : داگر خداؤں کا 
وجود معن ھوتاء تو یہ کیسے مکں تھاء کہ میں خود کو خدا بٹائے بغیر چھرڑ دیتاء (بقول ررندی ص ۱۲۴) 

۱۷۴ ٹفے : اکے ہوموہ ص‎ ٢ 


سے 


۲۹ 


خدا کا تصورء اور نٹشے کا فوقالانسان : 

لٹے نوع انسانی کو؛ حیات کی رام میں اس زبردست منفی قوت × خداء کے 
خوف سے نجات دلائے کی سعی کرتا ھے ' اور حیات اور شخصیت اسائی کی نفی کرنے 
وا ی اس قوت دخداء کی جگہء حیات اور شخصرت کا :کیل اآلبات کرے ولے ک 
اصول فوق البشرہ کو نوع انسانی کے آگے ایک تصبالعین کی حیثیت سے 
پیش کرتا ھے ۔ 

نفی حیات کی تلقین کرنے والے مسالک میں حدا کے تصور کے ذریعہ, حیات 
اور شخصیت کے فطری اور آراد نشووما پر پابندیاں عاید کی گئی ہیں ۔ اور حیات کے 
کے فطری اقتضا کی اندروی قوت کے مقاہلے میں ء خدا کی . بھی حیات کرنے وا ی قوت 
کو. نصبالعین کی حیلیت سے پیش کیا گیا ھے ۔ اور دو متضاد اور متصادم اصولوں میں 
کشمکش دا کر کے ء انسانی شخصیت کوء ٹٹشے کے الفاظ میں ہبوحھل اور گراں بار> 
بنادیا گیا ھے ۔ نلشے حیات کی بھی کرہے والی ان بندشوں سے آزادی کو نوع انسانیکے 
لیے ضروری سمجھتا ھے ۔ اور دو متصام اصولوں کی کشمکش سے پیدا ہونے والے بوجھ 
اور گرانی سے , انسانی شخصیت کو نحات دلااء اور ُس طرح انسان کو سبکرو اور 
سبک پرواز بناناء شخصیت کی آزاد نشوونما کے لیے لازمی تصور کرتا ہے ۔ چنانچہ وہ 
خودی کی نفعی کرہے والی اقدار کے عقالے میں خود سے محبت ء یا اثہات خودی کا اصول 
اساں کے آگے پیش کرتا ھے ۔ ‏ بقول زر تشتہ میں وہ کہتا ھے : 

جو شخص :اسانوں کو ایک روز اڑنا سکھائے گا ء اس نے ساری حدندیان 

اپنی جگہ سے دور کردی ھوں گی ۔ ساری حد ندیاں خود هوا میں اڑ رھی 

ھونگی- وہ زمیں کو از سرنو زندہ کرے گا بہ حیثیت ہ زمین سکاء کے ۔ 

نه شا مرغ تیز ترین گھوڑے سے تیز تر دوڑتا ھے ؛ مگر وہ بھی اپنا سر گراىی 

سے زمین میں چھپالیتا ھے ۔ یہی حالت انسان کی ہے جو اڑ نہیں سکتا ۔ 

داس کے نردیک زمین اور زندگانی گراں ھیں ۔ اور بھارییں کی 

روح کا بپی منھا ھے ۔ لیکن جو شخص گراں باری سے نجات کا 

خواماں ھےء اور پرندہ بننے گاء اُسے خود اپنے آپ سے محبت کرئی 

چاھئے ۔ یہ ھے میری تعلیمہ۔ 


ك۲ 


دلیکن اس محبت سے هرگز نہیں جو بیماروں اور روگیوں کی محبت ھے 

کیونکہ ان کی خود محبتی سے بدبو آتی ھےء 

ہ اسانوں کو خود اپنے آپ سے محبت کرنی سیکھنا چاہئے۔ یه ھے 

میری تعلیم ۔ ایک صحیح و سالم اور تندرست محبت کے ساتهه تاکھ 

انسان خود اپنے سے اکتا نہ جائے'۔ اور ادھر اُدھر بھٹکتا نہ پھرے ٭ ' 

ٹشے حیات کی نفی کرنے والی روح کا دشمن ھے ء جس کو وہ بھاری پن کی 
روج سے موسوم کرتا ہے ۔ چناچہ مندرجۂ بالا نظم میں ایک جگمہ کہتا ہے : 

داور بالخصوص یہ پرندے کی طینت ہے کہ میں بھاری پن کی روح کا 

دشمن ہوں ء اور واقعی جانی دشمن ء پکا دشمن : آہائی دشمن : میری دشمنی 

اڑکر کہاں کہاں نہیں گئیء اور بھٹکتی نہیں پھریە " 


“)”) خحد|ا 06 7 شیطان : 





یہ بوجھل روح؛ حیات کی نمی کرنے وا ی روح ء یا نفی حیات کی تعلیم دینے والے 
مذاھب میں دخداء کا تصورء نٹھے کے٘ ظام فکر میں  ×‏ شیطانء کی حیثیت 
رکھتے ھیں ۔ 

٭بھاری پن کی روح جو میرا اعلی ترین اور قوی ترین شیطان ھے ء 

اور جس کے متعلق لوگ کہتے ہیں کہ وہ × آقاے عالمء ھےے ۔' 

اور اس ×شیطان> کا حریف نٹشے کا فوق البشر ہے جو حیات اور خودی کا 
اثبات کرنے والی روح کا مظھر ھے ۔ 
خدا کا اسلامی تصور: 

لیکن خدا کا اسلامی تصورء حیات کی نفی کرنے وا ی روح کا مظھر نہیں ء بلکه 
البات اور ارتقاے خودی کے لئے ایک اعلی' ترین نصب العین ھے ۔ جیسا کہ صراحت کی 
گئی ہے , مرد مومن یا صاحپ عق کا مقصود قرب البی ھے ۔ اور خدا کا تقرب اس طرح 
ممکن ھے کم انساں اپنے اندر خدائی اوصاف دا کرےء اور توسیع خودی کے ذریعہ 

١‏ اپنے آپ سے مجبے کرا اور خود سے نہ اکتا جانا سے مراد خودی کا ائباتء اور شخصیت کو دیگر 


اقدار کی بنیاد قرار دینا ھے ۔ 
۲۷ ٹھے ؛ بقول زرتقت . س ٣٢ ٢۵۰,۲۵۸۹‏ ایصا ص ۲۷۷ ٣×‏ ۔ انا س ٠٠۷‏ 


۳۱ 


خدا کے سب سے بڑے وف تخلیق سے متصف ھوکر تکوین کائنات میں خدا کی نیابت کا 
مستحق ہو۔ خودی گا ایک لامحدود کردار قائم کر کی انسان جس قدر ریادہ تکوین کائنات 
میں حصہ لےگاء اسی قدر وہ خدا سے قریب تر ہوتا جاےگا۔ پس مرد مومن کا خدا کو اپنا 
معبود قرار دینا اور اس کے آگے سر جھکاناء کوئی باعی رم اصول نہیں حو خودی 
کی نفی کرنا ہو۔ خدا کو معمود و مقصود قرار دینا ٴ عظمت و کمال کے ایک کی ى 
اپنا نصب العین قرار دینا ھے۔ خدا کا خوف بھی, ہ غیرالء کے خوف کی طرح کوئی 
منفی قوت نہیں ء بلکہ وہ ایک اثپاتی قوت ھے , وہ عظمت و کمال کے نصب المین سے دوری 
کا خوف ھے۔ اگر نٹشے خدا کے اسلامی تصور کی حقیقی روح سے واقف ہوتاء تو وہ 
تسلیم کرتا که اس سے بڑھ کر شریفانہ اور اعلی نصب العینء نوع انسان کے لئے پیش 
نہیں کہا جاسکتا ۔ خود اقبال نے کہا تھا: 
اگر هوتا وہ مجذوب فرنگی اس زمانے میں تو اقبال اس کو سمجھاتا مقام کبریا کیا ہے 
٭عقابوں سے زیادہ تیز نظرہ یہ فاسفی'ء حقابق حیات سے متعلق اہنی مخصوص بصیرت 
کی بدولت ء اسلام کے بعض بنہادی تصورات 1 روح کے جس قدر قریت جا پہنچتا ھے ء 
اقبال نے ان اشعار میں اسی حقیقت کی طرف اشارہ کیا ھے: 
باتجلی ممکناروہے خر دور ٹر چوں میوہ ار بیخ شجر 
آنکہ بر طرح حرم بت خانہ ساخت قلب او مومن دماغش کافراست 
آوعرد کی اثاتی فوت: 
توحید یا ایمان کی زبردست الثباتی قوت, حیات کی سب سے بڑی منفی قوت ء 
خوف ؛ کی پیخ گئی کرتی ھے اور انسان کو ھر قسم کے امنام کی غلامی سے نجات 
دلاکر اس کی آزاد شخصیت کو نمرود کا موقع دیتی ھے ۔ ذیل کے اشعار میں اقبال نے 
اہمان یا توحید کی اسی زبردست مرد آفرین اور مرد ساز قوت کا ذکر کیا ھے : 
قوت ایمان حیات افرزایدت ‏ ورد ءلا خوف علیهم بایدت 
چوں گلیمے سوسے فرعونے رود قلب او از دلاتخفء حکم شود 
بیم غیراللہ عمل را دشمن است کاروان زندگی را رھزن است 
عزم عکم مکنات اندیش ازو ممت عالیى تامل کیش ازو 


١‏ دیدۂ او از عقاباں تیر تر طامت او شآمد سوز جگر 


۳۴۳ 


تخم او چوں در گت خود رانشائد ‏ زندگی از خود“نمائی باز ماند 
هر شرپنہاں که اندر قلب تست اصل او بیم است اگر بینی درست 
ھرکھ رمز مصطفے فہمیدہ است شرکرا درخوف مضمردیدہ است 
غیراللہ کا خوف اور انسان کامل کا مسلک : 
اقبال کے شثالی انسان کے نزررک عیراف کا حوف شرک ہہے. اور غیراللہ 
کے عقابلے میں لا کی شمشیر سے حملهاور ہوناء اس کا مسلک زدگی نہیں, بلکە 
عظمت و صداقت کے گے زندہه رھناء انسان کامل کا نصب العین ہے خواہ اس جد و جہد 
میں زندگی ھی کو کیوں نہ قربان کردینا پڑے ۔ 
ھے کبھی جاں اور کبھی تسلیم جاں ھے زندگی 
غیر اللہ کے خوف کو خود زندگی کی قسمت پر بھی روا نہ رکھناء اور اس کے 
مقابلے میں بہرحال شمشیر ىکف ھوکر ٹوٹ پڑنا؛ یہی اقبال کے انسان کامل کا سلک ھے' 
جس کا ایک عظیم الشان نمونہ حضرت شہیر کی زندگی میں ملتا ھے ۔ 
تیروساں و خنجرو شمشیرم آرزوست _ بامن یا کەہ مسلک شبیرم آرزوست 
حیات اور موت اور انسان کامل کا شةّطهہ ظر: 
اس نقطةه نظر سے هھندوستان کا مٹہور جاناز سلمان سہاھیء 
وا ی میسور ٹیپو سلطان بھی اقبال کے نزدیکء ایک بلند ہایہ شخصیت کا حامل ھے؛ 
اور اسلام کی نصبالعینی سیرت پر پورا اترتا ہے ۔ هہجاوید نامهہ میں اقبال نے ٹیہو سلطان 
کی زبانی حیات و موت کے تعلق سے مرد کامل کے جلیل و پر شکوە تصور کی اس 
طرح تشریح کی ھے : 


سينڈ داری اگر درخیرد تیر در جہاں شاھیں بزی شاھیں ہمیر 





زانکہ در عرض حیات آمد ثثبات از خدا کم خواستم طول حیات 
زندگی را چیست رسم و دین کیش یک دم شیری بەہ از صد سال میش 


١‏ ئیدے کا نصب المپنی اسان بھی مو کے تعلق سے اسی اعلىی احلاقی نقطه نظار کا حامل ھے ۔ ٹلدے کہتا ھے 
ممبعه زلدہ رھنے گی تةنا گرٹا؛ اور عو سے گریز کرناء در حقیقت جذباتن و حسیات کے بوسیدم ھوجانے کی 
نثانی ھے ۔ اگر ہم عزت و ناموری کے ساتھ دیا میں رھنا چاہتے ہیں . تو پھر عمیں ایک ایک سرت کے بداے جان 
قربان کردینے پر تبار رہنا چاھئ؛ے جو اوگ اس قسم کے جذبات رکھتے ہیں, ان کو پھر جنگ گی ضرورت نہیں : 

(ہیومن آل ٹو یومن: حصہ دوم؛ ص ۴۸۸) 


جہاد : 


میں 


زندگی مو ئل ررساے 
بنده جفی یم و آأھوست رگ 


موت یونگ ۲ طلسم سمیاست 


سی قد پر مر گ آں ھرد نام مل شاہینے ٦‏ اتد - حمام 
ہر زماں مد غلام آز ہیم مرگ زندگی او را !رام از ےم ہرگ 
بندۂ آزاد را شانے دم مرگ او را ھی دھد جانے دم 


اوخود اندیش است ومرگ آندیش نی 
گر از مر گے 1 سازد با لجد 
مرد مومن خواهد از بردان پاک 
آنا دگر مرگ اتھاے راہ شرق 
گرچہ ہر مرگ است پر مومن شکر 
جنگ شاہان جہاں فارت گری ای 
چ “ومن چیست ہجرت سوے دوسی 
آنکہ حرف شوق با ایام گئے 
کس نداند جز شھید ایں . نکنہ را 


اشعار بالا میں اقبال نے حدیث ہ الجباد رھبانة الا 
0 مراص ای سو ما می یا ری 
نہیں که اسان دنا کو ترک 
ٹہ یہ صورت ھے کہ انان نرک دنا کر کے 
اور غیر حتی 


پر ٹوٹ پڑھے ۔ اس خصوص میں قرآن 


مگ آزاداں ز آنے یش ہے 
زانکە أں مرگ اُست مرگ دام ودد 
آں دگر مر کے ا ز خاک 
آخریں تکیر در جنگ وق 
مرگ ود مرانی' _ چیرے دگر 
تک ومن سنت پیقبری است 
ترک عم اختیار کوے دوے 

دا رھنکی اسلام گفت 
کو بخوں خود خرید یں نکتہ را 


تفلیقائل ق سا اللہ الذین یشرون الحیوٰۃ الدنیا بالآخرة و من بوا: 
بھال وی سب ر٠‏ ‌ تل 
فی سبیل اللہ فقنل او بغاب فسوف نوتبہ اجرا عظبااء . 


سلامسء کے حوالے سے اس 
صورت 1 جائز ھے؛ تو وہ 
کر کے خانقاء اقینی ہا حجرہ شینی اختیار کرلے ۔ بلکہ 
مشیر بکف ہوکر میدان میں نکل آئے, 


(وہ لوگ جنہرں نے آخرتن کے ہدلے دنیاوی زندگی یچ ڈالی انھیں چاہئے 1 وہ راہ خدا 
ما کریں ۔ ایر جو بھی راہ خيدا میں جہاد کرےگا ٌ۶ چاہیے وہ قتل ھوا یا فالي 
آباء ہر حال میں خدا اُسے عنقریب بہت ڑا آجر دےگا) ۔ 


۱ آرآن ہ سور 1اا آہی ۷۰۱ 


۰ سممجیویچیں 


۳٣ 


انسانی عظمت کے مدارج قرآن کی نظز میں ٠‏ 

قرآن نے عظمت و ہزرگی کے مدارج پر روشنی ڈالتے موئے واضح الفاظ میں بتایا 
ھے کہ وہ لوگ جو غیر حق کے عقابلے میں صف آرا هوتے ہیں اور خدا کی راہ میں 
جہاد کرتے ھیں وہ خدا کے نزدیک اعلی تر مراتب کے حامل ہیں , بمقابل ان لوگوں کے 
جو جہاد میں حصہ نہیں لیتے : 

ہلا یستوی القاعدون من الموسین غیراُول الضرر و الجامدون فی سہیل 

اللہ يأموالھم و أفسهعط فضلاللہ الجھدین اأُموالھم وافسهم عل القعدین 

درجة و کلاٗ وعداللہ ااحانی' و فضل المجھدین علی القعدین اجرا عظیاہ 

درجت ملہ و مغفرةٗ رحمة و کان اللہ وراً رحیماہء 
(جو لوگ معذور نہیں تھے اور جباد سے رکے بٹھے رھے وم ان لوگوں کے برابر نہیں 
هوسکتے ٠‏ جنہوں نے جان و مال سے خدا کی راہ میں جہاد کیا - خدا نے جانوں اور مالوں 
سے جہاد کرنے والوں کیم گھ ایٹھے رھنے والوں ھر درجے کے اعتبار سے فضیلے دی ہے ۔ 
اور ویسے تو ھر نیک کام کرنے والوں کے لیے خدا نے ثواب کا وعدہ کیا ھے ۔ اور 
اللہ نے جہاد کرنے والوں کو جھاد نہ کرنے والوں پر بڑے اجر کے ذریمہ بزر گی دی ھے - 
یہ خدا کے مقررکردہ درجے ہیں اور اس میں مغفرت اور رحمت کی نشانیاں میں ایر 
خدا بڑا بخشنے والا اور رحم کرنے والا ھے ) ۔ 
جہاد دەاعی هو پا جارحانہ : 
جح یراں ایک سوال یہ دا ھوتا ہے کە جہاد کی نوعیت دفاعی ھونی چاەئے یا جارحانہ ۔ 
اقبال کے نزدیک ٭ قرآن کی تعلیم کی رو سے جہاد یا جنگ کی صرف دو صورتیں ھیں, 
محلفظانہ اور مصلحانہ' مہ جہاد کی نوعیت عام طور پر تو دفاعی ھے لیکن بوقی ضرورت 
مصاحاءہ بھی ھوسکتی ھے ۔ مثلاً اگر کسی قوم کی بداخلاقی اس درجہ بڑھ جائے که 
اِس سے دوسری قوموں کے اخلاق تباہ هوئے کا ان یشہ بوء تو ھمسایہ اسلامی حکومت کا 
زض ھے که وہ بزور شمشیر اس قوم میں سے خرابی کو مٹانے کی کوشش کرے ۔ چنانچہ 
سلطان شہید ٹیپو نے عالابلر کے وحشی باشندوں سے کہا تھا که تم لوگ بجاسے برھنہ پھرنے 


جس سس ٹ شس شس رت کک 


3 قرآن سورہ سا آپےى ۹۰ ۹۱1 ٢۲‏ مکاتیب اقبال ص ٣×٣ ۲٠۴۳‏ عالفوظات اقبال ء ص ۱٢١١‏ 


۳٣ 


٦ 


جہاد کی موخرالذکر عورت یعلی مصاحانہ جہاد کے متعاق قرآن کا نقطه نظر آیات 
ذیل سے واضح ھے جن میں نوع انسائی کی سود و بہہود کی خاعار اور انسان کو ظام 
اور جار قوتوں سے رھائی دلائے کی خاطر جاد کی تلقین کی گئی ھے ۔ 

ومالکم تقائلین نی ۔ہبل اللہ و المستضعفین من الرجال و الآء و 

ااولدان الین یقولون رنا اُخرجا من ھذہ القریة الظالم اماھا و اجءلنا 

من لانكک ولا و اجعل لا من لدنك نصیرآءء' 
(اور تمھیں کیا ہوگیا کہ جہاد نہیں کرتے ہو حالانکہ مطلوم و ہے بس آدمی؛ عورتیں اور 
چے پکار رھے ھیں که اے ھمارے پروردگار ھمیں اس شہر سے جسکے رھنے والیے ھم 
پر ظلم ڈھا رھے ھیں, نکال اور اپنی طرف سے ہھمارا کوئی حامی بناکر بھیج دے اور 
اپنں طرف سے عمیں کوئی مدہدگار ٭طا فرعا) ۔ 
انان کی مابعدالطبیعاتی ماہیت ء قرآن کی رو سے : 
پایا جاتا ہے اور اسلام کا نصبالمینی انسان کو اس منقی قوت سے آزاد کرنا ھے ء انان 
کی عابعدالطبیعانی ماہیت سے متعلق بھی اسلام کے تصور کو واصح گرسسا ف ا 





متعلقہ اسلام کا یہ بنیادی مفروضہ کہ فطرت میں َ 


جح 


دجب خوف وه قوت ھے جو انان پر حکومت کرتی اور 

اسکی شخصیت کی نشوونما میں مزاحم ہوتی ہے تو پھر اسان اہنی 

مامیت کے اعتبار سے قوت کی ایک آگائی, ایک تواہائی ایک عزم؛ 

لامتناھی قوت کا ایک حثرومہ ھے ء جسکی تدریحی کشادگی ء اور 

پھیلاؤ ھی کو تمام انسانی مساعی کا نصبالمین هونا چاہئے'ء 

دوسرے الفاظ میں انسانی شخصیت ' اسلام کے نقطه نظر سے لامتناھی توانائی 
سے مععور ایک ایسا جوھر (٭۸:0) ھے, جس کی مکمل کشادگی, یا حسکو پوشیدہ 
توانائی میں‌دھماگا ہدا کرناء اسلام کے نردیک انسان کے احلاقی ارنقا کا نصبا'عین عونا چاھئے ۔ 
ان اشعار میں اقبال نے انسان کی لامتتاھ خفتہ توانائی کو پیدار کرئے وا ی ایسی تعایم کا 
ذکر کیا ھے : 
۱ سور انا ایم ١د‏ 


٦ قپال ؛ ؛سلام ابراے مورل اڈ پرٹیکل آئیڈیل س‎ ٢ 


لس 


ںو 
شعله4 آہے کہ اصاش زمزم اُست گر گدا ہاشد پر ستارش جم است 


می کند اندیشہ را مشیار تر دید بیدار را یدار )و 
اعبار کوہه بخشد کە را قوتے شیراں دھد روباہ را 


خاک را اوج ثریا می دھد.. قطرہ را اپناے دریا می دھد 
خاشی را شورش محثر کبند پاے کہک از خون باز احمر کند 
ماحول ی ماھیت سے عدم آگاھی خوف کی بنیاد ھے : 

اسلام جہاں ایک طرف ایمان کی زبردست اثہاتی قوت کے ذریعہء خوف کی 
منفی قوت سے انان کو آزاد کرتا ھے ؛ اس کو بھی ناگزیر سمجھتا ھے کہ انسان اپنے 
گردو پیش کے ماحول کی ماہیت سے آگاھی حاصل کر سے ۔ اس لئے کہ خوف نتیجہ ھے اپنے 
گردوپیش کے ماحول کی مامیت سے عدم آاھی کا۔ انسان کا اپنے عہد طفولیت میں فطرت 
کے ایسے مظاہر کی پرستش کرناء اور ان کو اپا معبود قرار دیاء جو قوت و طاقت کا مبدا 
سمجھے جاتے تھے , اسی حقیقت کو ظاہر کرتا ھے ۔ 

قبل ازیں صراحت کی گئی ہے کہ قرآں میں مظاہر فطرت کا, حقیقت کے ایک 
پہلو کی حمثیت سے ائثبات کیا گیا ھے ء اور اس کے تغیرات کی طرف انسان کی توجہ 
کو مرکوز کیا گیا ھے ء اور انسان کو دعوت دی گئی ھے کہ وہ ان تغیرات کی ماہیت 
کن فیے و او اس طرح ان پر قابو حاصل کرسے ۔ حیات اور روم کے ارنقا کا 
دار و مدار اس پر ھے که انسان راہ حیات میں در پیش هونے وا ی اس رکاوٹ؛ فطرت , 
سے ربط قائم کرسے ۔ فطرت کی قوتود سے ربطء ان قوتوں کے علم ھی کے ذریعہ 
پیدا کیا جاسکتا ھے ۔ اور خود علم: حسی ادراکات اور مم کی ( ج0 1ص۵ ا4ص ) کے 
ذریعہ أن کی ربط اور ترتیب سے عبارت ھے' 
علم انسان کی فطرت میں ودیمت ھے : 

قران کے نزردیک علم انسان کی سرشت میں و دیعت کیا گیا مے : 

٢‏ إ|ذ قال ربک للملئکةر إنی جاعل؟ فی الأارض خلیفة قالو اتجعل فِھا من 

یفسد“ فیا و ایسفک الدمآء و نخن تح بحمدک و مُقدس لک قال 

نی اعلم ما لاتماونٴ و علم آدم الاسمآء کھا ثم عرضہم علی اللکةِ 

۱ ۱١ ری کسٹرکٹن: ص‎ ١ 


۷ 


فقالأنبونی بأسمأھولاء إِن کنتم صدقینہ قالوا سہحانک لاعلمانا (لاما ‏ علەتنا نک 

نت العلیمالحکیمە قال یآدم أنبھم ہأسمآئھم فلما أنباہم باسمائھم قال ألم أقل 

لکم إنی اعلم غیبِ السمٴوت والأرض و اعلم ماتبدون وھا کنتمتکتمون*ہ' 
(اور جس وقت آپ کے رب نے فرشتوں سے ارشاد فرمایا کہ میں ضرور اہک نائب بناؤں 
گ6 تو فرشتے کے لگ گا آپ زمین میں ایسے لوگوں کو دا کریں گے جو فساد 
کی کے اور خوں ریزیاں کریں گے, جبکہ ھم برار آپ کی تسہیح کرتے رہتے ہیں 
اور تقدیس کرتے رھہتے ہیں ۔ خدا نے ارشاد فرمایا کہ میں اس بات کو جانتا ہوں جس 
کو تم نہیں جانتے ۔ اور اللہ نے آدم کو سب چیزڑوں کے اسما کا علم دے دیا ۔ پھر وہ 
چیڑیں فرشتوں کے روبرو کردیں اور فرمایا کہ مجھے ان چیژوں کے اسما بتاؤء اگر تم 
سچے ہو ۔ فرشتوں نے عرض کی آپ تو پاک ہیں ہم کو تو وھی علم ھے جو آپ نے 
مٌ کو دیا ۔ بے ڈک آپ بڑسے علم والے ھیں ۔ خدا نے ارشاد فرمایا کہ اے آدم تم 
ان لوگوں کو ان کے ا۔ما بتاؤ ۔ جب آدم نے ان چیزوں کے اسما بتلا دیئے تو خدا نے فرمایا 
میں تم سے کہتا نہ تھا میں تمام چیزیں حو آسمانوں اور زمینوں میں ھیں ان کا علم رکھنا 
ھوں ؛ اور تم جس بات کو ظاھر کردیتے ہو اور جس کو دل میں رکھتے ہو اس کا 
!ھی علم رکھتا ھوں) ۔ - 
مندرجۂ بالا آیات کے بنبادی خیال کی وصات کرتے ھوئے اقبال الکھتے ہیں : 

( ان آیات میں بہ نکتہ مضمر ھے کہ انسان میں اشیا کا نام رکھے 

یعنی اشپا کے تصورات وضع کرت کی فوت ودیعت ھے ۔ اشیا کے 

تصورات کا وضع کرناء اشیا کی تسخیر کرنا ھے ۔ علم انسان کی ماھیت 

صوری یا تعقلى ھے ء اور تصورات ھی کے ذریعه هم حقیقت کے قابل مشاہدہ 

پہاو تک رسائی حاصل کرسکتے ؛' 
فطرت کا مطالعہ خدا کی عبا۔ت ھے : 
حقیقت کا قابل مشاعدہ پپلو قرآن کے نردیک حقیقت کا ایک اہم پیلد ھے. جس 

پر قرآن میں زور دیا گیا عے ؛ ایر اس کے تغیرات کو سمجھنے کی تلقین کی گئی ھے ۔ 

فطرت قرآن کے الفاظ میں خدا کا کردار ہسنة اللہء ھے'۔ فطرت کا علم حقیتتاً خدا 
اقرآن مور شر ایت ٣۰‏ ا ٢۷ ۴٣‏ ری کنٹرگیں, ص ٣ ١١‏ ری گسٹرکئن: ص '"'٭ 





۳۸ 
اس 
کے طریقه گار ( جو۷ وط ) کا علم ھے ۔ دوسرے الفاظ ہیں ففارت کا مطالہ٭ء یا طبعی علوم 
کا مقصد+' خودی مطاق سے ایک قسم کا تقرب حاصل کرنا ھے ء اور یہ فی الحقیّت عبادت 
کی ایک شکل ھے'۔ 
جدید علوم طبعی کی انیاد مسلمانوں کے ہاتھوں رکھی گئی۔ 


'وسےممحدہ۔ ×د سے مد ور 


قرآن میں عظاہر فطرت کا حقیقت کی حیثیت سے ائبات , حقیقت کی مشہود حیژت 
پر زورء قرآن کا تجربی نقطهہ نظرء فطرن کے تغیرات کو سمجھنے اور ان پر ٹاو 
پانے کی تلقینء اور علم کو ہ خیر کثیر> قرار دیناٴ فکر اسلامی کے یہی وه عاصر تھے ء 
جتہوں نے پیروان اسلام کے دل میں عالم جروس کا احترام پیدا کیاء اور سسلمانوں کے 


*” ری گٹٹرکٹن ص‎ ١ 

٣‏ اقبال نے اپنے اکچر ددی آسپرٰ آف مسلم کاچرء ہیں جدید تحقیقاتن کے ۔والنے سے اس حقاقی کو 
وضاحت کی ھے کە پورپ میں تجربی طریقہ کا بانی فراسس یکن ہیں بلکہ اس کا ایک ہم نام راجر بیکن تھاء جس 
نے اسپین کی مسلم جامعات میں تربیت حاصل کی تھی ۔ 

اسلامی مفکرین ہے جن میں غزال : این ثیمبه ہ ابوبگر راری؛ ان حزمء اابیرونی اور الکندی شامل میں 
بس تجربی طریقہ کی داغ پل ڈال؛ جو بعد کو چل کر فراسس یکن سے موب ھوا ۔ ڈیورنگ نے بتاپا ھے کە 
فرائسس یکن نے نہیں بلکہ راجر بیکں نے پہلىی رہ تجوبی طریقہ کو سظم شکل میں پیش کیا لور خود راجر بیکن 

"کو اعتراف تھا کہ مربی زبان اور عربی عاوم کی تحصیل هر اس کے عمعصروں کے ایے حقیقی ءلم کے حصول کا واحد 
رامته ھے ۔۔ راجر بیکن گی مشہور تصنیف ہ اوپں میجس ہ کے اکثر حصے ابن حزم کے شدید اثر کو ظامر کرتے ہیں ۔ 
فراسس یکن ہے جس وقت تجربی طریقہ کو ایک مطم نظریہ کی حیثیث سے پیش کیا ء اِس وقت تک تجربی طریفہ 
صمل طور پر خاصہ رواج پا چکا تھا ۔ 
میری فالٹ اپنی تصنیف ہ میکنگ آف غبوسلی > میں اکھتا ھے ٠‏ 

ہ تجربی طریقہ کی بنا ڈالئے کا مہرا نہ و راجر بیکن کے سر ھے او نہ اسکے ہم نام فراسس 

یکن کے ۔ راجر بیکن کی حیثیت سوا اسکے اور کچھ ىہ تھی کہ وہ عیسائی یورپ میں مسلم علوم کا 

پہلا پیامبر تھا ام وہ بڑی شدت کے ساڑك اس امر پر زور دیا کرتا تھا کہ عربی زبان اور عربی علوم کی 

تحصیل ھی اسکے معاصرین گے. لیے حقبقی علم کا واحد راستہ ھے ۔ یہ بحثٹ کہ تجربی طریقہ کا بانی 

گون تھا پورپی تمدن کی اصل سے تعلق ایک نہایت زیردست غاط ہمی کا جر ھے ‏ عربوں کا 

تجربی طریقہ یکن کے زعائے تک پورپ میں کانی ااعت پا چکا تھا اور مقبول ھورھا نھاہ 

ہ سائئس موجودم دنا کو عرب تمدن کا اتائی عظیماآغان اور معرکتالارا علیہ ھے اگرچہ يہ پودا بہت 

دپر میں بارآور هوا ۔ موری تبدیب کے ٹاریکی میں ڈوب جانے کے ایک عرصہ بعد یہ دیو جس کو 

موری تہذیب ہے جلم دیا تھا اپنی پوری زور و طاقت کو پہنچا مہ پھر پہ صرف سائنس هی نہیں ہیں 

ئے پورپ کو حیات بخشی ' بلکہ اسلامی تمدن گے دوسرے چند در چند اثرات نے یورپی تمدن گو اماسی 

حورنند عطا کر > ۔ (بقب٭ صفحہ ۲۹ پھ) 


عیسائیت اور علم و حکمت کی خالفت : 


تیسائیت میں جہاں نفس الامری اور فطری کی نغی کی کی ھے ء اس کے لازہی 
نتیجھ کے طور پر علم و حکمت کی بھی مخالفت کی گئی ہے ۔ پورپ میں کلیسا نے علوم و 
فنرن کو کچلنے کی جو گوشەیں کی شی ان کی تفصیلات سے تاریخ ورپ ٦‏ ذحات 
معمور ھمیں ۔-ہ 
قدیم یونانی اور رومی تمدن اور عیسائیت : 

نٹھے کے نردیک عیسائیت کی تحریک نے علوم و ففون کو پامال ھی نہیں کیا 
بلکه قدیم یونانی اور رومی تمدن کا قلع قمع کر کے نوع انان کر دو ھزار سال پ:چھے کی طرف 
لوٹا دیا ہٌوھ لکھتا ھے : 

<اگلے زمانے کی تمام مستحسن مساعی رکار ہوگئیں ء بج پے ایسے الفاظ 

نہیں ماتے جو اس سنگین جرم کے متعلق میرے تاثرات کو پوری طرح 

سے ادا کرسکیں ۔ پہلے اعلی تہدیب و تمدن کی تمام ضروریات مہبیا 

ل 

تھیں ۔ سائنس کے لیے تمام لوازمات میسر تھے ۔ تحصیل علم کا 

بہترین ذریعہ موجود تھا ۔ علوم طبعی ( جس میں ریاضی اور علم جرثقیل 

بھی شامل میں ) ک۴ دور دورہ تھا ۔ واقعات و حقائق گے تفحص کا 
ا لپوں تو یورپی تفوو تما کا گوئی پیل ایسا ہیں ھے جس میں اسلامی تیذیب کے قطمی اثر کے قوش 
نہ ملئے ھوں : لیکن پہ اثر سب سے زیادە اس وت کی پیدائش میں واضح اور نمایاں ھے حو ۔وجودہ 
دیا کی قابل اەتیاز قوت سمجھی جاتی ے , اور جو موجودم دنیا کو کامیابی کا سب سے اہم سر چشمہ 
ہے ۔ یسی طبعی علوم اور سائسی روح ء ۔ 
د سائنس عربوں کی رہنمنت اس بنا پر نہیں کہ اھوں ہے انقلانی نظریوں کے حیرت انگیز انکثافات 
گیے۔ اس کا عربوں کے رھنمنت هھوا ایک اھمتر بنا گے سہب ھے ۔ خود سائئس کا وجود عربوں کی 
بدولی ھوا ۔ قدیم دیا جیسا کە ہم نے دیکھا قبل سائٹس دنیا تھی یرفناررں کے لیے فلکیات اور ریاضیات 
ایک پروی درآمد کی حیثیت رگھتے تھے ۔ اور یہ علوم کسی وفت بھی ہونانی تہدیب کی آب و ہوا میں پوری 
طرح رسر‌بس ٭ سکیے تھے ۔ یونان تنظبم و تععم کرٹے تھے ار نظرئٌےقائم,کرتے تھے لیکں چھان ہیں 
کریے گےٹا ہیں قدم طریقمے ؛ حقیقی علم کا اکٹھا کرنا ء سائئس کے دقبق طربقے , تفصیل اور طویل مماعدے 
ابر تجربی تحقیق. یونانی طبع سے بالکل متفاثر تھی ۔ وہ چرر سے ہم سائس سے موەوم کرتے میں ؛ 
یورپ میں تحقیق کی ایک ٹی روح کے تیجہ کے طور پر تمودار ھوئی ۔ تحقیقاتن کے 8ے طریقے ٠‏ 
تجربہ کا طریقہ* متاعدم: یعائش: زباضیات کی ایک ایسی شکل میں نٹو و نما جو یونائیوں کے ابّے مامعلوم 


تھی ۔_اِس ٹیے طریقوں اور اس تئی روح کو پورپر دا میں عربوں نے بنا ڈال ٭ 
(عاخوڈ ازری کنٹرکھن سی ۱۲۳ )۱٢١١۰ ٠‏ 
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ععدہ سامان صدیوں کی کوشش سے مہیا ہو چکا تھا تمام چیزیں جو 

ایک کام شروع کرنے کے لیے ضروری تھیںء فراھم ھوچکی تھیں ۔ 

کام کرنے کا اُصول جو مشکل بھی ھے اور اھم بھیء متعین هو چکا 

تھا -۔ غرض وہ تمام اشیا جو آج ہم نے حققانہ نظرء دور اندیشی ء 

صبروتحمل اور استقلال و سنجیدگی کے ذریعہ حاصل کی ھیںء دو 

ہزار رس پہلے موجود تھیں ۔ ان تمام حقائق کا قلع قسع ہوگیاء اور 

صرف خواب و خیال رہ گیا ۔ فلسفةً یونانء تمدن روم؛ فہم و فراستء 

ذھانت, تحقیقات علمیء نظام سیاسی؛ غرض تمام ضروریات زندگی 

فراہم تھیںء اور یه صرف ت2 اور دکھاوے کی نہیں ب بلکہ اصلی اور 

حقیقیء یہ سس چیریں ایک ران میں آنا فاناً نیست و ناود ہوگئیں۔ 

کسی قدرتی آفت کی وجہ سے نہیں, کسی بلاسے آسمانی کے سبب 

نہیں ٹیوٹانوں 7" ود 1 راں قدم غارت گ ران تہذیب 

ہے انھیں تباہ و تاراج نہیں" . بلکہ مکاری. دغابازیء چالہازی ء 

اندر ھی اندر خون چوسنے ََ زدہ بھوتوں نے ء ان ضر رات 

تمدن کا خاتمه کردیا ۔ واقعهہ یہ ھے کہ ان ضروریات تمدن پر گی 

نے فتح نہیں پائی بلکہ صرف ان کا خون چوس لیا گیا ۔ انتقام کی 

چھپی ھوئی پیاسء قحط زدم حسد نے بالآخر غلبہ حاصل کر لیا ۔ 

ان سب کا تتیجھے۔-مدقوق و مکروہ ہذہات ؛ رع اور فساد طبع 

کے احساسات نے غابہ حاصل کر لیا'ء ۔ 
عسائیت اور اسلامی تہذیب , نلشے کی نظر میں : 

لشے کے نردیک عیسائثیت نے یونان و دوم کے عالیشان تمدن کو تباہ و برباد 

ھی نہیں کیا بلکہ بعد میں اسلام کی بدولت یورپ میں جس اچھوتے عظیمالغان اور نایاب تمدن 
کی بنیاد ڈالی جارھی تھی اس کا قلع قمع کردیا ۔ مندرجه ذیل اقتباس میں اسلامی تہذیب'ٴ 
کی روح سے متعلق نٹشے کی والہانہ تحسین اس کے وجدان صحیح اور قلب سلیمء یا اقبال 
کے الفاظ میں اسکے × قلب مومن٭ کا پتہ دیتی ھے ۔ اسلامی تہذیب کی روح کی جبل 


۹ طمے ایٹو گراسف ص ٤۹۔۹٢۲‏ 


٤ 


آحسین ( دەنادنہ":ء:وہ ۰٢۲8۰۸۷ا:]5])-یبی‏ وہ قدر مشترگ ھے جس سے عہد حاضر کے دو 
جلیل القدر مفکرین, ٹھے اور اقبال کے باطنی تشابہہ اور حقایق حیات سے متعلق ان کی 
ہصیرت کی ہم آھنگی کا پتہ چلتا ھے: 

ہ عیسائیت نے اس فصل کو تباہ کردیا جو ھم قرون سابقه کی تہذیب 

سے حاصل کرسکتے تھے ۔ بعد کو اس نے اسلامی تہذیب سے حو 

ضل مم حاصل کرسکتے تھے : اس کو بھی اکارت کردیا۔ ھسپانوی 

تہذیب کی وہ عجیب و غریب موری ( طہنہ٥٥/0)‏ دیاء جو اپنی روح کے 

اعتبارسے < ھم ٭ سے زیادہ قریبی نست رکھتی ھے ء اور ھمارے شعور 

ذوق کو زیادہ بھلی معلوم ھوتی ھے اور متاثر کرتی ھے ٠‏ بہ مقابل یونان 

و روما کے_---۔ يہ دنیا پامال کردی گئی ۔ ( میں نہیں ہتا سکتا کیسے قدموں 

نے اسے روندا ھے) کیوں ؟ اس لئے کہ وہ اپنی بنیاد' اور اپنی اصل 

کے اعتبار سے عظمت اور عا ی ظرق سے متعاق تھی اس لئے کھ 

وہ زندگی کو ہاں کہتی تھی ء اس زندگی کو بھی جو موروں کی لطیف 

و شائسته تعیشات سے معمور تھی. .., بعد کو مسیحی مجاھدوں نے کسی 

عنوان سے جنگ کا آغاز کیاء جس سے قبل ان کے لئے یه زیادہ 

مناسب ھوتا کہ وہ خاک میں اپنا منه چھپالیتے .--.-- ایک ایسی تہذیب 

غارى کردی گئیء جس کے عقابل میں ھماری آنیسویں صدی بھی 

بہت زیادہ ناقص ؛ متاج ء اور ٭ خزاں رسیدہء معلوم ھوتی ھے >' 
حکمت خیر کثیر ھے : 

قرآن کے نزدیک کیٹ ھ٭ خیر کثیر؛ ھے ۔ چنانچہ قران کہتا ھے. 
٭و من یوت الحکمة فقد اوتی خی کثیرام' (اور جسے حکمت عطا ہوئی اسے یر گثیر 
عطا کیا گیا)۔ علم ھی کے ذریعہ انسان فطرت کی طاقنوں کی تسخیر کرسکتا ھے اور ان 
کے پرشیدہ رموز سے آگاھی حاصل کرسکتا ھے ۔ فطرت اپنی پوشیدہ توانائی اور تمول کے 
سارے خزانے اور سارے راز علم کے آگے کھول دیتی ھے : 

گفت حکمت را خدا خیر کثیر ھر کما ایں خیر را بینی بگو 





سے 


۰۲ 


سر رہ انی سا ار ری سا مو سے 

علم را بر اوج افلاک است راہ تا ز چشم مہر برکندد نگاہ 

نخة او نخهۂ تخر کل بئة تدبیر او تقدیر کل 

چشم او پر واردات کاشاتك تا بە بند عحکمات الات 
قرآن کے نقطه نظر سے زمین و آسمان کے درمیان جو کچھ ھے ء اس لئے ھے کھ انسان 
نائب خدا کی حیثیت سے ان پر تصرف کرےء اور فطرت کی ان قوتوں کو تسخیر کرکے 
اپنیں ذات میں جذب کرلے اور مظاھر فطرت کی تسخیر' ان کے علم ھی کے 


ذریعہ ممکن ھے : 
ایں زمین و آسماں ملک خداستە ‏ ایں مه و پرویں همه میراٹ ماست 
اندریں رہ ھرچه می آید نظر با نگاھے عرمے او را نگر 
چوں غرباں در دیار خود مرو اہ ز خود گم اندکی بیدار شو 


اہیں و آں حکم ترا بر دل زند گر تو گوئی ہ این مکن آں کن ء کند 

مظاھر فطرت کی گونا گوئی اور ان کا تنوعء اسلام کے نردیک کوئی فریب یا 
شر نہیں, بلکہ یہ سب کچھ حقیقت کا ایک خصوص پپلو ھے ہ اور اسی درجہ قابل تسلیم 
ھےء جس قدر حقیقت گا دوسرا پہلو۔ یہ سب کچھ ٭خدا کی نشانیاں هیں دیکھنے والوں 
کے لئے ٤‏ ۔ قرآن کے نزدیک حقیقت کے قابل مشاھدہ یا مادی پہلو سے گریز اور اس 
سے راستہ کترا کر نکل جانا دانشمندی نہیں بلکہ فطرت پیا ×آفاق ء کے تغیرات کا علم 
حاصل گرنا اور اس طرح اس پر قابو حاصل کرنا ٭ سمجھنے والوں > اور ه بصیرت رکھنے 
والوں ٭ کے لیے ضروری ھے ۔ 
حقیقت کے باطنی پہلو تک رسائی کے لیے خارجی پہلو کی تسخیر ضروری ھے : 

اقبال کے نردیک حقیقت کا قابل مشاھدہ یا مادی پہلو راہ حیات کی وہ مزاحمت 
ھے, جس پر ةابو حاصل کیے بغیر حقیقت کے باطنی پہلو تک رسائی نہیں ەوسکتی۔ 
بالفاظ دیگر قلبی ىا روحانی اقلیم تک رسائی کے لئے ضروری ھے کہ پہلے انسان مادی 
پا مفرون (٥امعدہ0)‏ کی تسخیر کرے ۔ حقیقت کے مقرون پپلو کی تسخرر سے حاصل 
ہونے والىی قوت کا حصول افلیم قلب تک رسائی کی پہلی شرط ہے ۔ ٭تشکیل جدیدہ میں 
اقبال لکھتے ھیں : 


٭ علم گا آغاز مقرون سے ہونا چاہئے۔ مقرون کی تعقلى تسخیر اور 

اس پر قدرت ەی؛ ذھن انسانی کے لیے یہ ممکن بناتی ھے کە وہ مقرون 

سے ماورا پڑھ سکے ء جیسا کہ قرآن کا ارشاد ھے : 

* پامعٹر ال والائںس إن استطعتم ان تنفذو! من اقطار إلسم'وان و الأرض 

فانفذ وا لا تتفذون إلاباطن وہ 

(اے جنوں اور انسانوں کی جماعت. اگر تم آسمان اور زمین کی 

سرحدوں سے آگے پڑھ جاسکتے ھوء تو بڑھ نکلوء لیکن فقوت ھی کے 

ذریمه تم ان سے پہرے نکل جاسکوگے )' 

وہ روحانیت یا وہ تصوریتء جو مقرون کی تسخیر یاقوت کے بغیر حاصل کی گئی 
ھوء اقبال کے نردیک ایک طلسم یا مکرو فسوں ھے : 


دلری ہے قاھری جادوگری 


راے ہے قوت ہمہ مکرو فسوں 

مادہ یا فطرت کی تسخیر بجاےے خود مقصد نہیں : 

مادہ یا فطرت کی تسخیر املام کے نزردیک ایک ذریعہ ھے اعلتر مقاصد 
کے حصول گا۔ وہ بجاے خود مقصد نہیں ھے ۔ انان ي روحانی ھستی 3 اثبات ء اور 
روح یا قلب کے مفصود تک رسائیء اسلام کا نصب المین ھے اور اسی مقصد کی خاطر 
وہ عادی قوتوں کی تسخیر کا درپے هے۔ جیسا کہ واضح کیا گیا ؛ اسلام انسان کی 
روحانی ہستی کو اس کی حقیقی ہستی سمجھتا ھے . اور انسان کی مادی ہستی ء اس کی 
حقیقی ھستی کے ہے شمار مظاہر میں سے ایک ھے۔ روح یا قف کی منزل مقصود 
*کزیاءہ ھے, اور حبات کی سادی جدوجہد اسی کی خاطر ہونی چامئےء دیگر 
ثانوی ضرورتوں کی خاطر نہیں ۔ چنانچہ اقبال کہتے ہیں : 

شعله در گیر زد در خس و خاشاک من مرشد رومی که گفت منزل ما کہریاست 

انسان کی مادی ھستی روح کی حیات کے دوران میں مخصوص حالات کے 

تحت رونم ھوتی ھے : 
١‏ ری کیٹرکٹن . ص ۱۲۶ 


نے 


گفت تن ؟ گفتم کہ زاد از گرد راہ گفت جان ؟ گفتہ کہ رمز لال 
انان کی مادی ہستی کی موت و حیات ء اس کی حیات حقیقی کے معمول واقعات ھیں۔ 
مردن م هم زیسٹن ‏ ٴاے نکتەہ رس ایں عمهھ از اعتبارات است و بس 
انسان, فطربی اور حق ء کا باہمی تعلق: 
اسلامء شخصیت انسان کے تعلق سے مادہ اور فطرت کی قوتوں اور روح یا 
حق کے ربط کو متعیں کرتے هوئے یہ واضح کردیتا ھے که وہ روح یا حق کی قوت کو 
ایک بنبادی قوت تصور کرتا ھے اور انسان کو اس قوت گا ایک حربہ ۔ انسان کا مصرف 
یہ ھے کہ وہ حق کی قوت کے لئے ایک حربہء ایک شمشیر کا کام دے اور مادہ یا 
فطرت کی قوتیں اس لیے پیدا کی گئی یں کہ وہ اس حربے کی مزید امداد کریں؛ اس 
شمشیر کو آب دینے کے لیے ایک سنگ فسن کا کام دیں _ ہجاوید نامەہ میں جب رومی سے 
يہ سوال کیا جاتا ھے : 
عالم از رنگ است و ہے رنگی است حق چیست عالم؟ چیست آدم؟ چیست حق؟ 
رومیء شخصیت انسان سے عالم اور حق کے باھمی تعلق کی اس طرح 
صراحت کرتے ھیں : 
آدمی شمشیر و حق شمشیر زن _ عالم ایں شمشیر را سنگ فسن 
جب انسان حق کے نصب العین سے دستبردار هوجاے : 
انسان کی روحانی حیات اس وقت تک برقرار رھتی ھے ؛ جب تک کہ انسان 
ہ۷ کبریاء کو اپنا نصب المین بنائے رھے۔ اس کو مشیت البی کے ایک جز کی حیثیت سے 
عمل کرنا چاہئے ۔ یعنی خدا کے مقاصد کی روشنی میں کائنات کو دیکھنا چاہئے ۔ اور 
ارتفاے خودی کے واسطے سے , خدا کے مقاصد کی روشنی میں ' عالم میں ترتیب و توافق 
پیدا کرناء حیات انسانی کا نصب العین ہونا چاہئے ۔ جب انسان حق کے نصب العین سے 
دستہردار ھوجائے تو اس کی روح کی موت واقع ھوتی ھے: 
روح با حق زندہ و پائدہ است ورنہ این را مردہ آں را زندہ است 
آنکھ حی لاہموت آمد حق است زیستن ہا حق حیات مطلق است 
مرکہ ہے حق زیست جز مردار نیست - گرچہ کس در ماتم او زارنیست 
جب روح کی موت واقع ہوتی ھے. پا دوسرےہ الفاظ میں جب شخصبت کا اعلی 


٤ 


جوھر فا ہوجاتا ھے؛ تو باقی ماندہ انسان فطرت 83 ہے شمار ورونی قوتوں ت0 شکر هوجانا 
ہے ۔ شخصیت کے اعلی جوھر کے کچل دیے جانے کے بعد ششصرت کا ادی جوھر اور 
اس سے متعلقه اقدار انسان پر قبضہ جمانے لگتی ہیں اور اس کی حالت گھاس کے اہک 
حقیر تتکے کی ھوجاتی ھے جس کو ھوا کا هر ادنی جھونکا جدەر چاھتا ەے اڑا 
لے جاتا ھے : 
تن ز مرگ دل: دگرگوں: می شود کر مسامائشی غرق عوں می شود 
از فساد دل بدن میچ است ھیچ ‏ دیدہ ہر دل اند و بر باطل بچ 
تادل آزاد است؛ آزاد است تن ورنہ گػھے در رہ باد امت تن 
اس طرح اسلام جہاں وہ انسان کو ترک مادہ کی تلقین کرنے والے مسااک کے برخلاف 
مادہ یا فطرت سے ربط پیدا کرنے ء اور ان قونوں پر قابو حاصل کرنیے کی تعلیم دیتا ھے 
وہ انسان کو در پیش ہونے والے ایک اور خطرے سے بھی حفوظ کردیتا هے۔ مبادا 
انان ان قوتوں کو اپنا تابع کرنے کے بعدء ان کو حض مادی ہستی کی آسائشوں اور 
سبولتوں کی خاطر استعمال کرنا شروع کرد ۔ دوسرے الفاظ میں کریں یہ صورت پش 
لہ آئے کہ انسان چللے تو مادہ کی تسخیر کرنے ء اور اس سنگ راہ کو دور کرنے ء لیکن 
نتیجہ یہ هو کہ خود مادہ کی کشش اس کو تسخیر کرلے ۔ اور انسان شخصرت کے ادنی 
رت کر عرہر سک کی او کر گی تھا تی گرفان مرا ر ات ٹاکس کے 
اس شعر کے حوالے سے ء اقبال نے اسی صورت حال کا نقشه کھینچا ھے : 
رفتم کہ خار از پا کشم محمل نہاں شد از نظر 
یک لحظلہ غافل گشتم و صد سالہ راھم دور شد 
عم محسوس کی بندشوں سے آزادی ان کی اتسخیر کے ذریعہ کن ھے : 
جیسا کہ صراحت کی گئیء شخصیت کے اعلی جوھر یعنی روح کا اثبات اسلام 
کا نیادی مقصد ھے۔ لیکن شخصیت انسان کی تقویم کچھہ ایسی ھے کہ اپنی مادی ھستی 
کے تعلق سے وہ عالم محسوس کی پابند ھے اور اس کو نظر انداز نہیں کرسکتی ۔ اگرچہ 
شخصیت کا اعلی جوہر زمان و مکان کی حد بندیوں سے آزاد ھے اور روح کے حوصلے کائنات 
کی وسعتوں پر چھاپہ مارنا چاھتے میں' پس روح کے اثبات اور اس کے مقصود تک 
2 ہس مان ؟ توق و مرورو مودو درد دیق شغیر سر گرہ گرہ 


1 


رسائی کے لیے ضروری ھے کھ انسان عالم حسوس یا فطرت آگی ةوتوں کی تسخیر کرکے 
ان کو اپنی ذات میں جذب کرلےء اور اس طرح عالم عسوس کی بندشوں سے 
آزاد هوجائے -۔ 

اہ کہ از ترک جہاں گوئی مگو ترگ ایں دیر کہن تسخیر او 

راکبش بودن ازو وارستن است _ از مقام آب و گل برجستن است : 

مرد حق کے نزدیک فطرت کی قوتوں کی تسخیر' اثبات روح کا ایک ذریعه ھے۔ 

وہ بجاے خود مقصد نہیں ۔ مرد حق مادہ کی تسخیر تو کرتا ھیے لیکن خود مادہ کی 
کشش کی بھی لالہ کی شمشیر سے نفی کرتا ہوا آگے بڑھ جاتا ھے۔ مادہ اور اس 
کی کشش اس کے لیے بہت حقیر اصنام ھیں : 


تو اگر داری تمیز خوب و زشت 
چیست دیں برخاستن از روے خاک 
گرچھ آدم پر دمید از آب و گل 
حیف گ در اب و گل غلطد مدام 


دل نہ بندی ہا کلوخ و سنگ و خشت 
تالا ز خود آگاہ گردد جان ہپاک 
رنگ و تم چوں گل کشید اڑ آب و گل 
حیف گر برتر ٭ پرد از مقام 


گفت تن ء در شو بہ خاک رہ گذر 


جاں نہ گنجد در جہات اے دوش مند 


گفت جاںء پہناے عام را نگر 
مرد حر بیگانہ از ہر قید و بند 
حر ز خاک تيیرہ آید در محروش ‏ زانکہ از کار موش 

علم کب شر هوجاتا ھے : 

.و سور کرت کر مھ یرہ ا کے اروام از لو وت 
کے ذریعہ فطرت کی قوتوں کو تابع کرنے کی ترغیب اسی لیے دیتا ھے کہ یہ قوتیں جن 
سے عدم آاھی حیات انسان کی راہ میں زبردست مزاحمت پیش کرتی ہیں نہ صرف انسان 


کے لیے راستہ چھوڑ دیں بلکہ یھی قوتیں اس کے مقصود اصلىی کی راہ میں زبردست حریہ 
ثابت هوں ۔ وہ علم و حکمت جس کا مصرف روح کے مقصود اصل کے تحت نەہ آئے 
دخیر کثیرە نہیں بلکہ ایک ×شره ہے ۔ ایسی صورت میں یہ قوتیں جو حق کا حربہ 
ثابت ہو سکتی تھیںء اہلیس کی معاون و مددگار ہوجاتی ھیں ۔ انان کی روح اور اسکے 
جذبه عشق ھی کے ہاتھوں میں ان قوتوں کی عنان ہونی چاھئے ء ورنہ علم کا یہ تیر اپتے 
مطلوبہ ھدف پر نہیں بیٹھتا ۔ 


دل اگر بندد بہ حق پیغمبری است 
علم را ہے سوز دل خوانی شراست 
قوش ابلیس را یسارےہ شود 
علم ہے عشق است از طاغوتیاں 
ہے محبت علام و کت مردهٔ 


ل3 


ور ز حق یگانہ گردد کافری امت 
ٹور آوٍ تاریکئی بحر و بر |ست 
نورء نار از صحبت نارے شود 
علم با عشق است از لا ہوتباں 
عقل تیرے بر هدف نا خوردۂ 


ضعیر اسلام حقیقت أُخری' ھے 

٭جاویدنامەہ میں سفر افلاک کے دوران میں جب اقبال مریخ پر پہنچتے ہیں تو 
وهاں کے انسانوں .کے ملک حیات میں وہ اسلامی تہذیب کی روح کا مشاہدہ کرتے ہیں۔ 
مریخ 3 انسان علوم وفنون میں زمین کے بسنے والوں کے مقابلے میں بہت آگے بڑھا ہوا 
تھاء یعنی راہ حیات میں جد و جہد کی اتنی زیادہ منزلیں عطلے کر چکا تھا کہ خود بخود 
اسلامی ضمیر اس پر روشن هوگیاء جو اقبال کے نودیک فالحقیقت حیات انسانی کی ساری 
جد و جہد کی آخری منزل ھے ۔ اور جہاں کہیں بھی حق کی روشنی کا جلوہ کار فرما ھے ۔ 
یا جہاں کہیں حق کی تلاش جاری ھےء وہ حقیقتاً ضیر اسلام ھی کا جاوہ یا ضیراملام 
ھی کی تلاش ھے؛ جو ایک حقیقت اخری' ھے : 


پر کجا بنی جہان رنگ و ہو 
یاز ور صطنے او را پا 


ساکنائش چوں فزنگاہ ذو آنوں 
بر زساں۔و پر مکاں قاھر تر اند 
خاکیاں را دل یہ بند آب و گل 
چوں دلے در آب و گل منزل کند 
در جہاں ما دونا آمد وجود 
خاکیاں را جان وتن مرغ و قفس 
چوں کسے را هی رسد روز فراق 
یک دو روزے پیشنر از آن مرگ 
جان اں بروردۂ اندام ایست 
تن بخویش اندر کشیدن مردن است 


آنكه از خاکش بروید آرزو 
یا ہنوز اندر تلاش مصطفے' 


اھالیاں مریخ کے مسلک ى صراحت و ان اشعار میں کرتے میں : 


در عاوم جان و تن از ما فزوں 
زانكکه در علم فضا ساھر تر اند 
اندریں علم بدن در بند دل 
ھرچھ می خواہد بہ آب گل کند 
جان و تن ء آں ہے نمود ایں با نمود 
فکر مربخی یک اندیش است و بس 
چست تر می گردد از سوز فراق 
می کند پیش کساں اعلان مرگ 
لا جرم خو کردۂ اندام نیست 
از جہاں در خود میدن مردن اِست 


“۸ 
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پھر افیال کرہ ارض کے انسانوں پر اس طرح برھم ھوتے ھیں : 

بر تر از فکر تو آمد ایں سخن _ زاں که جان تست عکوم بدن 

ضمیر اسلام کی تحلیل کرنے اور انی اس مسلک حات کے بنیادی حکمات 
کے مطالعہ کے بعد, ہم اس نتبجہ پر پہنچتے ہیں کہ ترک مادہ اور نفی خودی کی تلقین 
کرتے والے مسالک کے برخلاف ٠‏ اسلام ارتقاے حیات کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ 
مادہ یا فطرت کا اثبات کرتا ھے ء اور انسان کو فطرت کی قوتوں سے ربط پیدا کرنے . 
ان کا علم حاصل کرنے؛ اور اس طرح فطرت کی قوتوں کی تسخیر کر کے ان کو اپنی 
ذات میں جذب کر نے کی تعلیم دیتا ھے ۔ مرد مومن مادہ کی تسخیر تو کرتا ھے لیکن 
مادہ کے مقابل ھوکر اس کی کشش کے آگے مغلوب نہیں ھوتا - مادہ اور اس کی کشش 
اسکے لیے بہت چھوٹی چیزیں ھیں - وہ ان کی ایسی نفی کرتے ھوئے ؛ جو عزم وقوت کے 
چھلکاؤ کا نتیجہ هوتی ھے ء روح یا قلب کے تقاضوں کی دنیا میں داخل ہوتا ھے - روح 
کے حوصلے کائنات کی وسعتوں پر چھابہ مارنا چاھتے ہیں اور مرد کامل توسیع خودی کے 
واسطے سے نکوین کائنات میں حصہ لیتاء اور خالق کائنات کی عصفات اپنے اندر دا کرکے 
خدا سے قریب سے قریب تر ہوتا جاتا ھے ۔ 


(باقی دارد) 


عاکمات المعرا آذ مر محمد گحسن ۶( حسن) 
از 
پروفیسر عبدالقادر سروری ؛. جموں و کشمیر یونیورسٹیء سری نگر 


میر مد محیسن دب محسن) نے شیخ علی حزیں اور سراچالدین علی خاں آرزو کے ادی 
تنازعہ کے بارے میں یه رساله حاکمە کے طور پر لکھا تھا - شیخ علی حزیں جب ھدومتان 
آئے تو یہاں کے علما پر پر ون کی وی کہ مند میں کوئی اھەل کمال پیدا نہیں هوإ - 
انھوں نے لکھا تھا کہ جب میں شاەجہاں‌آباد آیا تو علم و فضیلت اور شاعری میں مجھے کوئی 
صاحب کمال نطر نہیں آیا ۔ شیخ کے جواں میں سراچالدین علی خاں آرزو نے اپنا رساله 
< تتیه النافلین الاعتراض شیخ علی حزیں > لکھا جس میں شیخ کے دیوان کے تقرییاً ہر 
شمر میں مضمون, ےاورے ؛ زبان اود ىا کی غلطیاں نکای تھیں - سن آرزو کے نواسے 
اور شاگرد تھے ء لیکن ڈیخ علی حزیں کے علم,و کمال سے ای متاثر تھے ۔ انھوں ہے یه 
حسوس کیا کھ ان دونوں باکمالوں کے اعتراضات بعض صورتوں میں ناروا ھیں ۔ اس لے 
سن4 ۰ میں تو انھوں نے بہ محاکمه لکھا تھا ۔ اس رسااے 3 غالبا انگ ھی نسخهہ ھے؛ جو 
بجالس تحقیقات اردو حیدرآباد کے کتب‌خانے میں حفوظ ھے'۔ رسالہ خود مصنف کے فام 
کا لکھا ھوا ھے ۔ اس کا نام انھوں نے بد عاکمات الشعراء رکھا تھاء لیکن اسکے متبادل نا؛ 
بھی انکے ذھن میں آئے تھے جنھیں انھوں نے رسالے کے سرووق پر اور آخر میں در 
کردیا ھے ۔ ایک نام ہ ہوستانالمحسنین شرح تنہيه الغافلیں خان آرزوء تھاء جسے انھوں نے 
اصل حاکمے کے سرورق پر لکھکر قلمزد کردیا هے ۔ ایک اور نام د گلزار سخن ء ؟ 
٭ محاکمات الشعرا نیڑ نام اوست ٭ لکھکر کاٹ دیا گیا ھے ۔ 7 

رساله چ4 <8 تقطیع کے )٤٤(‏ اوراق پر مشتمل ھے اور پختہ نستعلیق خط میں لگ 
ھوا ھے ۔ کاغذ دیسی قدیم ھے ۔ اسکی کتابت اور تصنیف کا ےه ایک ھی ھے ۔ 


٦‏ سر ۸۹ (نارس) 


رسالے کے مطالعے سے فار سی زبان اور محاورے پر سن کا عبور بخوبی واضح هوتا 
ھے ۔ محسن نے آرزو اور حزیں دونوں بزرگوں میں سے کسی کی طرفداری نہیں کی اور 
حتی الامکان انصاف اور حق پسندی سے دونوں کے اعتراضات کی چھان بین کی ھے ۔ دونوں 
علما کا نام وہ هر جگہ نہایت احترام سے لیتے ہیں اور کہیں تعریف یا تنقیص کا شائبہ 
نہیں پیدا ہوتا ۔ اپنی ذاتی راے کی تائید میں انھوں نے اساتذۂ ایران کے کلام سے سند 
پیش کی ھے - یہ رساله فارسی زبانء روز مرہ ٠‏ بیان اور بلاغت کے ہاریک نکات کی 
عمدہ شرح ھے ۔ 

اِس رسالے کا سب سے اھم پپلو یہ ھے کہ اس میں دھلی کے ابتدائی دور کے 
شعرا جسے سراجالدین عی خاں آرزوء مضمونء؛ سوداء میرء درد وغیرہ کے بارے میں ہت 
سی نئی اور معاصرانہ معلومات مندرج ھیں ۔ خود محسن کے بارے میں بھی رسالے سے 
ھم کو کچھ تی معلومات حاصل ہوتی میں ۔ 

حسن اپنے زمانے کے مشہور شاعروں میں سے تھے ۔ ان کے حالات اکثر تذکروں 
میں ملتے ھیں ء لیکن جزوی اور تشنہ ۔ اسکے علاوہ ان کے ىام اور حالات کے بارے 
میں تذ کروں میں اختلافات بھی پاے جاتے ہیں ۔ میر تقی میر نے ان کا ہام حمد محسن لکھا 
ہے' اور مصحفی' اور قاسم' بھی یہی نام لکھتے ہیں- البتہ شیفتہ نے میر عسن لکھا ھے'۔ 
ان سب کے مقابلے میں گردیزی نے پتا نہیں کس بنا پر ان کا نام محمد حسن اکھدیا ھےٴ۔ 
خود محسن نے رس۔الے کے آغاز میں جہاں سب تالیف کا تذکرہ کیا ھے. اپنا نام محمد محسن 
بتاپا ھے - کہیں کہیں میر حسن بھی لکھا ھے اور دو مقامات پر حسن علىی بھی مندرج ملتا 
ھے ۔ چنانچہ اپنے استاد میر غلام مرتضےٴ کا تذکرہ کرتے ہوئے لکھتے میں۔۔ 
دک استاد. فقیر می معسن ع لی مستندہ" ۔ ایک اور موقع پر لکھا ھےء 
و انصاف نزد فقیر میر سن عللى آنست؟'" ۔ تذکرہ شورش میں ان کا تخلص 
×حسنء؛ لکھا ھے'۔ 


۲۷۹ ریاض ااصفحا ص‎ ٢ ۱۷۸ نکات ااشعرإ ص‎ ١ 
٠٠۸ گلژن ہے غار ص‎ ٣ ٠٥۷ ص‎ ٢ بجموعہ نثر چ‎ ٣ 

۶ آندکرہ مندی گویاں ص ۱۴۸ ٦‏ عاکمات ااشعرا ورق ٢‏ الف 
ے نأ ورق ۱١‏ الف ۸ پاد گار شعرا ص ۱١‏ 


٠۹ 


حسن کے والد کا نام حافظ محمد حسن تھاء غالبا گردیزی نے ناپ اور بیلے کے 
ناموں میں خلط ملط کردیا ھے ۔ قائم نے صرف میاں حسن لکھا ھے' ۔ اپنے والد کا 
نذکرہ محسن ثبایت احترام سے کرتے ہیں ۔ ان کے بیان سے یہ اندازہ ھوتا مے کہ حافظ 
محمد حسن اپتتے زمانے کے باکمال بزرگوں میں سے تھے ۔ عسن کے الفاظ یر ؛ 

ہ×قدوة الفصلا ثقاوةۃ إلمرفا حافظ محمد حسن اکبرآبادیم؟ 

آگے يہ عبارت ھے جسے قلمزد کردیاگیا ھے کہ از فرزندان قدوۃ المارفین ریس 
السالکین حضرت تصیرالدین اللقب بہ چراغ دھلیء ۔ 

مر تقی میر اپنے تذکرہ میں محسن کو اپنا بھتیجا لکھتے ہیںء اور خود حسن 
نے رسالے میں ان کو ہ عموے عولف ہ بتایا ہے - نساخ اور شیفتہ نے بھی انھیں میر کا 
بھتیجا ھی لکھا هے ۔ لیکن عشقی نے پتہ نہیں کس سند کی بنیاد پر انھیں میر کا بھائی 
لکھ دیا ھے' ۔ 

محسن نے اپنے آپ کو آرزو کا یرہ لکھا ھےء اور اکثر تنذکرہ نگاروں نے بھی 
اس رشتہ کو دھرایا ھے - البتہ قاسم چاند پوری نے انھیں خان آرزو کا بھانجا بتایا ھے '۔ 

سن کا سنہ ولادت کسی تذکرہ میں درج نہیں ملتا ۔ البنہ ەیرے بیان سے اتنا 
معلوم ہوا ہے کہ ہا نکات الشعراء کی ترتیب کے وقت ان کی عغمر ٢٢‏ برس کی تھی ۔ 
٭ کات الشعراء کی تمنیف؛ مولوی عبدالعق کی اتعقیق کے مطابق سنہ ١۱۱۹ھ‏ اور من 
۸۹ء کے دوران میں ھوئی ۔ اس اعتبار سے ہم ین کا تخمینی سنە ولادت ١١۱۱۔۹٢۱۱‏ 
قرار دے سکتے ہیں ۔ پھلا سنہ زبادم درست معلوم ہوتا ھے کیوں‌کہ قالم نے انھیں 
جوان نو خاستہ لکھا کے ۔ 

دجموعة نغرہ کی ترتیب (۱۲۲۱ھ) تک محسن کا انتقال ہوچکا تھا ۔ اس اعتبار سے 
محسن کی وفات کا زمانہ ١٢۱۲ھ‏ کے لگ بھگ ہوتا ھے۔ انتقال کے وقت ان کی عمر 
۶ برس کے قریب تھی ۔ 

محسن کے آبا و اجداد کا وطن اکبرآباد تھا۔ وہ اکبر آباد ھی میں پیدا هوئے اور 





١‏ پاہ گار شعراص ۱۱۷ ٦‏ فاکات الشغعرا برق ٢‏ الف 
٣‏ اد گار شعرا ص ۱۱۷ ٤‏ نون ئکات ص ۸ 


رف 


عنفوان میں دھلى آگئے تھے ۔ نساخ نے انھیں ٭ اکبرآبادی 02-0 دھلی ہ' لکھا ہے ۔ دھل 
کی تباھی کے بعد اور شعرا کی طرح وہ بھی لکھنو چلے آئے۔ لکھنو آنے سے پہلے وہ غالبا 
فیض آباد میں بھی رھے ۔ آرزو بھی دھلی کے اجڑنے کے بعد فیض آباد آگئے تھے جہاں 
آصف إ|لدولہ کے ماموں سالار جنگ نے ان کی قدردانی کی۔ محسن بھی سالار جنگ کی 
سرکار میں ملازم تھے ۔ نساخ ہے ابھیں ملازم سالار جنگ تو لکھا ھے' لیکن ملازمت کی 
نفصیل نہیں دی۔ عل ابراھیم خاں خلیل سے ھم کو َ4 اطلاع ملتی ھے کە وہ سالار جنگ 
کے یہاں سواروں میں ملازم تھے٣۔‏ 

میر نے حسن کو اپنا شاگرد تایا ھے اور لکھا ھے ۔ ہ مصرعہ ریختہ ہمشورت من 
ہوزوں کند *۔ گردیزی بھی یہی لکھتے ھیں ۔ لیکن محسن کے یہاں اس کا کوئی اشارہ ہیں 
ملتا. بلکە وہ اپنے آپ کو آرزو کا شاگرد بتا ے ہیںء محاکماتء کے ۔ہب تالیف کے 
سلسلے میں لکھتے ہیں : 

ب× شاگرد ونبیرہ سراج المحقیقین حضرت آرزواست ' 

آرزو کے علاوہ اپنے اساتذہ میں وہ غلام مرتصی موسوی اور مررا علی نقی کا بھی 
نذکرہ کرتے ہیں - قاسم کا بیان ھے کہ آرزو کے انتقال کے بعد حسن ان کی املاک پر 
نابض ہوگئے تھے اور اسے من مانی خرچ کرتے تھے ۔* 

٭ہ عاکمات الشعراء کے خطوطے میں ابتدائی ۸ اوراق کے عد ایک دو ورق 
فائب ہیں - یہ اوراق مقدمے گے ہیں ۔ اس بمحاکمے کے کچھ اور اوراق ھی غائب ہیں۔ 
محاکمے سے پہلے محسن نے بڑی عمدہ ادبی بحثوں پر مشتمل ایک یسبٍط مقدمه بھی لکھا ھے۔ 
حمد نعت اور منقبت کے بعد کتاب کی ترتیب کے سلسلے میں وہ لکھتے ھیں کہ حضرت 
سراج الدین علی خاں آرزو نے که جن کی شاعری کا شیرہ هند سے ایران تک پہنچا ١٭ا‏ 
ہے اور جن کے اخلاق حمیدہ کے سب گرویدہ ہیں حضرت شیخ علی حریں رحمتہ اللہ علیہ 
کے ایک رسالے کی تحریر کی وجه سے جس میں انھوں نے اھل ھند کی پادشاہ سے لیکر 
گدا تک مذمت کی ھےء حزیں کے اشعار پر اعتراضات کئے ہیں - حضرت شیخ نے اپنے 
کمال میں غلو کی وجہ سے ١‏ یہ تصور کرلیا کە اھل هند میں کسی فن کے اھل کمال پیدا 
.۱سق ین و ٢‏ سخن شمرا. ص ٣٢۰‏ 

۴ گارار ابراہیم ص ۲۴۲۱ء خلیل انھیں اکبر آبادی ھی لکھتے میں ۔ 


عاکمات ااشعرا ورق ۸۲ ٥‏ موعۂ نٹر ج ٢‏ ص ۱۷۷ 


۳ 


نہیں ہو ۔ شیخ نے رسالیے میں یہ بھی لکھا ھے کە جلِ میں شاہ جہاں آباد پہنچا تو عام 
اور شاعری میں کوئی صاحب کمال جھے نار نہیں آیا۔ اسی نا پر حضرت امتاد 
سراچالدین علی خاں آرزو نے ان کے دیوان کو اول سے آخر تک پڑھکر یہ بتانے کے لئے 
کہ هندوستان میں بھی ایسے قاہل لوگ موجود یں , جو اھل ایران کی خود ان کی اپنی زبان 
میں غلطیاں بتاسکتے ہیں رسالہ ھ تنببہ العاقلین فی الامتراض حزیں ٭ قلمند کیا ۔ 
آگے لکھمے ھیں : 

٭دریں ایام کہ سنہ یک ہزار و یک صد و ھشتاد ھجری نہوی صل اللہ 

علیہ و آلہ و سلم است فقیر حمد محسن تخلص ولد قدوۃ الفطلا ثقاوۃ 

المرفا حافظ محمد حسن اکمبر آبادی که از فرزبدان قدوة العارفین ء 

رئیس السالکین حضرت نت صیرالدین القلب بہ چراغ دھلى و شاگرد و 

نمیرۂ سراج الحققین حضرت آرزوست , بقدر تع دواویں اھل زبان 

و دریافت خود ھمہ اعتراضات را تحقیق نمودہ واز انصاف دست بر نداشتہ 

و طرف حضرت امتاد سراہا ارشاد ھرچ جا کفی باللہ شہریدا بلکہ اکثر 

جواب حضرت نوشته ء 
جیسا کہ بتایا گیا هے؛ اوپر کی عبارت میں ہ از فرزداں٠ ٠‏ . جراغ دھل کی عارت 
گاٹ دی گئی ھے ۔ کتاب کے نام کے بارے میں رقمطراز ھیں : 

ہدریں کناب که مسمی' است بہ محاکمات الشعرا معلوم سخداں حواھد شدہ 

رسالے کی ایک اہمیت یہ بھی ھے کہ اعتراضات کی تحقیق سے پہلے محسن نے 
ایک طویل مقدمہ قلمبند کیا ھے, جو کئی فصلوں پر مشتمل ھے ۔ اس میں قواعد زبان 
فارسی اور محاورہ اھل زبان سے تفصیل اور تحقیق کے ساتهہ بح کی ھے اور معیار قائم' 
کرنے کی کوشش کی ہے تاکہ ان کی روشنی میں اس کا انداہ لگایا جاسککے کہ اھل زبان 
سے بھی غلطی صادر ہوسکتی ھے ۔ اس کے علاوہ یہ وصاحت بھی مقصود ھے کہ ہر ملک 
میں خدا کے فضل سے اھل کمال پیدا ھوتے یں ۔ 

حسن نے اس بات پر زور دیا ھے که انان جوھر قابل ھے وہ جس علم کی 
تحصیل کرنا چاہتا ھےء خدا کے فضل سے اسے کمال تک پہنچاسکتا ہے ۔ 

پھلی فصل کا عنوان ھے ۱ - دددر بان آنک از اھل زہان ہم غلط در شعر واقع می شود۷ا۔ 


ھ 


اس ضمن میں وہ اھل ایران کے طریقه تلم“ بلک ایک طرح سے پورے 
نصاب تعلیم کی تفصیل لکھتے ہیں۔ وہ کہتے ہیں کهھ ایران میں بچے کو پہلے علم 
صرف و نحو کی تعلیم دی جاتی ہے ۔ پھر منعلق ہ معانی ء بیان اور بدیع کی تکقیل کرائی 
جاتی ہے۔ اس کے بعد فقەء تفسیرء حدیث ؛ علوم حکمت مثل طبیعی و البی و ریاضی کے 
درس دیئے جاتے ہیں۔ اس سلسلے میں حسن ہے ایک خاص با یہ لکھی ہے کہ دینی 
علوم سے فراغت پانے کے بعد متعام کو شعر کہنے سے کامل طور پر سع کیا جاتا ھے 
اس کا مقصد یہ ہوتا ہے کہ شعری دلچسپیوں کی وجہ سے وہ علوم دینی کے حصول میں 
کوتاپی نہ کرے۔ 

عر کی تحصیل کے سلسلے میں وه رقمطراز ہیں کهھ جو شخص اس فن 

کو سیکھنا چاہے ء وہ تحصل کے زماہے میں اسابذہ کی خدمت میں حاضر رہ کر قواعد زبان, 
ترکیب ء بندوبست الفاظ اور علم شعر کے دقایق پر عبور حاصل کرتا ھے ۔ اس دوران میں 
استاد اپنے شاگردوں کو شعر کے اوزان اور قوانی ء محاورہء نکات , فصاحت زبان ء نقصان عبارت ٠‏ 
عروض ہمعانی و بیان کی نراکتوں اور صنابع شعری سے واقف کراتے هیں تاکه شاگرد شعر کی 
غلطیوں سے بچ سکیں ء اور قواعد اور دقایق شعر میں اآساتذہ کی طرح کامل ہوجائیں ۔ 

ایران کے بعض فطلا جو معقول اور منقول کے علم میں شغف رکھتے ھیں اور 
شاعری کی طرف توجھ نہیں کرتے . شعر کے دقایق کو اس طرح نہیں سمجھ سکتے؛ جس 
طرح شاعر سمجھ سکتا ھے - اس کے شثبوت میں مرزا صا کا مشہور قول نقل کیا 
ھے ۔ مرزا اکثر اپنے شاگردوں سے فرمایا کرتے تھے کہ ھ اشعار مرا بہ مدرسہ فطلا 
نہ برندہ ۔ شاگردوں نے وجه پوچھی تو جواب دیا که علم شعر ایک عاحدہ علم ھے اور 
فضلا بھی علوم شعر کی تحصیل کے بغیر شعر اچھی طرح نہیں سمجھ۔. آسکتے - اس لکتھ 
کو سمجھانے کے لئے مرزا صائب ھی کا ایک واقعہ ببان کا ھے کہ انھوں نے شاہ عباس 
صفوی کی فرمائیش پر یہ شعر کہا تھا : 

ماہ من طرح نو انداختہ یعنی چھ ا جامہ را فاختہ ساختةء یعنی چهھ ا 

اس شعرکو سن‌کر ایک فاضل مدرسه نے فرمایا ہ بصیغہ غائب خطاست؛ بصیفہ خاطب بایدہ*“ 
اس اعتراض کو مرزاکے ایک شاگرد نے ان سے آکر سنایا ۔ اس پر ھرزا نے اس شاگرھ 
کی تبیہ کی کہ ہ نگفتم کہ اشعار مرا در مدرسة فلامر > ۔ 


محسن کو چیڑوں کا مناسب شعور تھا ۔ وہ لکھتے میں کە فارسی ایرانیوں کی 
زان ہے ؛ لیکن علم شعر کی جداگانہ حیثیت ھے ۔ اس سلسلے میں انھوں نے خان آرزو 
کی تصایف ٭چراغ ھدایتء اور ہ سراج اللغتء کا ذکر کیا ھے اور لکھا عے کە 
شیخ عل حریں سے ان کے ایرانی هونے کے باوجودء غلطی کا سرزذ ہونا بشریت ھے ۔ 
ایرانی شعرا کی عروضی غلطی کے سلسلے میں, محسن نے ایک شعر نیش کیا ھےء جس 
میں پہلا مصرعہ ہ مغاعان فعلاتن مفاعان فعان ٭ کے وزن پر ھے. لیکن دوسرے مصرعے کا 
وزن همفاعلن فلاتن مفاعلن فعلاتنء ھے> ۔ 

محاورہ کی غاطی کی مثال میں خود شیخ علىی حزیں کا یہ شعر پیش کیا ہے : 

زین بس مرا بہ مشرب پروانہ الفت است آتش ہجاے لالہ بدستار ہلتهہ ام 
اِس شعر میں ہ آتش بستن > غلط ھےء 0 آتش زدن> یا ٭ آتش دادنء ہونا چامئے اور 
گل یا لالہ ہر سرزدنء ۔ 
قافیہ کی غلطی کی مثال میں نظامی کا یہ شعر پیش کیا ہے : 
دریا گر کثند تیغ ھلات . ہماھی گاو گوید کرف حالک 

اس شعر کے بارے میں لکھا ھے کسی نے خواجہ نظامی سے کہا کہ اس شعر میں عارت 
غلط ھے ×کیف مالک > مضموم: ھے ؛ کیونکه یه مبتدا اور خبر ھے ۔ اس پر نظامی 
نے فرمایا ٭×ایں مقوله گاو است: و گاو تحو نمی داہد> ۔ سابل نے کہا ۔ ٭قایل بت تو 
نحو جانتاء لیکن انصاف نہیں جاتاء ۔ 

اھل زبان سے غلطی صادر ھونے کے وت میں محسن ہے شاہ جہاں آباد کے 
ریختہ گو شعرا کی مثالیں بھی پیش کی ہیں ۔ اس سلہلے میں دھلی کے ابتدائی دور گے 
شعرا کے بارے میں ہم کو بعض انی معلومات بہم پہنچی ہیں ۔ پہلے وہ ریختہ کیٴتعریف 
کرتے ھیں ۔ لکھتے هیں : 

× آن شعریست بطور شعر فارسی بزبان اردوے معلىی آمیختہ بزبان هندی ء 

فارسی و عربی ٭ 
اس سے پتہ چلتا ھے کہ پڑھے لکھے لوگ بھی ہ ریختہء سے پوری طرح مانوس نہیں تھے ۔ 
آگے انھوں نے آبروء مضمون ؛ سوداء میرء اور درد وغیرہکے بارے میں بڑی مفید معلومات 


دی ہیں ء جو معاصرانہ یانات هونے کے اعتہار سے بہت اھمیت رکھتی ہیں ۔ لکھتے ہیں : 


تھے 


ہ سارے زَیتةگو شاعر اپنے اشعار سراج الدین علی اں آرزوکو دکھاتے 

ہیں اور آرزو ان کو زبان اور محاورہ کی غلطی کے دقایق اور عبارت 

کے اسقام سے مطلع کرتے هیں ۔ چنانچہ آپ ھی کی تریت سے 

اکثر لوگ؛ جیسے شاہ مبارک آبرو ٴ شرف الدین مضمونء فن ریختہ 

میں استاد ہوگئے۔ اس کے علاوہ خواجہ مبر درد نے بھی حضرت استاد 

کے فیض تریت سے فارسی اور ریختہ میں استادی کا مرتبہ 

حاصل کرلیاء ۔ 
درد کے بارے میں محسن یہ بھی لکھتے ہیں که۔۔ھ ذات ستودہ صفاتش در شاہ جہاں آباد 
فیض بخش گنج معرفت است > ۔ اس کا بھی تذکرہ کیا ھے کہ اسی زمانے میں انھوں نے 
سلوگ و ععرفت کے باب میں هہ واردات> نامی کتاب ترتیب دی ھے اور راقم گے 
سال کے اق غار مات ار کرت پروی ےت 

میر کے بارے میں لکھتے ہیں کہ میر محمد تقی میر سلمہ اللہ تعالے بھی جو 
مولف کے عمو ەوتے ہیں, سراج الدین علی خاں آرزوکی ھی کی تربیت سے صاحب کمال 
بن گئے ہیں ء اور شعر فارسی میں بھی استعداد کلىی پیداکرل ھے ۔ میر کی تحصیلات کے 
بارے میں رقمطراز ھیں: 

× اشعار عروط و مطوط گفته و در فن ریختہ طرز استعارہ بقدرت 

آوردہ و اشعار عاشقانہ و درمنداہہ در هر دو زہاں گفته و ایں فن را 

برتلا کنال سادا آفغاز ایقان مو آنان ك4 ۱ 
آگے وہ لکھتے ھیں که هیر نقی میر نے ایک تازہ فارسی غزل شاہ جہاں آباد سے اس 
فقیر کے لئے بھیجی ھے ۔ غزل نو اشعار کی ھے ہ اور پوری نقل کردی ھے ۔ اس غزل 
3 مطلع حسب ذیل ھے : 

بں‌کھ خوش دارد دل من مشرب رندانہ را بر سر ہازار پر سر میکشم یمانہ را 
ان غزل کے آغری شعر میں عسن کو اس طرح خاطب کیا مےکہ غول عس کی تصنیف 
ھرونے 6 شبہ ھوسکتا ھهے : 
در درون سینه من لبست محسن مدتیستے غمزہ او کرد غارت گنج ایں ویرانہ را 

مرزا رفیع سودا کے بارے میں حسن نے لکھا ھے : 


ك‌ 


٭مرزا رفیع سودا کہ ملک اشعراء ریخة گویان ذات ستودہ صفات 
اوست اکثر در جناب سراج ااحققین دقایق عاورہ و فواعد اشعار را 
تحقبق مینمود و ابیات خود را از نظر فیض ائرش می گذرانید ۔ آن 
جناب را ھم کمال شفقت و محبت با مرزاے موصوف بود ء ۔ 
یہ تحریر کرنے کے بعد محسن اردو کی اھمیت اس طرح بىیان کرتے میں : 
ہس ازیں دلیل دریافت می شود که زبان ھندی و فارسی مساویست > ۔ 
مشاہیر شعراے اردو میں سے شاہ مبارگ آبروء شیخ شرف الدین مضمون 
غلام مصطفے خاں پکرنگ ء مرزا رفیع سوداء خواجہ میر درد اور میر تقی میر گا ذکر امم 
رسالے میں ایک اور جگه بھی آیا ھے : عنوان ۔ در بان آنکە سواے ابہاو ائم 
معصومین علیھم السلام ہیچ کسے خا لی از خطا نیس کے تحت محسن نے خان آرز 
1 یہ برحث نقل کی ھے که علماء: مطلاہ اور شعرا سے بھی غلطی ھوسکتی ھے ۔ اس می 
اس بات پر زور دیا ھے کە زبان محاورہ اور زبان شعر میں تفاوت هوتا ھے اور مندوستا 
کے علما کی شکایت کی ھے: 
ہ<جم غفیرے از اھل ھند که کاسه لیسان مغليه اند این معنی را از جہل 
قبول ندارند > ۔ 
اسی لئے انھوں نے دلایل پیش کرنے کی کوشش کی ھے اور خان آررو کے اس بی 
سے استناد کیا ھے کہ غلطی اھل ایران اور اھل ھندوتان سب سے صادر ہوسکتی ه, 
آرزو کے اس ان میں یکرنگ, مضون وغیرہ کی شاگردی کی طرف بھی اشا 
ھے ۔ حان آرزو کی عبارت حسب ذیل ھے : 
ہ۱ مدتے بست و چند سال پیش اآزیںء 
قدوۃ العرفاء رئیس الاولیاء نقاوۂ عرفا سید حمید الدین امشتہرہہ محمد غوث 
گوالپاری بودء و شیخ شرف الدین مضمون ء و غلام مصطفے یک رنگ 
زحمہم اللہ وعزیز دلہا مرزا رفیع سودا و خواجہ میر درد تخلص 
ہ شعراے ریخة ہمہ استاد و 


شاہ مہارگ آہرو یه از فرزندان 


و برادر زادۂ فقیر آرزو مر تقی وغیر 
مستند در فی ربختەکھ شعریست ہزبان اردوے معلے مواقق اشعار فارسیء 


پیش ایں احقر براے اصلاح می آوردند و اں عاصی مغالط محاورہ 


۸ 


اہمان ہر آوردہ تصحیح امار کا تو سو و و 
در غلط زبان خود مساویست ظاہر می شود که ممین قسم کە مندی در 
محاورہ خود از جہت وزن و قافیہ و نارسائی عہارت غلط کردہ مغل 
نیز می کیدء ۔ 
محسن نے شیخ علی حزیں اور خود اپنے استاد خان آرزو کے ا۴تزاضات کا 
بس طرح محاکمه کیا ھے ء اس سے انکی انصاف پسندی کا پوری طرح سے اظبار هوتا ھے۔ 
س کے علاوہ فارسی زبانء محاورہ اور قواعد زبان کے بارے میں ان کے مطالعے کی گبرائی 
| بھی اندازہ ہوتا ھے ۔ محسن کی صحت بحث کا اندازہ لگانے کے لئے دو اقتہاسات ذیل میں 
دج گئے جاتے میں ۔ پہلا افتباس خان آرزو کے اعتراض سے عتعلق ھے: 
٭حزیں مرحوم فرمودہ 
خورشید و عاه آئنه روے یيار نیست 
عینک حجاب گردد اگر دیدہ تار نیست 
حان آرزو عليه الرحمة فرمودہ ایں‌بیت از عام مدعا ناب و در مصرع اول 
مراعات دیدہ ەیچنیست (؟)۔۔میر محسن گوید کھ حق آنست ربط هر دو مصرع 
خوب پخاطر نمی آید اگرچہ لفظ حورشید ماہ براے عینک در مصرع اول 


آوردہ لیکن تا حال معنی شعر بہ فہم نیآمدہە> ۔ 

دوسرا اقتباس محاکمے کے اس حصے سے ماخوذ ھے. جس میں حسن نے اپنے 
ستاد کے اعتراض کو غیر حق ہجانب قرار دیا ھے ۔ حزیں کا شعر ھے : 

ساقی کفت اپر نو بہار اس اے رحمت کردگار برخیز 

٭خان آرزو علیہ الرحمة فرمودہ ہر خاستن اہر رحمت غریب عیارتے 

است ۔ ابر رحمت برخیز صحیج است نہ رحمت برخیز ۔ ھر چند در 

مصرع اول کف ساقی را ابر نو بپارگفتہ لیکن اطلاق برخیزبر رحمت 

نتواں کرد ۔ میر محسن گوید رحمت دا در ذھن خود شخص قرار دادھ 

بطور استعارہ گت چنانکه مولانا ظہوری در ٭ساقی نامہء فرمودھہ : 

اه آمد لطافت بسپر هواء ۔ و ساقی را رحمت کردگار گفتن مضایقہ 

نی(ردء ۔ 


۹٘۹ 


کتاب کا ترقیمہ حسب ذیل ھے. جس سے اس کے اختتام کے مہینے ؛ مقام 
اور بعض اور امور کی تفصیل معلوم هوتی ھے : 

٭ا لحمد اللہ رو النة که بتاریخ غرہ شعبان المعظم بروز شنبه در بلاد 

لکھنؤ کتاب محاکمات الشعراہ تمام شد ۔ حق تعالی این نسخضہ را مقبول 

طبع اھل کمال و صاحبان اقبال گردانادء راقم میر محمد محسن کم مولف 

اں کاب اص یڈ کا کر مان کال کی را اه نان 

بنظر انصاف غور نماید بعد من معنی رسی خواھد گریست ۔گر نہ گرید 

کس کسی خواعد گریست ۔ اللھم صل علے محمد و ال محمد ٢.٠٠۔‏ 

اِس صفحہ (ورق )۱٤١‏ کے حاشیہ پر ہوں کتاں کا متنبادل نامہ ہوستان اللحسن فی 
شرح تنہیە الغافلین ٭ خان آرزو درج تھاء جس کے کچھ حروف حلد بندی میں کی گئے میں ۔ 


حافظ اہراھیم 
(عصر جدید کا ایک سماجی شاعر) 
از 
سید احتشام احمد ندوی ء مسلام یونیورسٹی علیگڑھ 

حافظ ابراھیم کا دور ( ۹٦۱۸ء‏ ۔ ۱۹۳۲ء) ایک ایسی سباسی ء اور معاشرنی اور 
معاشی ہے چیٹی گا دور ھے جس میں ایک طرف مفرب کی ا۔تعماری طاقتیں اور دوسری 
طرف عربوں کی آزادی کی امنگں باہم دست و گریہاں نظر آتی ہیں ۔ حافؤظ ابراھیم کی 
شماعری 6 بڑا حصہ اسی گشمکش کی داستان ھے ۔انھوں نے جو کچھ لکھا ھے وہ جذب دروں 
کی کیفیت سے عتاثر ہوکر لکھا ھے ۔ ان کی شاعری کے مطالعے سے ایسا معلوم ھوتا ھے 
کہ وہ فکر کی گہرائی کو نہیں بلکہ اپنی شاعری کا معیار عام انسان اور اسکی دلچسپیوں 
کو سمجھتے تھے ۔ اسی وجھ سے ان کے تنقید نگار جب اپنے بلند معیاروں سے ان کے 
افکار و خیالات کا تجزیہ کرنا چاہتے ہیں تو انھیں بڑی ماپوسی ھوتی ھے ۔ اس میں تو شب 
ہیں کہ خیال کی جو بلندی غوقی کو حاصل ھے اُس سے حافظ پت دور ہیں ۔ اس موقع 
پر یہ ایک اھم سئلہ قابل غور ھے کہ کیا زندگی کی عام اقدار کی ترجمانی اور معاشرہ 
کے محسوسات کا بیان کوئی اہمیت رکھتا ہے یا نہیں؟ بلا شہہ حافظ نے اس بارس میں 
پڑا امتیاز حاصل کیا ہے کہ انھوں نے زندگی کے عام واقعات کو اور اس کے ساتھ ساتھہ 
لوگوں کے محسوسات کو بڑے شاعرانہ سلیقہ کے ساتھ پیش کیا ھے ۔ 

حافظ مشرقیت کے حامی اور علمبردار نظر آنے ہیں ۔ وہ مغرب کی چمک دمک 
سے متثائر نہیں ہوتے بلکہ اس سے ان کا بہ احساس اور بڑھ جاتاٴ عے کہ مشرق ابھی بہت 
پیچھی ھے ۔ وہ عرب قوم کو جگانے اور آگے بڑھانے کی کوشش کرتے ہیں ۔ وہ جب 
کسی لیڈر کی تعریف کرتے ھیں یا کسی سیاسی و اجنماعی حالت کا بیان کرتے ہیں :و 
سماجی زندگی سے بہت قریب ہوجاتے ہیں اور عوام کے احماسات سے گرا تعاق حسوس 
کرتے ہیں ۔ 


٦ 


اس موقم پر بھ بات قابل غور ھے کە حافظ کو اس طرز شاعری کی جانب 
کن حالات نے موڑا اور اس کے حقیقی اسباب کیا ھوسکتے میں ۔ حافظ کی زندگی 
اور ان کی ذھنی ثقافت پر ایک نظر ڈالنے سے اس موضوع پر کافئی روشنی پڑسکتی ھے ۔ 

حافظ ابراھیم ایک غریب گھرانے میں ۹ء ہیں بیدا هوئے ۔ چار سال کی 
عمر میں ان کے والد کا اتقال ھوگیا ۔ ظاھر ھے تعلیم و تربیت گا کوئی انتظام نہ تھا ۔ اپنے ماموں 
محمد آفندی نبازی کے یہاں رھنے لگے, مگر ان کے طرز عمل سے ان کو بہت تکلیف پہونچی 
اور بچین ھی میں یہ دو شعر لکھھ کر وہاں سے چلائے : 

ثقلت عایک موونتی إنی آراھا واھيه 
(میری پرورش آپ "پر گراں گزری اس لئے اس کا وجھہ ڈالنا ہکار ۔مجھتا ھوں) 
فافرح فإنی ذاھب متوجہ فی داھيه 
(خوش ھوں میں مصائب کا مقالله کرہے جارھا ھوں) 

حاوط نے شاید اپنے متعلق یه اندارہ کیا کہ وہ گفتگو کرنے میں تیز ہیں. وکالت 
شاید ان کی زندگی کو خوشحال ناسکے ۔ اس زمانہ میں مصر میں وکالت کیلئے کسی سند 
یا ڈگری کی ضرورت نہیں ھوتی تھی؛ بلکه کچھہ دن وکیلوں کے ساتھ کام آنے سے وقالت 
کا سلیفه پیدا ھوجاتا تھا _ حافظ دو وکیلوں کے پاس رھے 39 وھاں جو مبحزت درگار تھی 
اس کے بجاے شعروشاعری کرتے جو سرق ال کن عمر تھی زندگی کے تجربات 
ھی عامل کہ تھے امن ماگامی کے بعد وم عانطاٴ جہاں وکالت شروع کی تھی اسکو چھوڈ 
کر قاھرہ آئے اور فوجی مدرسه میں داخله لے لیا ۔ وھاں بھی کوئی قید وبند نہ تھی اور 
طالہعلم یوں ھی اس میں داخل هو جاتے تھے ۔حافظ ٗ٤‏ سال تک وهاں تعلیم حاصل کرتے رھے 
اتہائی سطحی تعلیم و تربیت یہاں دی جاتی تھی _ پہر حال عدرسہ حريه سے فراغت کے بعد 
فوج یں ۔لاذم دوگئے چند سالوں بعد انھیں سوڈان ویج دیا گیا ۔ وھاں کی زندگی سے 
بہت گھبرائے محمد عبدہ اور دوسرے ائنے سے قرہب لوگوں کو شکوے لکھ, لکھکر بھیجے ۔ 
لارڈ کچٹر حافظ جس کی ماتحتی میں تھے وہ ان سے بہت حلتا تا - حائظ اس کی ٭جو 
بھی کرتے رھتے تھے ۔ اُس کے متعلق کہا که ! 
پجتنب المعاقل و اانببھا و بعشق ال اھل و السفھا 


یی ہے سح 


٢٦ 


(وہ عقلمندوں سے اجتناب کرتا ھے اور جاملوں و بیوقفوں کو پُسند کرتا ھے) 

سنہ ۱۸۹۹ء میں سوڈان میں ایک بغاوت هوئی جس میں اٹھارہ فوجی اضر متہم 
قرار دئےگئے ان میں حافظ بھی تھے ۔ اب حافظ بیکار ھوکر قاھرہ آگئے دل میں پھر یاس و 
ااُمیدی کے جذبات اے هوئے جو فوجی زندگی سے قبل ان کا سارا سرعایہ تھے ۔ وہ 
کسی ملازمت کی تلاش میں تھے ۔ حریدۂ اہرام میں کام کرنا چاہتے تھے مگر وہاں بھی کسی 
وجہ سے نہ جاسکے۔ اس درمیان ان کا سب سے حبوب مثغلہ یہ تا کہ امام محمد عبدہ 
کی مجلس میں جائیں اور بزم شعر و سخن منعقد کریں۔ بالآخر سنہ ۱۹۱۱ء میں احمد ھاشم 
پاا نے ان کو دار الکتب الصریه میں شعبة ادبی کا صدر بادیا ۔ وہ اس عہدسے پر 
سنہ ۱۹۳۲ء تک فائز رھے ء جس کے چند ماہ بعد سفر آخرت اختیار کیا' ۔ 

يہ حافظ کی زندگی کا ایک اجمالىی نقشہ ھے جس سے ان کی زندگی میں چپن 
ی سے غم کی کارفرمائی نطر آتی ہے ۔ ایک ہےیار و مددگار لوگوں کے ہاتھوں سے 
پریشان قاھرہ میں دن گذارتا ھے۔ مدرسهہ حرییه میں إُس کا ساتهہ ایسے لوگوں گا ہوتا ھے 
جو اپنے خاندان کے اعتبار سے بہت خوشحال تھے ۔ فوجی ملازمت ء تر کوں اور انگریزوں 
کا سابقه وہ ان سب چیزوں سے اثر قبول کرتا ھے - پھر یہ ملازمت بھی چھوٹ جاتی ھے اور 
یوں ھی بیکاری میں دن گذارنے لگتا ھے ۔ زندگی کے یه نشیب و فراز اُس کے اندر 
ایک کیفیت غم کو جنم دیتے ھیں ۔ ان حالات سے قطع نظر یه بات بھی صاف ظاھر 
ھوتی ہے کہ حافظ کو شوقی کی طرح اعلیٴٗ تعلیم حاصل کرہے کا موقع نہ ملا تھا ۔ ان کی 
تعلیم معض عربی تک محدود تھی ۔ تھوڑی سی فرانسیسی بھی جانتے تھے ۔ ایک فرانسیسی 
کتاب کا ترجمہ کتاب ×٭ ااہوساءء کے نام سے کیا تھا مگر بڑی مشکلوں سے اور کچھ 
کا کچھ ۔ اس وجه سے بلندی خیال کو پروان چڑھنے کا موقع نہ ملا اور یبی وہ کی ھے 
جیں کے لے ان کے سارے ھی ناقدین شاکی ظر آتے ہیں ؛' پھر بھی اآنھوں ََ اپنی 
ذھنی سطح دو طریقے سے بلند کرنے کی کوشش کی ۔ ایک تو اھل علم کی مجلدوں میں 
بیٹھ کر اور أُن سے استفادہ کرکے ۔ ان کے دور کا شاید ھی کوئی اہم آدمی ایسا ہو 
جن سے حافظ کے گہرے تعلقات نە رھے هوں ۔ امام محعد عبدہء قاسم امینء سعد زغلول 
اور احمد حشمت پاشا وغیرہ کے ساتھہ رہ کر انھیں کانی ذھنی ترقی کا موقع ملا ۔ دوسرا 

“ محاضرات عن حافظ ابراعیمء احمد الطاعر ص ۸ :ا ۲۸ 


۳٣ 


طریقہ انھوں نے اس سلسلہ میں یہ اختیار کیا کہ تمام اھم شعراءکے دو اوین کا بالاستیعات 
مطالمہ کیا ۔ اور ٭کتات الاغانیہ کو بار ہار پڑھا ۔ چونکہ ان کا حافظہ بہت اچھا تھا اس 
لئے ہےشمار اشعار انھیں بر زبان تھے۔ ڈاکٹر احمد امین رقم طراز ھیں کە اگر وہ ان اشعار 
کو یکجا کرتے جو انھیں یاد تھے نو ابو تمام کے جماسہ سے پتر مجموعہ تیار ھوجاتا اس 
کی وجہ سے جہاں ان کے یہاں فتی پختگی پیدا هوئی ھے وہاں قدماء کا طرز بھی آگیا ھے۔ 
بہر حال ان تمام باتوں کے بعد بھی حافظ کے یہاں گہرائی نہیں پیدا ہوئی لیکن عوام سے 
قربت اور سماج سے ان کا رشتہ مضوط ہوتا رھا ۔ احمد امین ہے بڑے پتے کی بات کہی 
ھے که وہ ایک ایسے حکیم ہیں جو اپنے درس گا موضوع روزمرہ کے واقعات سے 
حاصل کرتے ھیں' 

مصر کا یہ دور سیاسی اور معاشی طور پر بالکل مفلوح تھا ۔ خدیو کے ساتھ جو 
سلوک انگریز چاھتے تھے روا رکھتے تھے اور سازشیں کرکے معزول یا تخت نشین کرتے 
دھتے تھے ۔ عملی طور پر اندرونی معاملات میں بھی مصر آزاد نہ رہ گیا تھا ۔ حاعظ کا زمانہ 
عربوں اور ترکوں کی تاریخ میں ایک بڑا القلابی زمانہ تھا ۔ معشی استحصال بالجبر اور 
سیاسی محکومی اور اس کے نتیجہ میں ذھنی تعطل و جمود اور ساتھ ساتھ اخلاقی پستی ان 
ساری هی بلاؤں گا عصر اُس وقت شکار تھا ۔ 

حافظ نے اسی ماحول اور انھیں حالات میں شعور کی آنکھیں کھولیں اور ملک کے زعماء 
کی صحبنوں میں رەکر آزادی کی قدر پہچانی اور یہ لگن ان کے دل میں کچھہ ایسی لگی 
کہ ان کی شاعری کی جان بن گئی اور خواہ وہ مرثیہ کہیں یا کسی کی مندح لکھیں یا 
سیاسی و اجتماعی شعر کہیں سب میں وطن و آزادی کا ذکر اُن کے لئے گوبا ضروری 
هوگیا تھا ۔ اگرچه وطنیء اجتماعی اور سیاسی شاعری کو الگ الگ تو کیا جاسکتا ھے مگر 
حافظ کے یہاں یه جذبات کچھ ایسے ملے جلے میں‌که بسااوقات فرق بہت دشوار هو جاتا ھے۔ 
یہ حافظ کی سباسی شاعری استععاربت کی مخالفت اور آزاد یکے جذبات سے پر ھے۔ چند 
شعر ملاحظہ ەوں ۔ 
انگریروں کو خاطب کرکے کہتے ھیں: 

حولوا انیل واحجبوا الضوٰٗ عا و اطمسوا النجم و احرمونا اللسیما 

١١‏ شض دہوان حافظ مریہ ڈاکر احمد لین ص دئ> 


٦٤ 
۳ٗ 

٭ئیل کو تبدیل کردو (رخ) اور روشنی ھم سے چھالو اور ستاروں کو 
مٹادو اور ھم کو سیم سے حروم کردو> 

و آقیمو اللصف فی کل شبر کنستلا بالسوط یفری ادیما 
ہاور ظلمکے لئے زمین کے هر بالشت پر ایک کانسٹبل مقرر کردو 
جو کوڑے سے کھال گرادے ۔ 
اتا لن نول عن عہد مصر وو ترونا الب عظلاً رما 
ندھم مصر کے عہد ( حفاظت) سےکبھی نہیں پھریں گے خواہ تم ھماری 
ہڈیوں کو می میں سزا گلا پاؤہ۔ 

آمن الساسة و الروة إنا شقی بکم فی آرضطنا و نضام 
ہکیا بہ سیاست و مروت کی بات ھے کہ ہم تمہاری وجہ سے اپنی 
زمین (ملک) میں تکلیف اٹھائیں اور طلم کئے جائیں ء 

إنا جمعنا للجھاد صفوفنا سنموت أو نحیا و نحن کرام 
دھم نے جہاد کی لیے اپنی صفیں اکٹھا کرلی ہیں عنقریب ہم (اس 
راہ میں) مرجائیں گے یا باعزت زندگی گذاریں گے ہ 
میں نے حافظ کی شاعری کا دوسرا عنصر غم کو قرار دیا ھےء درد کی کیفیت اپنے 

ائے بھی اور اپنی قوم کے لئے بھی بلک پورے مشرق کے لئے ۔ وہ حا لات کا افاہار ایک درد انگیڑی 
اور حیرت کے ساتھ کرتے ہیں ۔ چند شعر ان کے ذاتی غم کے بارے میں ملاحظہ ہوں ۔ 

سلام علی الدنیا سلام مودع رای فی غلام القبر أنسا و نما 
ہدنیا کو سلام ایک الوداع کپنے والےکی طرح جس نے تبر کی تاریکی 
میں انسیت و راحت محسوس کی 
نھبی ریاح الموت نک و اطفق ‏ سراج حاتی قبل ان یتعطما 
ہتو اے موت کی ہوا چوطرفہ چل اور میری زندگی کے چراغ ختم 
هونے سے پہلے ھی بجیادے> 
فیا قلب‌لا تجزع إذا عضک الاسی ‏ فانک بعد الوم ان تالا 
ہ٭اے دل جب تجھے غم پریشان کرسے تو گھبراامتء تو آج کے 
بعد درد نہیں عحسوس کرے تا 
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رھل آنا امروہ شاعر کثیرا مانی قلبل الذنشت 
ہیں شاعر کے علاوہ اور کیا ھوں جس کے پاس دولت تھوڑی ھے اور 
امیدیں بہت ء 
قلا السبق فی مجال الٹھی و لالی پیم الفخار القلب 

نہ مجھے عقل کے میدان میں سبقت حاصل ہے اور نہ فخر کے 

موضوع پر ۱ 

ابتدائی زندگی میں حافظ نے جو تلخیاں چکھی تھیں وہ ان کو اس لائق بنا مکیں 
که وہ عوام کی زندگی اور ان کے مسائل سے قریب تر رہیں۔ اس دور میں کوئی ایا 
شاعر نہیں جس نے زندگیء واقعات زندگی اور اپنے ماحول کی اننی ترجمانی کی ہو جتنی 
حافظ نے کی ہے ۔ انھوں نے سیاسی اور اجتماعی زندگی کو اور زندگی کے شکوؤں و 
سرتوں کو مصور کر دیا ھے' ۔ واقعہ یہ ھے کہ حافظ نے اپنی شاعری سے وہ ام لیا جو 
اجتماعی زندگی میں مقرر اپنی تقریر سے لیتا ھے' ۔ 

او تے فافظ کے وم بل کہا نے کو دم گے سار 

او کان کی ا کر تی ا ا کی ات 

معلوم کر تے تھے اور لوٹ کر اسی کو نطم کردیتے تھے ۔؟ 

چولکہ مازنی حافظ کو بہت گرا کر پیش کرتے تھے اس لئے اِس میں 

مہالفہ ضرور معلوم ہوتا ھے کیونکہ اصل زمانہ جس میں حافظ ھوٹلوں میں 

بیٹھٹے, لوگوں کے ساتھہ خوش گہیاں کرتے تھے وہ دار الکتب المصریہ 

کا زمانە مے جس کے متعلق ڈاکٹر لہ حسین لکھتے میں کہ اے کاش 

انھیں کبھی ملازمت نہ ملتی اور اسطرح وہ ٠٢‏ سال کا یہ وقفه کم میں 

لاسکتے جوانھوں نے گفتگو کرنے میں گذار دیا۔ علاوہ ازیں مارنی 

کے علاوہ یہ بات اور کسی نے نہیں کہی۔> 

زندگی کے مصائب نے حافظ کو غرل سے بالکل الگ رکھا۔ سماج کے درد و 
دکھ ھی کو وہ غزل تصور کرٹے رھے ۔ وہ خود ایک جگہ کہتے ہیں ۔ 

(ا) حاظابر(ھیم شاعر الیل : ص ۹۱ 


(۲) شاعرالنیل ص۱۰۴ 
(۱۲( سامي‌الدھان : شامر الشمب ص ٭٠‏ 
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انا از لو سر تال تھا ارد 
داتری عمر کی قسم میں مصر کے علاوہ کسی چیز کیلئے نہیں رویا اور 
نہ اسکے علاوہ میرا کوئی مقصد ھے ٤‏ 
: آزادیء وطن اور حسرت و غم یہی دو عظیم حرک ان کی شاعری کے نظر آتے 

ھیں۔ چونکہ حافظ کے دور میں جو سیاسی حالات تھے وہ خود ایک مایوس کن تصویر 
پیش کر تے تھےء حافظ کو اس میں بھی اپنی ذھنی کیفیات کا نقشہ ملتا تھا ۔ مدح میں خصوصاً 
بڑے زعماء کی'جو کچھ کہا ھے اس میں بھی وط اور اسکی آزاری اور بد حا لی کا رونا 
رویا ھے ۔ یہی وہ بنیادی عنسر ھے جس نے ان کے مرثیوں میں بڑی جان ڈالدی ھے ۔ وہ شدت 
تاثر میں مرائی کو بڑے اچھے شاعرانہ سلیقهہ سے پیش کرتے ہیں۔ چونکہ ان حالات نے 
عافد کر ای ڈا دنا برا اوہ ققل یں غروں کوزور تھے یگ جدات سو ہے اثدت 
رکھتے تھے ۔ اسی وجہ سے وصف و مرثیه میں بعض ناقدوں نے ان کو شوقی اور دوسرے 
شعراء سے بہر قرار دیا ھے کیونکہ شدت جذبات و تاثر کی وجہ سے ان کے موضوعات 
پر شاعرانہ جوھر کھل کر سامنے آجاتے ہیں۔ 

غم کےساتھھ ساتھہ شکوہ بھی ان کے یہاں بہت ملتا ھے اور اُن کے دیوان کا ایک اھم جزہ 
ھے ۔ اس غم نے ان کو بڑا سہارا دیا ھے اور انھوں نے عزم و ہمت سے کم لینا اسی سے 
سیکھا ھے ۔ میں ڈاکٹر احمد امین کی اس را سے کی تائید نہیں کر تا کە غم شجاعت اور امید کا متعتاد 
ھے۔ عملى زندگی میں ممکن ھے کہ حافظ بردل رھے هوں مگر اپنے اشعار میں اگر وہ ایک 
جانب غمزدہ اور ماکی نظر آتے ھیں تو دوسری جانب آزادی دین و وطن کے لئے جان 
دینا بھی اپنے واسطے باعثی صد افتخار سمجھتے ھیں ۔ 

وہ دنیا کے واقعات سے بھی متاثر ھوتے ھیں۔ وہ دنیا کی امم تبدپلیوں کے عام 
احساسات اور اس کے متعلق عام خیالات کو اپنی شاعری 6 موضوع قرار دینے میں ذرا 
بھی جھجھک موس نہیں کرتے مثلاً جنگ عظیم پر ان کی نظمیں موجود ھیں ۔ 

حافظ سوسائٹی کے معمول معمولی واقعماث اور حادشات جو روزمرہ پیش 
آیے رھتے ہیں ان کو بھی نظم کا قالب پپنا دیتے تھے ۔ اور اس سلسلہ میں جو قلہی 
تأثر ھوتا تھا اس کی وہ پوری ترجمانی کرتے نظر آتۓ ہیں مثلاٌ کہیں آگ لگ گئی ھے 
نا کوئی او ات اریہ سائی ھی بای سے اوو ماق ان ہے کا و کو کو و 
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فور اس واقعہ کو بڑی شاعرانہ کیفیت سے نظم کردیتے ھیں۔ 
اگ سان کی میں کوئی واقعہ پیش آتا ھے تو حافظ فوراً اس کو اہنی شاعری 
میں جگہ دینے کو تیار نظر آتے ہیں۔ جی نہیں بلکہ اس واقعہ کے ساتهہ اھل وطن کے 
جذبات کی ترجمانی بھی وہ بحثت سوسائٹی کے ایک رکن کے ضروری سمجھتے ھیں۔ 
مثال کے طور پر ہدنشوای کا واقعہ لے لِجئے جب چند انگریز کہوتر کا شکاد کھیلنے 
ہ دنشوای ء گاؤں گئے جہاں دیہاتیوں سے کچھهہ جھڑپ ھوگئی اور ایک انگریز مرگیا۔ اسر 
کے بدلے میں ایک خصوص عدالت میں مقدمهہ چلاکر چار آدمیوں کو اسی گاؤں مار 
سزائے موت دی گئی ٠‏ پورسے عصر میں اس کی وجہ سے ایک آگ لگ گئی۔ حاوظ اس طرء 
اپنے جز بات کا اس کے متعلق اظہار کرتے ھیں: ۱ 
ابا السائمون بالأ مر فینا ہل نسیتم ولاءنا والودادا 
٭ اے ھمارے اصحاب حل و عقد کیا تم ھماری محبت کو بھول گئے ؟ء 
اما نحن والحمام ہوا لم تفضادر أطوا قنا أجیادا 
دھم اور کبوتر براہر ہیں ھماری عاوقوں نے گردئیں نہیں چھوڑیں 
(سب کو گرفتار کیاگیا)ء 
جاہ جہالنابامر و جشتم ضعف معفیه قسوة واشتدادا 
×ھمارے جاھلوں نے ایک ( غلط ) کام کیا تو تم کی امن سے کی 
گنا زیادہ سختی و ظلم روا رکھا۔ ٭ 
ُحسنوا القتل إن ضتم بعفو آنفوسنا آصتم أم جمادا؟ 
٭اگر تم عفو میں بخل کرتے ہو تو خوب قتل کرو ۔ تم نے ھماری 
جانوں کو پایا ھے یا جعادات کو ( ہم کو جمادات سمجھتے ھو) > 
نے جلادنا فلا تنس آنا قد سنا علی یديك ا دادا 
بدتو همارا جلاد ھے تومت بھول ھم نے ثیرےے هی ھاتھه ھتکڑی 
پہنی ھے “ 
حافظ ابراھیم کے یہاں ھمکو کچھ انسانی اور اخلاقی قدریں ملتی ھیں جو 
کی شاعری میں ایک روح پیدا کرتی میں ۔ انھوں نے اپنے سماج پر جتنی تنقیدیں کی ہ 
سب میں کچھ انسانی قدریں یش نظر رکھی ہیں؛ حض ببان احوال واقعی پہ اکتفا نہیں _ 
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ھے۔ اگر دنیا کے کسی عام راگ کر رای سی سی اکنا همدردی و اخوت 
کی قوت کار فرما نظر آئے گی۔ اگر خود اپنے سماج کے کسی واقعہ کا ذکر ھے نو اس 
میں بھی ھمت و شجاعت ھوگی یا خود اپنے سماج کی برائیوں کی نشان دھی کیگئی ھوگی۔ 
حافظ کی وطنی اور سیاسی نظمیں اپنے اندر ایک جوش و واولہ رکھتی ھیں 
اور پڑھنے والوں کو اپنی جانب کھینچ لیتی ہیں ۔ ان کی نگاھوں سے یورپ کی جدید سائنسی 
ترقیاں پوشیدہ نہ تھیں۔ وہ انہیں دیکھ کر تمنا کرتے تھےکە نە صرف مصر بلکہ پورا مشرق بیدار 
هوجائے اور ان جدید ترقیوں میں وہ بھی حمه لے ۔ 
قعدت شعوب الشرق عن_ کسب الحامد و الفاخر 
ہ۷ اقرام مشرق فخر و حامد کے اکتساب میں پیچھے رہ گئیں ء> ۔ 
فونت و فی شرع التنا حرمن ونی لاشک خاسر 
٭تو کمزوز عون اور غربانی کے مدع میں جو گور مرا ان نے 
نقصان اٹھایاء ۔ " 
علی الشرق می سلام الواد ‏ و إن طآ طآ الشرق للمغرب 
ہمیری طرف سے مشرق کو حبت 3 سلام اگرچھ وہ مغرب کے سایتے ”پک گیا > 
لقد کان خص)اً ہجدب الرمان ‏ فا جدب فی اازمن الخصب 
٭جب زمانہ قحط زدہ تہا تو مشرق سرسہز و شاداب تہا۔ اب اس شاداب 
زمانہ میں وہ قحط زدہ ھوگیا ھے> 
فدیناک یا شرق لا تجز عن (ذا الیوم ولی راقب غدا 
دھم تجھ پر فدا ھوںء اے مشرق تو مت پریشان ھو۔ جب آج کا دن 
گذر گیا تو کل کا انتظار کر 
آزادی کا حصول اور اس کی تمنائیں حافظ کی شاعری میں ایک بہت بڑی اھمیت کں 
مالک ہیں ۔ اس کے لئے وہ مشرق کی اور خود مصر کی گذشتہ عظمتوں کو یاد دلاتے میں 
اور عمل پر اکسانے کی کوشش کرتے ہیں ۔ ۱ 
فیا یپا النا شثون اعملوا علىی خیر مصر وکونوا یدا 
٥ے‏ نوجوانو مصر کے مددگار بنو اور اس کی بھلائی کے کام کرو ٭ 
فلبیت شعری من منکم“ ‏ إذاھی نادت یہی اندا 
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ہ کاش میں جانتا کہ تم میں سے کون ھے جب مصر پکارے تو وہ 
لبیک کپے ٭ 
ایگ شعری متی تانع مصر غیرھا الجد فق ۱''ه ل یاة نراعا 

(گاش میں جانتا کہ مصر زندگی کی بلندی کے لئے دوسروں سے کب 

وت بگریہاں ہوگاء 

و نراھا تفاخر اناس الام یياہء فخراً فی الحافقین مذ مذاءا 

دھم مصر کو کب دیکھیں گے که وہ (اپنے) زدوں کے ذریعہ مشرق و 

میں ایسا فخر کرے جو وسیع ہو (مشہور پھیلا ەوا ھو) ٭ 

لہفی علیک متی آراک طلیقة یحمی کریم حماک شعب راقی 

× میں تجھپر (اہے مصر) افسوس کرنا ھوں کە تجھکو کب آزاد دیکھوںگا 

جبکہ ترقی یافتہ قوم تیرے ھہونبار کی حفاظت کر رھی ہو 

حافظ کی نگاھوں میں وہ کشمکش بھی تھی جو اھل ثروت اور عبقه غراء ٭ن 
جاری تھی ۔ جاگیردارانہ اور شاھی نظام اور اس کے اوپر انگریزوں کی لوٹ کھسوٹ 
جو معاشرہ میں تباھی پیدا کر رھی تھی حافظ اس سے بہت زیادہ ەتاثر نطر آتے دیر۔ وہ صاف 
الفاظ میں اعلان کرتے ھیں کهە جو عوام کا پیٹ نہیں بھرسکتے انھیں حکوەت کرنے کا ک۶ 
عق ہے 

ایہا اللصلحون ! ضاق منا العیش ول تحسنوا عليه القبا ما 
۷ے مصلحو! 0 اچھا انتظام نہیں کر سکے َ ھم پر نگ ھے٭ 
عزت السلعۃ“الذلِلة حتیں بات مسحم“ الذام خطاً "جسما 

ہمعمول سامان گراں هوگیا حتی' جوتا پہنا ایک عظلیم کام موگیاء 

غدا القوت فی ید الناس گا الیا قوت حتی نوی الفقیً الصیاما 

٭ اناج لوگوں کے ہانھھ میں گویا یاقوت ھوگیا حتی' کہ فقیر روڑے کو 

سوچنے لگا 

و یخال الرغیف فی العبد بدرا ‏ و نظن اللحومٴ صیداً حرا ما 
٭ وہ دور سے روٹی کو ہدر کامل سمجھتا ھے اور گوشت ( نہ ملئے 
کی وجہ سے ) حرام خیال کرتا ھے ٭ 


×۸۰ 


إن آصاب الرغیف من بعدکد صاح: ھن ی پان سیب الأوا ھا 
ہ اگر روٹی پا بھی گیا مشقت کے بعد تو چیختا ھے کہ اب ۔الن کونندےگا؟ 
تؤشرالموت فی را النیل جوعاً و تری العار أن تعاف آلقاما 
×مصر میں ایسے نفوس ھیں جو نیل کے گوشوں میں بھوکے ہیں اور 
موت کو تر جیح دیتے هیں اور ترک وطن کو عار س۔مجھتے ھیںء 
واینو عصر فی حمی الیل صرعی یرقبون القضاءہ خخاھا فغغاما 
داھل عصر نیل کے زیر سایہ شکستہ پڑدے ہیں ھر سال خاتمهہ کی 
امید کرتے ہیں (یعنی ٭وت کی )ہ 
ایھا النیل کیفم سسسی عطاشاً فی للاد روبت فیھا الأناہا 
٭اے نیل ہم کیسے اس ملک میں پیامسے رھہیں جس میں تو 
جانوروں کو سیراب کرتی ھے> 
یرد الواغل الغریب فیروی و بنوك الکرام تشکوھا الاأواما 
ہ۲ اجنبی (تیرے پاس) آتا ھے تو سپراب ہوجاتا ھے اور خود تیرے 
بیٹے شدت پیاس کے شاکی یں > 
ابھا الصلحوٴن رفقاً ہقوم قید المجر* شیخھم والفلاما 
داے مصاحو ! ایسی قوم پر رحم کرو جس کے بوڑھوں اور بچوں کو 
عاجری نے مقید کرلیا ھےء 
و أغیثوا من الفلاہ نفوساً قد تمنت معالفلاء ا ماما 
دایسے نفسوس کی پیاس کے بارے میں فرباد رسی کرو جو پیاس 
کے باعثی موت کے متمنی ہوں > 
اوشکت تا کل الھہید من الفقر وکادت تذود عله النعاما 
دجو فقر کی وجھ سے خنطل کے پھل کھانے کو تار ھوں اورشتر مرغ 
کو خنطل کھانے سے روگتے ہوء 
واخاق ق سر انتا را ان حسدنا علىی الا الغاما 
دمصر میں ھمارا حصهہ ختم ھوگیا تو ہم کو معذور سمجھو اگر ہم 
شام جانے پر حسد کریں > 


۷۹ 


آحیِاءنا لا یر زقون بدرھم و بآلف آلف ترُرقُ الا موان* 

ہ ھمارے زندوں کو ایک درھم نہیں ملتا اور لاکھوں رویے مردوں پر 

صرف کے جاتے میں ء 

حافظ ابراہیم جب کسی کی مدح کرتے ھیں تو اس کہ ابر اع لی اخلاق کی 
تعریف کرتے میں ان کا دیوان ھم عصر ادباء شعراء اور زعماء کی تعریفوں نیز دوستوں 
کے ذکر سے پر ھے۔ اگرچھ اس میں وہ بہت کچھهہ اپی باتیں بھو کپہ جاتے ھیں ەھر 
حال اپنے سماج کی بد حالی اور خود اپنا حال زار ببان کردیتے ہیں ۔ ہ تھثناتء اور 
٭اخوانیاتء کے اہواب دیکھنے سے معلوم ھوتا ھے کہ وہ اپنی موسائٹی میں کس طرح 
گھلے ملے تھے اور اخوت کا تصور ان کے یہاں کتنا عام تھا۔ دیا میں کوئی حادثہ هو اُس 
سے وہ درد حسوس کرتے تھے چانچھ هندوستان کے فرانسیسی مقبوصہ میں جب کوہ آتش فشاں 
ولا تو امن سے پریشان ہوکر ایک نظم ہ الی الارض ہ کے عنوان سے لکھی۔ پریشان حال 
لوگوں سے انھیں بڑی د سی تھی اور جہاں بھی آتھیں کوئی غم انگیز بات نظر آتی تھی 
اس کو اپنا سرعایہ سمجھکر اپنے دیوان میں شامل کرلیتے ۔ اور اخوت کے وسیعترین 
تصور کا وت پیش کرتے تھے۔ وہ اپنے دوستوں کے بارے میں ء اپنے احساسات کے بارے 
میں اور قومی شعور کے اظہار کے لئے بہت کچھہ کہنا چاھتے تھے مگر حکومت کی ڈر 
کی وجہ سے نہیں کبہ پاتے تھے ۔ پھر دارالکتب المصریة کے زمانے میں سرگاری ملازم 
هونے کی وجھ سے بہت ھی احتیاط کرتے تھے اگرچہ جب کہتے تھے تو کھل کر؛ اس 
بارے میں یہ شعر ملاحظ ہو : 

اذا نطلقف' فقاع السجن متکا و إن سکت فان الفس لم تطب 

داگر میں بولوں تو میرا ٹھکانہ جیل ھے اور اگر چپ ادھوں تو نفس 

راضی نہیں ھوتا ٭ 

ان اجتماعی سیاسی اور اخلاقی موضوعات میں بڑی بلندی پیدا ھوجاتی اگر حافظ 
کے یہاں ہلندی خیال بھی ھوتی ۔ ٭ تحریر الرأةء کتاب پر بلا پڑھے ھوے اس کے متعلق لکھ دیا' 
استاذ احمد عحفوظ لکھتے ہیں کھ ٹالہٹائی کو نہ کبھی پڑھا تھا اور نہ اس کے متعلق 
دوسروں سے سنا تھا مگر اس پر ایک طویل مرثیہ لکھ ڈالا'۔ کچھ اسی قسم کی شکایت 


4۴ شاعرائیل ص‎ ٢ ٠٦ شاعرائیل تالیف ڈاکٹر مبدالحیید سنداابندی ص‎ ١ 


۷۴ 


ڈاکٹر طحہ حسین بھی کرتے ہیں کہ حافظ شوقی دونوں ٭ نے بئیر کچھ پڑھے بعض 
نظمیں لکھھ دی تھیں۔ وہ اپنے اشعار میں جتنا عمل پر ابھارتے ھیں اپنی زندگی میں اننے 
ھی کاھل اور سپولت پسند تھے ۔ طبیعت میں اس سپولت پسندی نے ان کو فکری کشمکش 
سے ىا بلد رکھا اور لوگوں کے اختلاط نے زیادہ ڈھنی تربیت حاصل کرنے کا موقع نہ دیا' 
ڈاکٹر طحہ حسین لکھتے ہیں کہ ان کا علم اغانی تک دید تھا ء وہ بھی کہیں سمجھتے 
تھے اور کہیں نہیں۔ انھوں نے شاعری کا عادہ زندگی سے حاصل کیا تھا نہ کہ علم کی 
گہرائی سے ۔ ار طرح شعر کہنے کا ایک ملکہ پیدا کرلیا تھا" ۔ لیکن اس کے بعد 
بھی طحہ حسین حافظ و شوقی کو دور جدید کے سب سے بڑسے شاعروں میں شمار 


کرتے میں ۔- 


۱۹۶ حافظ و شرتی تالٍف طمہحہین صس ۱۹۰ء ۱۹۰۱ء‎ ٢ ۷۳ شاھر اائیل صس‎ ١ 


تتسیق علوم ک اجما لی تاریخ 
( چ٥‏ ا۷د ٤ہ‏ دمزاد 5( ::018)) 
از 
جناب سید حمود حسن قِصر امروھویء ادارۂ علوم اسلامیهء سلم یونیورسلٹی علیگڑھہ 


عاوم و‌ معارف 3 نشو و ارتقا: 


انان بدو فطرت سے کچھ ایسی مکری صلاحیتیں لے کر آیا ھے جو اس کو 
دوسری تمام مخلوقات کے درمیان متاز باتی هیں؛ غالآ یہی معنی ہیں × علم آدم الاسماء کلباہ 
کے (الل نے آدم کو تمام ناموں کی تعلیم دی)ء میں سمجھتا ھوں کهہ اس آیت میں آدم 
سے مراد نوع بثر ھے اور تعلیم الپی سے مقصد اس کی فکری صلاحیتوں کا اظہار ھے 
چنانچہ دوسری آیت میں لعظ بدل کر اس حقیقت کو ظاھر کیا گیا ھے جیسا که ارشاد 
ہوتا ھے × علمالا نسان مالم یعام> (الہ نے انسان کو وہ سب کچھ سکھایا جو وہ ہیں 
جانتا تھا) ۔ اس آیت میں ظاھر :ھے که اللہ کی تعلیم دینے کے کسی طرح ھی وہ معنی 
قرار نہیں دئے جاسکتے جو روز مرہ کی زندگی میں سمجھے جاتے ہیں ء بلکہ اس کا مقمد 
صرف یہ مے کہ انسان کے اندر قبول علم اور اخذ و استنباط کی وہ تمام صلاحیتیں موجود 
میں جو ہر شب زندگی میں اس کی ہمہ گیر ترقیوں کی ضامن ہیں. 

انسان کے اس جوھر فکر اور اس کی تابانی کو دیکھتے ہوئے بظاہر یہ نائکن 
ہے کہ وجود میں آنے کے بعد اس کا کاروان فکر کسی ایک نقطے پرھٹہرا رھا ہو اور 
برابر آگے نہ بڑھتا رھا ہو ۔ اس لئے یہ کنا بالکل قرین عقل ہے کہ وہ بہت جلد انی 
تعام عہوری منرلوں سے گذر چکا ہوگا . یہیں سے علوم و معارف کی تاریخ کا نقطۂ آغاز ملتا 
ھے باینمعنی که علوم کی تاریخ کی ابتدا بعینہ وھی ھے جو انسان کے تمدن کی ء اس کے 
بعد جیسے جیسے وہ متمدن ہوتا گیا؛ علوم و معارف ترقی کرتے گئے , یە دوسری بات ھے که 
تاریخ اس کی تفاصیل پیش کرنے سے قاصر ھے۔ 


٭ وب جم حور ہمز 
یسل ینوہ میسفرالے مرو سے می پیر تو یہ ہے سو ےی ریشم د6ہ سی ےہ ےہ ہے سے ا است لہ حخ× 20ے جن توف .ہز 


۷ 


ں 

حقیقت یہ ھے کہ انسان نے جب پھلی مرتبہ گہوارہ وجود میں آنکھ کھولی تو 
سب سے پہلے اس نے آسمان کو دیکھاء اس کی وسعتوں پر غور کیاء دورۂ لیل و نہار 
نے اس کو اچنبھے میں ڈالاء چاند کی چاتنی اور سورج کی حدت و تابانی نے اس کی 
نگاھوں کو خیرہ بنایاء ستاروں نے جھاملاکر اس کو صحیفۂ کائثنات کے مطالعہ کی دعوت دی ۔ 
اِس نے ایک ایک چیز کو بغور دیکھنا شروع گیا اور قدرت کے ودیعت کئے ھوئے جوھر 
عقل سے ان کو سمکُھنے کی کوشش کی. یہیں سے < علم فلسفهء کی بنیاد پڑتی ھے ۔ 
انان کا یہ پہلا قدم تھا ترقی کی طرفء اس کے بعد اس کی فکر و بصیرت ساسله 
معلولات سے هہٹ کر علت العلل کی تلاش کے درپے ہوتی ھے اور وہ اس فکر میں 
قہانامن گناان فاقات کا عالق و سعای نات کون سے ہی و اق تھا ہیں سے 
مذھب کا وجود ھواء اسی کے ساتھهہ چونکہ انسان فطرۃٗ مدنی الطبع ھے اور وہ اپنی 
ضروریات کی فراہمی کے لئے اپنے ہم نوع افراد کا تاج ھے؛ اس لئے اُس نے اس 
مر کی ضرورت عسوس کی کہ آپس میں مل جل کر رھہنے کے کچهہ آداب مقرر کئے 
جائیں۔ کچھهه حدود قائم کی جائیں جن کی پابندی هر فرد پر لازم ھوء یہ وہ تقاضا تھا 
جو علوم اجتماعیه (وہ٥ۂہ8‏ (ون٥ہ8)‏ کی بنیاد قرار پایا۔ اس کے عد اجتماعی زندگی میں 
اس کو اس کی بھی ضرورت پیش آئی کھ وہ اپنے دوسرسے ھم نوع افراد پر اپنے خیالات 
کا اظہار کرسکے ۔ اس مقصد کے لئے پہلے تو اس نے اپنی فکر سے کام لےکر ختلف 
نقوش کو مختاف معنی کے لئے متعین کیا ء لیکن بڑھتی ہوئی ضرورت کے لئے یہ چیز باکافی 
تھی . ہذا اب اس نے اپنی زبان سے تام لیا جو پہلے سے اس کے دھن میں موجود تھی 
اس میں صوت و صدا بھی تھی لیکن صدا میں الفاظ کا تموج نہ تھاء جس کے ذریعہ سے 
وہ ھر قسم کے معانی و مطالب اور خیالات کو ظاھر کرسکتا۔ لہذا اس نے مختلف قسم کی 
آوازوں کو مختلفچ معنی کے لئے قرار دیا۔ یپی وه نقطہ ھے جو ہ علوم لسانيه ہ(×وہاہانط2) 
کی اساس اور بنیاد ھے ۔ 

یہاں تک انسان ترقی کی ابتدائی منزلوں میں تھا لیکن ١ب‏ وہ معانی کے ساتھ 
ساتھہ الفاظ کے اقلیم کا بھی تاجدار تھا اور یہیں سے علوم کی دنیا میں چبل پہل نظر آتی 
ھے , چنانچہ جو علوم اب تک سادہ ( ۷٣‏ ناذتہط) تھے ان میں رنگ بھرا جانے لگا اور کے 
کے علوم کی بنیاد پڑنے لگی ۔ فلسفہ نے ترقی کی تو سائنس کی شکل میں آیاء یی سائئس 





۷۰ 


جب عمل سے متعلق ہوئی تو علوم عمليه ( ٢جہاہ‏ ۶۸ء٣‏ ) 5 میں آئے اور روس 
اختراع و ایجاد کے لب رنگین پر تبسم کی ہے“ پناہ موجیں ابھرگئیں ۔ یہاں 
پہونچ کر انسان اپنے سامان حیات اور اس کے تقاضوں کو مکمل کرچکا تھا اور اں 
وہ کبھی کبھی زندگی کے ھنگاموں سے اکتاکر لحات نشاط کا طالب ہوتا تھا ۔ یہیں سے 
نون حمیله (٢:ھ‏ م۴ ) اور دب کی بنیاد پڑتیھے ۔ آخر میں علوم و معارف کا یہ قافله 


ختم ہوگئیں ۔ انسان کی فکر برابر مصروف عمل ھےء اس نے ایک ایک چیز پر 
ختلف جہات سے سوچنا شروع کا جں کے نتیجے میں ایک علم سے دوسرا علم اور 
دوسرے سے تیسرا اس طرح ضرب کے اصول پر علوم متفرع ہوتے گئے اور اُن میں اتنا 
تکثر پیدا ھوگیا کە ان کی تبویب و تنسیق کی ضرورت پیش آئی تاکہ علوم کی حدیں متعین 
ھوسکیں اور ایک انسان جو بیک وقت تمام علوم پر حاوی نہیں ھوسکتاء وہ کسی ایک 
مو ہی گان جابل کر کیج سادا سشیع کے ین کی ان کر ن2 اس 
کو مختلف ابواب اور فصول میں تقسیم کیا“ مختلف علوم کے درەیان اصل اور فرع کی 
نہت بتائی ۔ کسی نے حروف و اعداد کو اس مقصد کے لئے ا۔تعمال کیاٴ لیکن علم 
ایک صحراے ہےپایاں اور ایک ناپیدا کنار سمندر ھے اور انان کی سعی اور اس کی 
طلب پہم؛' اس لئے ان کی یہ کوئششیں کہاں تک باراور ہوسکتی ہیں۔ 
اعداد کی دنیا ایک سے چل کر نو پر ختم ھے اور حروف کا دائرہ دالفء سے ×ہیء 
تک محدود ھے ۔ علم کا مواج سمندر کہاں تک ان کوزوں میں بند کیا جاسکتا ھے , اس 
لئے وم وقت دور نہیں کہ جب تن علم پر حروف و اعداد اور ابواب و فصول کی یه تمام 
قبائیں تنگ هوجائیں گی اور وہ ان بندھنوں کو توڑ کر اپنی ھمەگیر وسعتوں کے ساتھھ 
سامنے آئے گا؛ پھر یہ ایک سیلاب ھوگاء ایک طوفان ہوگا جس کی موجیں ستاروں سے 
ٹکراتی ہوئی نظر آئیں گی اور انسان خود اپنے ھی کرشموں کو دیکھہ کر حو حیرت 
ھوجائیگا ۔ آج سے چند صدی قبل ایک شاعر نے کہا تہا: 
تو کار زمین را نکو ساختی کهە با آسمان نیز پرداختی ؟ 

یہ استعجاب اس وقت کے لئے تو صحیح تھا جب یہ شعر کہا گیا تھاء لیکن آج اسان 

زمین کی حدوں کا جائزہ لےچکا -۔ اس نے سینہ ارض کو چیر کر اس کا وہ جوھر 


۷۸ 


نکال لیا جس کی مٹھی میں قیامت بند ھے اور جس کو اگ'ٌ تعمیر میں لگایا جائے تو ایک 
تی کائنات ہن جائے اور اگر تخریب کے لئے استعمال کیا جائے تو آن کی آن میں ۂنیا 
تباء و برباد هوجائے ۔ 

مکن ھے میری اس بات کو خطابت پر حمول کیا جائے لیکن یہ ایک ٹھوس 
حقیقت ھے اور غالبا اسی تصور نے ململ ڈیوی کو علم کی عشری تتسیق ( × ٥٥ت‏ 8دا ادداہ0) 
کے سوچنے پر مجور کیا تاکە جیسے جیسے علوم میں اضافہ ھوتا رھے ویسے ویسے ایک : 
اضافی عدد کے ذریعے اس کو شامل کیا جاتا رھے ۔ 
تتسیق علوم : 

علوم کی تنسیق کے مختلف طریقے هر دور میں اور بہت قدیم زمانے سے پائے 
جاتے ھیں ۔ بلکہ یہ کہا جائے تو بیجا ى٭ ھوگا کہ جب سے انسان متمدن ھوا اور عاوم نے 
نغوش گی شکل اختیار کی اسی وقت سے ان کی درجاتی تقسیم (دہ1ا0۱3:9:83) وجود 
میں آئی ۔ چنانچه تاریخ بتاتی ھے کہ اسلام کے آنے کے ہت پیش سے دنیا کے مختلف 
مالک : یونان ء مصرء روم ہ. ہندوستان وغیرہ عامی حیثیت سے انتہائی متمدن مالک تھے اور 
ان میں بڑی بڑی درسگاھیں اور کٹہخانے تھے ۔ مثلاً کتبخانہ اسکندریەء کتبخانہ رھاء 
بنتاردشیر+' مدرسه نصبہین؛ مدرسه جندیساپور ۔ ان میں کتہخانہ اسکندریہ وہ کتہخانه ھے 
جس میں کتابوں کی تعداد ھزاروں سے بڑھ کر لاکھہ تک ببان کی جاتی ھے ۔ اور جب 
اسلام آیا عے تو یہ کتاہخانے اس وقت اپنی اپوری آب وتاب پر تھے جو اسلامی انقلاب 
کے ہاتھوں نذرآتش ہوثے ۔ چناچھ جرجی زیدان کے بیان کے مطابق جب یہ کتہخانہ 
برباد کیا گا تو چهھہ ماہ تک اسکندریہ کے حماموں میں بجاے لکڑی کے وھی کتابیں جاتی 
رہیں! ۔ ظاھر ھے که ان کتابخانوں میں جہاں کتاہوں کی تعداد آتتی زیادہ هو کچھ نہ کچھ 
علوم کی تنسیق کے طریقے بھی رائج ہوں‌گے لیکن اس زمانے کی آج کوئی فہرست موجود 
نہیں جس سے یہ معلوم ھوسکے که عاوم کی تنسیق کا کیا انداز تھاء' البتہ اسلام آنے کے 
بعد جب سسلمانوں کو تدوین علوم کی طرف توجہ ھوئی اور یونانیء سریانی ہ پہلوی وغیرہ 
زبانوں سے کتابوں کے ترجمے کئے گئے , نیز خلفا کی سرپرستی میں بڑع بڑے کتبخانوں 
کی تشکیل ہوئی تو اس وقت سے اس علم کا بھی وجود ماتا ھے ۔ چنانچہ ٭ علم تقاسیمالەلوم ء 

)٥٤ :٣( زیدان + ثاریخ الاداب اللنة العریهہ دارااہلال‎ ١ 


۷ 


( ۰جك [00۷ط ٠ہ‏ 9٥ہ‏ ۷:1 0 ) نام سے ایق ستفل غلم سلمانوں میں رھا ھے جک 
تریف مؤلف ہ کشفالظلونء نے کی هے': 

دوہ علم ھے جس میں اس امر سے بحث کی جاتی ھے کہ ایک 

عام اور وسیعالذیل موضوع کو خاص اور خاص تر ( 16 هم8 ) بنانے 

کے لئے کس طرح درجے قائم کئے جاتے ہیں تاکہ اس کے ذریعهہ 

سے ان علوم کا موضوع حاصل ہو سکے جو اس عام موضوع کے اندر 

مندرج ھیںء> ۔ 

اس علم پر سب سے پہلی کتاب شینخ ابو نصر فارابی متوفی سنہ ۳۳۹ھ ( ٠۰٠۹ء‏ 
کی ٭احصاءالعلیم ٤‏ ھے جو اس لحاظ سے اتبائی امم تالیف ھے کہ اس نے عم 
عریيہ کی فبرست میں ایک کے علم کا اعطاہ کرایا ہے ورنہ اس سے پپلے تک عام 
کی تقسیم کا یہ تصور بالکل نہیں تھاء اس کی بعد جتنی کتابیں اس فن پر لکھی گئیں ا 
سب کا ام کتاب رھی ھے ۔ قاضی صاعد بن احمد اندلسی متوفی ٤٤٦ھ :٣۰۷۰(‏ 
اس کتاب کے بارے میں لکھتا ھے' : 

ہ۲ پھر اس کے بعد فارابی کی ایک دوسری کتاب ھے علوم کے احصاہ 

اور ان کے اغراض کی تعریف میں' جس پر ئەکسی نے سبقت کی نہ اس 

موضوع پر کوئی دوسرا اس کے راستے پر چلا۔ یہ ایسی کتاب ھے 

کە طالبان علوم اسکی هدایت اور رہنمائی اور مطالعہ سے ہے نیاز نہیں 

رہ سکتےء ۔ 

اندلسی کے بعد قفطی اور ابن ابی اصییعہ اور دوسرے غرب مولفین نے بھی داحما 
کے بارے میں انھیں الفاظ کو نقل کیا ھے ۔ 

یہ پوری کتاب پانچ فصلوں میں ھے ۔ پہلی فصل علماللسان اور اسکے فروعی ملو؛ 
لغت و نو صرفیف و شعر؛ کتابت و قرآة کے بیان میں ھے ۔ اس فصل کے مقدمے ھ 
مؤلف نے ە قانون ‏ اور × قاعدہ کلیەء کے معنی میں ایک عمومی بحث کی ھے ۔ اسکے ب 
علماللسان کے ان سات بنیادی اجزا پر روشنی ڈا ی ھے جن سے علم اللسان کی تشکیل ُ 
ھے وہ سات اجزا یہ میں : 

)٠۴ ملقان الام یروتں ۱۹۱۲ (ص‎ ۲ ٢٦۴ چابی : کغف !اظنون ص‎ ١ 


۷۸ 


علمالالفاظالمفر دی علمالالفاظا مر گی علم قوانین‌الالفاظ ء قوانین تصحیم الکتابة 
قوانین تصحیح القرآة, قوانیں تصحیحالاعار ۔ 
فارابی کی یہ بحث قواعد لفة میں ایک خالص علمی بحثف ھے جو اس نے کسی 
خصوص زبان کا لحاظ کئے بغیر عمومی حیثیت سے کی ھے ء اگرچھ مثالیں عرىی زبان کی دی ھیں ۔ 
سب سے اھم فصل اس کتاب کی وه ھے جو فارابی نے علم منطق کے لئے 
خصوص کی ھے ء یہ فصل بغیر کسی کمی بیشی کے ابن طلموس (تلعیذ ابن رشد) نے حسب 
ذیل عبارت کے ساتھ اپنی کتاب 8 ال لمدخل لصناعة المنطق > میں نقل کی ھے ۔ 
ولارأیت کلاما غیر ھذا الڈی اسوقہ کاملا بالغا فی وصف ھذہ الصناءة جثت 
بہ علے وجہہ من غیر زیادة ولا نقصان' > ۔ 
اس فصل میں مولف نے منطق کی منفعت و ضرورت اور اس کے موضوع پر روشنی ڈالی 
ھے اور منطق اور نحو کے درمیان وجوە شبہ اور وجوہ خلاف کا ذکر کیا ھے ۔ آخر میں 
ان مختلف قضایا کا بیان ھے جن کا منعطلق میں استعمال کیا جاتا ھے: ۔ قضہ برھانہ ۔ 
جدليه ۔ سفسطائيہ ۔ خطابیه ۔ شعریە؟ ۔ 
تیسری فصل علم تعالیم (ریاضیات) میں ھے؛ جس کو اس نے سات بڑے اجزا 
پر تقسیم کیا ہے : علم العدد ۔ علمالبندسه ۔ علم ا لمناظر (علم الہصریات) ۔ علم النجوم التعلیمی 
(علم الفلک) علم موسیقی ۔ علمالائقال - علم ا حیل'۔ 
چوتھی فصل علم الالبی (ما بعد الطبیعة) اور علم طبیعی اور ان کے فروعی علوم کے 
بیان میں ھے؟ ۔ 
پانچویں فصل علمالمدنی (علماخلاق و سیاست) بیز علمالفقہ اور علم الکلام کے بیان میں‌ھے“۔ 
اخوان الصفا' (اواسط قرن راہم) ۲١٦۹ء‏ ۔ 
١٠٦‏ للفخل اصامةالتلق, مدرید ۱۹۱١‏ (س )۳۰_٠١‏ 
۴٢‏ احصاء العلوم ؛ دارالفکر المربیء ۱۹۷۹ (ص ۹٥‏ ۔ ٣ )۵٥‏ ابضا(س ۵٢۔۹۰)‏ 
٣‏ ایعا (س ۹۱۔٠۰١۱ ٥‏ یعاً (صس ١۰٠۔۲۷۳‏ 
٦‏ جمعیة اخوان الصفا: بہ فلفہ کوایک خقی جمعیت تھی جو چوتھی صدی ھجری کے وسط میں بنداد میں قائم 
کی گئی تھی۔ اس کے پاتچ مبر بہت مشہو_ میں : ١بو‏ سلیمان محمد بن معشر معروف بہ ٭قدسی - علىی بن ھارون۔ أبو احمد عوفی۔ 
زید بن رہامہ ۔ پہٴ سب لوگ خفیہ طور پر جمع عوئے تھے اور فلسفہ کی متاف ‏ بحثیں کرتے تھے پپی بحئیں 


بعد میں رسائل کی صورت میں انبوں نے محفوظ کرلیں ۔ یہ رساثل شائع ہوگئے میں (جرجر زیدان : تاریخ التمدن 
الاسلامی ؛ ص ۳: ۱۹۹) ۔ 


۷۹ 


فارابی کے بعد اس ساسلہ کی دوسری اہم تالیف رسائل اخوان ااصفا ھیں ۔ یہ ١٥‏ 
رسالے ہیں جو چار اقسام پر منقسم اس طرح کہ ٢١‏ حساب اور منطق میں ۱۷ علوم طبیعہ 
اور نفس بشریہ میں, ٠١‏ ماوراء!اطہیعة میں ۱١ ١‏ ادب اور ترھد ' تتجیم و سحر وغیرہ میں۔ 
پہلے رسالے کی ابتدا میں مولفین نے علوم فلسفیہ کی تقاسیم کو ثابت کیا ھے اور حسب 
ذیل تقسیم کے مطابق اپنے رسائل میں بحثیں وارد کی ہیں ۔ 

آڈے ساقات موی - جات کسام دہ انت لاف 
اخوان الصفا کے بعد هر دور میں اس فں پر کثرت سے کتابیں لکبی گئیں جن کا استیعاب 
موجب طوالت ھے الہتہ چند اھم تصانیف کا ذکر کردینا ضروری مھے ۔ 
خوارزمی (۳۸۷ ۰ / ۹۹۷م)' : 

ابو عبداللہ محمد ان احمد بن یوسف ۔ اس کی کتاب ہ مفاتیح ااعلومہ اس علم 
پر ایک اھم کتاب ھے جو دو مقالوں پر مشتمل ھے پہلا مقالہ سات ابواب میں ھے . 
جس میں علوم شریعت اور علوم عربیہ میں سے ان علوم کا بیان ھے جو کسی نہ کسی اعتبار 
سے علوم شرعیہ سے تعلق رکھتے ہیں یا علوم شرعیہ میں ان کی ضرورت پیش آتی ھے 
یه علوم بالژتیبں حسب ذیل ھیں : 

فقہ ۔ کلام ۔ احو ۔ شعر و کتابت ۔ علم عروض - علم اخبار ۔ 

دوسرا مقاله نو ابواب میں ھے ۔ اس میں علوم غیر عرییہ مثلاً بونانبین اور ان 
کے علاوہ دوسری اقوام کے علوم کا بیان ھے ۔ یہ علوم حسب ذیل ھیں: 

فلسفه ۔ منطلق ۔ طب ۔ علمالعدد ۔ علم الھندسہ - علم النجوم ۔ 

علم الموسیقی ۔ علم الحیل ۔ علم الکیمیا ۔ 

اس کتاب میں فارابی کی < احصاء العلوم ہ پر دو علم: طب اور کیمیا کا اضافہ ھے ۔ 
یه کتاب لیدن سے ۱۸۹۰ء میں شائع ھوگئی ھے - 
ابن ندیم ۲)۱۰١۷/٣۴۸(‏ : 

"او افر بن ماق ہن یعقوبت الندیم البغدادی الوراق ۔ عربی مولفات کی سب 
سے پپلی اور جامع فہرست جو آج ھماری دسترس میں ھے وہ ابن ندیم کی فہرست ہے 


۱ کیف ااظنون ء ٦ء‏ خطط القریری ۱ : ۲۷۶۸ء معجم الطبوعات!المریه حقل ۱۰۴۳ 
٢۲‏ لان الیران ٢۷۲۰ء‏ 


اء 


ا 


ھ۸ 
اں‌ 


اُس میں کتب علوم قدیمہ اور تصانیف یونان و فرس وھند کے بارے میں ایسی بیش قیم 
معلومات درج ھیں جو کسی دوسرے ذریعے سے حاصل نہیں ھوسکتیں - در اصل یہ فپرم 
ایسے زمانے میں لکھی گئی جب سسلمان علمی حیثیت سے ایک ترقی یافتہ قوم بن چکے تم 
اور ان میں پڑے بڑےکتت خانے موجود تھے اس حاط سے پہلی اور دوسری صدی میں مسلمان 
نے مختلف علوم پر جس قدر تالیفات کی تھیں ء جو صحیح معنی میں یونانی ؛ سریانیء اپرانی ١‏ 
ہندی علوم کا لب لباب تھیں ء ان کے بارےمیں زیادہ سے زیادہ معلومات فراہم کرنے ؟ 
امکانای حاصل تھے ۔ اہن ندیم نے عین وقت پر ان کے ضبط و نسق کا کام انجام دیا ا 
اس سلسلہ میں وہ ختافي مقامات پر گیا اور ذاتی طور پر معلومات حاصل کیں ۔ آج اگر: 
ان میں کی بیشتر کتاہیں امتداد زمانہ اور انقلابات کے ہاتھوں ضائع ہوگئیں لیکن اس فپر 
کے ذریعہ سے ان کے نام اور ان کے بارے میں معلومات حاصل ہوجاتی ہیں جو موجو 
علمی دور میں اھل تحقیق کے لئے ایک نشان راہ کا کام دے سکتی ھیں اور ان کے مطا 
سے اسلامی علوم کی تاریخ کا ایک شاندار پہلو سامنے آتا ہے ۔ 
یہ فہبرست حسب ذیل دس مقالات پر مرتب ھے۔ 

مقالہ اولی : یہ نین فنون پر مشتمل ھے: ۔ 
فن اول -۔ اس فن میں علوم لسانیە٠‏ انواع خطوط اور مختلف اشکال کتابات پر بحث ھے ۔. 
فن دوم ۔ اس فن میں کتب آسمانی : توریتء زبہور؛ انجیل اور دیگر صحائف سماویہ | 

ان کے ماننے والوں کا نفصیل بیان ھے۔ 
فن سوم ۔ یہ فن قرآن اور علوم قرآنيه اور ان پر کتپ مصنفات: اخبار قرا اور اس 

روات وغیرہ کے ببان میں ھے ۔ 

مقاله انیه : یہ بھی تین فنون میں ھے : 
فن اول ۔ ابتداء تحوء اخبار نحوئین بصرئینء فصحاء اعراب اور اس فن پر ان کی ک5 

' مصنفات کے ببیان میں 
فن دوم ۔ اس غن میں کونفی نحوئین اور علماء لسانیات اور ان کی مصنفات کے نام ھیں۔ 
فن سوم ۔ اس میں نحوئیں کی اس جماعت کا ذکر ھے جنہوں نے دونوں مذھبوں: ؟ 

اور بصری کو باہم ملایا آخر میں ان کی کتاہوں کے نام دیئئے ہیں 

مفالہ اللہ : اس کے بھی نین فن ہیں جو اخبار و آداب اور سیر و انساب پر مشتمل ھے 


۸۱ 


مقالهُ رابعہ : اس کے دو فن ہیں جو شعر و شاعری اور طبقات شعرا کے ببان 
پر مشتمل ہیں ۔ 
مقالهً خامسہ : یہ مقاله حسب ذیل پانچ فنون پر مشتمل ھے : 
فن اول ۔ اس میں علم کلام کے آغاز اور متکلمین معتزلہ و مرجئہ کا بیان ھے اور آخر 
میں ان کی مصنفات کے نام ھیں ۔ 
فن دوم۔ یہ فن متکلمین شیعہ و امامیه ء زیدیہ اور دوسرے غالى فرقوںء نیز اسماعیلیه کے 
حالات و اخبار اور ان گی گتاہوں کے عواىات پر مشتمل ھے ۔ 
فض سوم ۔ اس فن میں متکلمین مجہرہ وحشویہ اور ان کی مصنفات کا بیان ھے ۔ 
فن چہارم۔ منکلمین خوارج اور ان کے ختلف فرقوں نر ان کی مصنفات کے اسماہ پر 
مشتمل ہے ۔ 
فن پنجم ۔ یہ فن سیاحینء زھاد ء عبادء متصوفہ کے حالات اور ان کی کتاەوں کے اسماء میں ھے 
مقاله سادسہ : یہ مقالہ آٹهہ فون میں ھے جن میں علم فقہ اور فقہاء و محدئین 
اور ان کی مصنفات کا بیان عھے ۔ 
مقاله سابعہ : یہ مقالہ تین فنون میں ھے اس میں فلسفہ اور علوم قدیمہ کا بیان ہے ۔ 
مقاله امنه : تین فذونمیں ھے جن میں خرافات و عزائم؛ سحر اور شعوذہ کا بیان‌ھے 
نیز ان سے متعلق کتب مصنفات کے نام دئے ھیں . 
مقالهُ تاسعه : یه دو فنون میں ھے جن میں مختلف مذاہب اور اعتقادات کا بان ھے 
مقالهُ عاشرہ : اس عقالہ میں اہل کیمیاء فلاسفہ صوفیین اور ان کی کتابوں کا 
تفصیلی بیان مے 
اہن سینا' ٤٢٦١ھ‏ (۱۰۷۹ء): 
.سى اس کی تصائیف میں ٭کتاب الشفاء اس سلسلے میں قابل ذکر کتاب ھے ۔ اس 
کتاب میں اس نے ان تمام علوم کا ذکر کیا ھے جو اس سے پہلے فارابی کی احصاءالعاومہ 
میں ملتے ھیں اور اسی انداز پر ان کی تقمیم کی ھے۔ × کتاب الشفاء کے علاوہ اس کا 
ایک مستقل رسالہ ہ اقسام العلوم العقليه ٤‏ کے نام سے مستقل اسی فن پر ھے ۔ اس رسالہ 
میں اس نے حکمت کو دو حصوں میں تقسیم کیا ھے : نظری اور عملی۔ دوسری تقسیم میں 
١۰۴٦‏ ڈإکر ضان من : مقدمہ احصا العلوم ٠‏ دارالفکر ۱۹۰۹ 


۸۲ 


س نے ان دونوں کی تین تین قسمیں مو جا ھی کے ا ا سے ظا طس 
۔یاضیاتء اور علم البی کو مندرج کیا ھے اور حکمت عملی کے تحت علم اخلاقء سیاست 
منزل اور سیاست مدنیه کو۔ 
رازیء فخرالدین محمد بن عمر'ء ٦٦٥ھ‏ (۲۱۲۰۹): 
اس نے اپنی کتاب ہ حدائق الانوار فی حقائق الاسرارہ میں ٠٦‏ علوم کا ذکر کیا 
ھے اس کے بعد محمد شاہ ابن القناری نے اس پر چالیس علوم کا اور اطافہ کیاھے ۔ اس 
طرح اس سب کا مجموعہ سو ھوتا ھے۔ پہ کتاب ٭انمەوذج العلوم ہ٤‏ کے نام سے مشہور ھے ۔ 
سکاکی' ٥٦٤-٦٦٦ھ‏ (۱۷۷۸): 
ابر توب مت ابی بکر؛ اس کی کتاب × مفتاح العلوم ٭ اس ذیل میں 
نابل ذکر ھے۔ اس میں اس ہے علوم کو تین شعہوں میر تقسیم کیا ھے : علم صرف: 
علم نحوء علم معانی و ان و بدیع ۔ یہ کتاب علم ادب کی مشہور کتاہوں میں ھے اور 
کثرت کے ساتھ ادا نے اس کی شرحیں اور تاخیصیں لکھی ھیں۔ ان میں سپ سے زیادہ 
مشہور جلال الدین قزوینی خطیب دمشق 1٦٦(‏ -۷۳۹ ھ) کی ہ تلخیص الفتاح > ھے ۔ 
نویری؟ّ , ۱۷۷“ ۷۳۴ھ (۱۲۷۸“ :)٣۱٥٣٣‏ 
شہاب الدین احمد پن عبدالوهاب۔ اس کی کتاب دہ پایة الارب فی قدون العرب > 
علوم و فنون کے بیان میں نبایت اہم کتاب ھے جو تیس علدات میں ھے۔ مولف نے اس کوٴ 
حسب ذیل پانچ فتون پر مرتب کیا ھے : 
١‏ السساہ وآلاثار |لعلویہ والارض والعالم السغلی ٠‏ یہ فن پانچ اقسام پر مشتمل ہے ۔ 
٢۔‏ الانسان وما یتعلق بەء یه بھی پانچ اقسام میں ھے ۔ 
٣۔‏ ا یوان الصامتء پانچ قسموں میں۔ 
٤‏ النباتء یہ فى چار قسموں میں ھے اسی کے ذیل میں اس نے انواع طب کو بیان کیا ھے ۔ 
٥۔‏ التاریخء یہ فن بھی پانچ اقسام پر مشتمل ھے ۔ 
ابن الاکھانی!ء ۷۹ھ( ۸٣۱۳ء)‏ : 
مس الدین اہو عبداللہ محمد بن أبراھیم الانصاری ۔ اس نے اپنی نے کتاب ہ ارشاد القاصد 


!ٴ علبقات الاطیا ۲ : ۲۴ء رفا ٢۰ )؛)۷٢ :١‏ سلک اادرر؛ ۹:۲ ؛ زرکل : قاموس الاعلام ؛ ۱۹ھ 
۴ الدرر الکامنة ۱۹۷۱۱ ء اانجوم اآراھرء ۲۹۹:۹ ٤‏ لہ ہ الادیب ء وروت تیرین الاول ۱۹۰۹ء ۷۲ 


”لگا ۔ ۔ 


۸۴۶ 


ا یل اسنی الفاصد ٤‏ میں ختصر طور پر اصناف علوم اور ان پر مصنفات کا ذکر کیا مے 
طاشکبری زادہ کی کتاب ٭ مفتاح السعادہء کا یہ اہم ماخذ ہے ۔ یہ کتاب متعدد بار 
چھپ چکی ھے ۔. 
ان خلدون؛ ۸۰۸ھ (١٤٥۱ء)'‏ : 
عبدالرحمن بن حمد بن خلدون ء اسلام کا مایہ ناز مورخ اور مفکر ھےء اس نے اپنے 
مقدمے کا چھٹا باب بیان علوم کے لئے مسخصوص کیا ھے۔ اس کی ابتدائی چند فصلوں میں 
اس نے اجمالىی طور پر نشأة علوم پر روشنی ڈالی ھے جو نہایت مفید اور معلوماتی بحثیں هیں - 
وہ کہتا ھے کە طلب علم انسان کی فطرت ھے ء نیز یہ کە علوم فطری اور طبعی ضرورتوں 
سے پیدا ھوتے ہیں یعنی جیسے جیسے انسان کی احتیاج بڑھتی ھے ء وہ اس کے حل کے 
لئے وسائل تلاش کرتا ھے اس طرح علوم کی تشکیل میں عمران بشری کو پورا پورا دخل 
حاصل ھے ؛ اس پس منظر کی روشنی میں وہ علم کو دو بڑے شعبوں میں تقسیم کرتاھے : 
١۔‏ علوم فلسفیەحکميهە (صہلاہ اصد بطمہەہاننام ۲ہ دہدءزہ5) 
۲۔ علوم نقليه وضعيه ز(دءہدہاءڈ (د5ہ8: :۲80 7) 
علوم فلسفیہ حکمیه وه ھیں جو انان کی فکری جد و جہد کا نتیجہ ھیں جیسے 
طبیعیاتء فلسفہ و حکمت وغیرہء اور چونکہ علوم عقليہ انسان کے اندر طبعی حیثیت سے 
موجود ھیں اس لئے ان کو کسی خاص امت اور کسی خصوص گروم میں محدود نہیں 
کیا جاسکتا ۔ 
علوم نقليہ وہ ہیں جو سلف سے ورثہ میں ملاتے ھیں مثلا علم لفتء فقه و شرائع 
وغیرہ۔ اس کے بعد اس نے ان دونوں کے فروعی علوم کو تفصیل سے ان کیا ھےء جس 
کا اندازہ حسب ذیل جدول سے کیا جاسکتا ھے۔ 
علوم عقليہ : علم منعلق, علم طبیعی ء (علم الانسان, علم ا حیوانء علمالنماتات ٠‏ علم للعادن ٠‏ 
علم الطب ہ علمالفلاحة) ء علم الہیٰ : ماوراء الطبیعهء علم التعالیم (عام ااوند سە - علم 
الحساب ۔ علم موسیقی - علم الفلک) ۔ 
علوم نقلیه : علم التفسیر, (الناسخ و الملسوخء علم اسہات النزول )ء علم القراءات (علم رسم 
خطالقرآن) ء عم ا حدیث (الناسخ و ا لنسوخ ۔ غریب الحدیث - الوتلف والختلف). 
١‏ الام اافلغه امریة )۹۸٦(‏ 


َُْ 


۸٤ 


علم اصول الفقه ء علم الکلام ٠‏ علم تصوف ؛ ۵,59 ؛ علوم لسانِہ (عام اللت ء 

علم اانحوء علم الٍیان ؛ علم الادب ) : 
مقدسی'ء ٦۸۰م‏ (١٤٥٥۱ء):‏ 

الشیخ عبدالطیف بن عبدالرحمن' ۔ اس کی کتاب ٭ شفاہ الام فی آداب العلمء اس 
سلسله کی قابل ذکر تالیف ھے. اس نے علوم کو حسب ذیل دو قسموں میں 
کے 

۱ علوم حکمیہ : یہ دو قسم پر ھیں حکمت نظری اور حکمت عملی ۔ حکمت 
نظری کے ذیل میں اس نے علمالہی ء علم طبیعی اور علم ریاضی کو مندرج کیا ھے ۔ 
دوسری قسم‌کی فروعات میں علم منطقء علم ادب, علم لغت ؛ علم صرف و نحوء علم البلاغة ء 
علم الفصاحةء علم بدیع اور علم بیان کو رکھا ھے ۔ 
بسطامیء ۰۸٥۸ھ :)۱٥٤٤١(‏ 

الشیخ عبدالرحمن' بن محمد بن علی ا لحفی ۔ اس نے اپنی کتاب ہ مناہج التوسل فی 
مباھج الترسل > کے مقدمے میں تقریباً سو علوم کا مجملا ذکر کیا ھے نیز علوم شرعیە اور 
علوم عریه کی قدرے تفصیل دی ھے ۔ 
طوقانی؟ ۹۰۰ھ )۱٥٤١(‏ : 

لطف اللہ لطفی ہن حسن ۔ اس کی کتاب ہ موضوعات العلوم ٤‏ اس فن پر مختصر مگر 
مفید کتاب ھے ۔ اس کے علاوہ ایک دوسرا رسالہ ہ رسالہ فی العلوم الشرعیہ و ااعربيہء ھے 
جس میں اس نے قریب قریب سو علوم کا بیان کیا ھے؛ ۔ 
حفیدء* ۹۰۱ھ (١۰٠۰٠٥۱ءع):‏ 
تس اللامہ احمد بن یحبی الھروی ۔ اس‌کی کتاب ہ الدر اللضید فی مجموع ا حفید > اس 
سلسلے 1 اھم کتاب ھے ؛ اِس نے علوم کی پل تقسیم دو شعبوں میںکی سے : -١‏ علوم متشرعەء 
اس عنوان کے ذیل میں اس نے علم قرآۃء علم حدیثء علم اصول حدیثء علم تفسیرء 
علم کلام علم فقه ء اصول فقه اور علم ادب کو رکھا ھے اور کہا ھے کەہ جمہور کے 
نزدیک یپی علوم مشہور ھیں لیکن اس کے علاوہ خواص صوففیه میں ایک اور علم ھے جس 


۱۰۸ : ١ ء الفقائق اانمازہ‎ )۹۱: ٤( زرگلی : قاموس الاعلام‎ ٢ ٠۰١۱١ :۲ کیف آلفدوں ؛‎ ١ 
)۱۰٠١ : ۹( زرگلی : فاموس الاملام‎ ٤ ٦۱٤ : ١ ء |شغفائق اانعمايہ‎ ۱٦۷ مسجمالطبوعات . حقل‎ ۴٣ 
معجم ااطبوعات ؛ حقل ۳'"؛'‎ ٠ 


تب 


کو علم تصوف کہا جانا ھے - ٣۔‏ علوم فلاسفہ : اس کے ضمن میں اس نے فلسفہ کے تمام 
فروعی علوم کا ذکر کیا ھے ۔ 
طاشکیری زادہ' ء ۹۰۱۔۹۹۸ (۰٤٢۱۔ )۱٥١١‏ ۔ 

عصام الد ین ابوالحیر احمد ن ال سك الدین مصطفے < دسویں صدی هجری کا 
مشہور اور بابصیرت مولف ھے۔ اس کی کتاب ہ مفتاح السعادہہ اس فن پر ایت اھم“ 
الف ھے جو تمام اصناف علوم پر حاوی ھے , اس لحاظ سے یہ کہا جاسکتا ھے کہ تنسیق 
علوم کے اب تک جتنے طریقے سامنے آئے ھیں ان میں سب سے زیادہ مکمل طاشکبری 
زادہ کی تسیق ھے ۔اس نے ایک خاص ترتیب اور مختاف علوم کے درمبان ان کے باھمی 
تعلق کے تقاضے کے مطابق عام سے خاص اور خاص سے اخص کی طرف تقسیم کی ھے 
جس سے اصل اور فرع کا فرق واضح هوتا چلا جاتا قنے ا کی تق کا بنیادی خاکه جیسا 
کە اس نے ابتداے کتاب میں بیان کیا ھیے ٠‏ حسب ذیل ھے : 

×جاننا چاہئے کہ اشا کا وجود چار مرتبوں میں ہوتا ھے : کتابت, عبارت ہ اذھان 
اور اعبان ۔ ان مراتب میں هر سابق مرتہ اپنے لاحق کے لئے وسیلہ کی حیثیت رکھتا ھے 
باپنمعنی کہ خط دلالت کرتا ھے الفاظ پر اور الفاظ دلالت کرتے ہیں موجود ذھنی پر 
اور موجود ذھنی دلالت کرتا ھے وجود خارجی پر اور وجود, خارحی ھی در اصل وجود 
حقیقی اور وجود اصلىی ھے ۔ البتہ وجود ذھنی کے بارے میں اس امر میں اختلاف ھے کہ 
وہ حقیقی ہے یا مجازی , لیکن اول الذکر دو مرتبے یعتی وجود کتاہتی اور وجود عبارتی تو 
یقیناً مجازی ھیں ۔ پھر وہ علم جن کا تعلق اعیان سے ھے, اس کی دو قسمیں ہیں: ععلٰ 
اور نظری ء پھر ان دونوں میں سے ھر ایک میں یا تو اس حیثبت سے بحث کی جاتی ھے 
که وہ شرع سے ماخوذ ھے ء اس صورت میں وہ علم رعی ھے ؛ یا اس حیثیت سے بحث کی 
جانی ھے که وہ مقتضاے عقل ھے فقط؛ اس صورت میں وہ علم حکمی ھے ۔ پس یہ سات 
اصول ھیں اور ان میں عر اصل کی مختلف انواع یں اور انواع کے مختلف فروع ھیں - 
ان سب کی تعداد جہاں تک مم نے تلاش کی؛ ان کے موضوعات اور اسامی کے اعتبار 
سے ایک سو پچاس انواع تک پہونچتی ھے اور شاید اس کے بعد میں اس میں کچھہ اور 
اضافه کرسکوں . ہ)-۔ 
1 العقاق السابہ۲۰: ۲۷۷ 


‫َ 


سیت .ےر --ح رم سی ہس ےیک پھر لہ مہ کے ا فا رر یتر مضہ رس ,‌پ66اا0اھچھھسسووسوؤ سڈ 
: 


۸۹ 
٠ 


اس خاکے کی روشنی میں اس نے پہلے تین مراتب میں ہر مرتبہ کے لئے ایک 
ایک دوحہ مخصوص کیا ھے ۔ چوتھے مرتتے کو حیثیات اور اعتبارات کے اختلاف کا لحاظ 
کرتے هوئے تین دوحوں میں‌تقسیم کیا ھے اس طرح یہ چهہ دوحے حسب ذیل قرارپانے هیں: 

دوحه اول' : علوم خطيہ 

دوحه ثانیه : علوم الفاظ 

دوحه ثالئہ : علوم مافی الاذھان 

دوحة رابعہ : علوم حکميە و ریاضیہ و طبیعیہ 

دوحه خامسه : حکمت ععليه 

دوحه سادسه : علوم شرعیهە 
ان نمام دوحیں کو اس نے ان کے متفرع علوم کے بان کے لئے شعہوں میں تقسیم کیاھے ؛ 
پھر هر شعب کو عاقید پر ۔ ذیل میں إن علوم کی ایک جدول دی جاتی ھے جس سے 
اس تنسیق کی اھمیت کا پورا پورا اندازہ کیا جاسکتا ھے' ۔ 
١--علوم‏ خطیهہ' : 

(الف) علم ادوات ا لحط , علم قوانین الکتابةء علم تحسین ا حروف' : علم کیفیة تولد 
الخعلوط عن اصولہا , علم ترتیب حروف التہجی'۔ 

(ب) علم ترکیب ا حروفء علم الاملا'ء علم خط الصاحف ٠‏ علم خطالمروض ۔ 


٢--ملمالالفاظ‏ 
(الف) علمالالفاظ المفردات : علم م ارجا حر وف٭, عام اللغة' ء علم الوضع ء علم الاشتقاق* ٠‏ 
التصریف“ ٰ 


(ب) علم الالفاظ الملرکبات'ٴ'ء علم النحو''ء علم المعانی؟'ء علم البیان٣''‏ علم 
االمروضگ'ء علم القواق“'ء علم قرض الفعر'' ؛ علم مبادی الشعر ء علمالانشا'' ٠‏ علم مبادی 
١‏ ان علوم میں جتنے عنوااتن ڈیوی نے اپنی گناب میں دلئے ھیں ء ان کو میں نے عاعبہ پر مع ان گے متعیله 

نمبر کے ظاعر کردیا ھے 
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۸۷ 


الانھا و أدوانه ء علم اللحاضرہ ', علم الدواوین ء علم التاریخ؟ 

(چ) فروع علوم عربیه : علم الامثال٭ ٠‏ علم وقائم الامم ٠‏ عام استعمال الاافاظ ء 
علم الثرسل* ء علم الشروط و السجلات. علمالاحاجی و الاغلوطات ' علم الالغازاء علم 
للسی"ء علم التصحیفء علم القلوب . علم ا جناس ‏ علم مسامرة الاوک؛ علم ححکابات 
الصالحین ء علم اخبار الانیا“ء علم المغازی والسیرء علم تاریخ ا لفاء علم طبقات القراء 
علم طبقات الفسرین ؛ علم طبقات المحدثین ؛ علم سیر الصحابہ, علم طبقات الشافعیہ ٠‏ عم طبقات 
ا حنفیہ ٠‏ علم طہفات ا مالکیە ٠‏ عام طبقات النابله: علم طبقات اانحاۃٴ', علم طبقات الاطباء''۔ 
۴--علوم مافی الاذھان 

(الف) علم النطق'' 

(ب ) علم آداب الدرس؟' : علم النظر ' علم الجدل؟' ‏ علم اخلاف*' 
٤--علوم‏ التعلقة بالاعیان 

(الف) علم البی'' : علم معرفة النفس الانسانیہ'' ء علم معرفة النفس اللک ‏ 
علم العاد*', علم امارات النبوةء عام مقالات الفرق ۔ 

(ب) علم الطبیعی'' ء علم الطبٴ'٠‏ علم البیطرہ'', علم البیزرہ ''. علم النبات؟' 
علم الیوان'' ء علمالفلاحة٭'ء علم العادن''+ علم ال جواھر'"'ء علم الکون واافساد*؟ 


رک عەه 5 ۱ 
علم اوس قرح''ء علم الفراسة ھ4 علم سہیر الرویا 7 علم احکام النجوم''ء علم 
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۸ 
ں 

المحر' ء علم الطلسمات' ء علم السیمیاء علم الکیمیا؟ ۔ علم الطب : علم التشریح* ؛ علمالکحالہ* ٠‏ 
علم الاطعمہ"ء علم الصیدلہ' ء علم طبخ الاشربہ و العاجین* علم فلع آلاثار من الیاب' ء علم 
تر کیٍبانواع ا مداد' ', علمالجراحة' 'ء علمالفصد''ء علم الحجامة٭'ء علمالمقادیر و الاوزان*“'ء علم الہاہ* '۔ 
علم الفراسة :٭' علم الشامات و ا حیلان"'ء علم الاساریرڈء علم الاکتافء علم عیافة الائر۹ء 
علم قیافة البشر ٴ'ء علم الاہتداء بالبراری و الاقفار ء علم الریافة ء علم الاستتباط علم نول الفیث!'ء 
علم العرافة''ء علم الاختلاج ۔ علم احکام النجوم : علم الاختیارات ء علم الرمل٭"ء علم الفال'' 
علم القرعہ*'ء علم الطیرہ ۔ عم السحر : علم الکہانة"', علم النیرنجات ء علم ال خواص ٴ علم الرقی ء 
علم المزائم''ء علم استحضار الارواح*ء علم دعوۃ الکوا کب ء علم الفلقطرات ٠‏ علم فا , علم الحیل 
الساسانیه علم کشف الدک ء علم الشعہدہ*'ء علم تعلق القلبٴ', علم الاستعانہ بخواص الادویہ ۔ 


(ج) علومریاضیہ'٭: علمالعدد''ء علم الھندسہ""' علمالویتہ٭"ء علمللوسیقی''۔ علم العدد : 
علم حساب التخت وا میل , علما جبر والمقابلہ'ء علم حساب ا حطائین, علم جسات ااسور والوصایاء 
علم حساب الدراھم والدنایر' عام حساب الفرائض : علمحاب الھواء*٢'‏ علمحساب العقود بالاصابع ْ' 
علم اعداد الوفق ء علم خواص العدد علم التعابی العددیہ فی الحروب''۔ علم الھند سه : عام عذود 
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۸۹ 


الابنیہ'ء علم الناظر', عم الرایا للحرقہ'ء علم مراکر الاثقال ٠‏ علم جرالاثقالء علم الساحة' ہ 
علم استنباط للیا٭٠‏ علم الالات ا حربیہ*ء علم الرمی٦ء‏ علم ااتعدیل"ء علم النبکامات٭ء عام اللاحةء 
علم السباحف'' ٠‏ علم الاوزان و الوازین''٠‏ علم الالات الہنیة علی' ضرورة عدم الا ء 
علم الھیئتہ'' : علمالریجات و التقاویم'' ٠‏ علم حساب النجومء علم کتاب التقاویم ء علم کیفیة 
الارصاد*'ء علم الّلات الرصدیہ*'ءعلم الواقیت' 'ء علم الالات الظليه''ء علمالاکر“'ء علمالاکر 
التحرکه ' عام تسطیح الکرہ علم صور الکواکب*'ء علم مقادیر العلویاتء علم منازل القمرٴ' ' 
علم جغرافیا ''ء علم مسالک الہلدانء علم البرد و مساقاتا ء علم خواص الاقالیمء علم الادوار 
والاکوار ء عام القرانات ؛ علم الملاحم ؛ عم المواسم''ء علم مواقیت الصلوۃ ء علم وضع الاسطرلاب'' 
علم و الاسطرلای؟'ء عم وضع الرہع الملجیب والمقنطراتء علم تمل دبع الدائرہ٭' علم 
آلات الساعة"'۔ علم الموسیقی'' : علم الألات المجيه*'ء علم الرقص“'' علم الغنج ۔ 
٥‏ علوم حکمیە ععليہٴ" 

(الف) علم الاخلاق'" 

(ب) علم تدیرالنزل'' 

(ج) علمالسیامة"' 

(د) وع حکمة عمليه: علم آداب الملوک و وظائف الساطان, علم آداب الوزارۃ ء 
علم الاحتساب؟" علم قود المساکر و ال جمیوش*' 
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۹۰ 


: علوم شرعيہ‎ -٦ 

( الف ) علم القرأة : علم الشواذ ٠‏ علم مخارج ا لحروف , علم خارج الالفاظ ‏ علمالوفرف: 
علم علل القراءات ء علم رسم کتابة القرآن , عام آداب کتابة الصحف ۔ 

(ب) علم روایة الحدیی': علم شرح ا حدیی ؛ عام اسباب ورود الحدیثف و ازمنثہ؛ 
علم ناسخ الحدیث و منسوخ, علم تاویل اقوال النبی ء علم رموز الحدیث و اشاراتہ؛ علم غرائب 
لخات ا حدث ء علم دفع الطعن عن الحدیث , علم تلفیق الاحادیث ء علم احوال رواۃ ا حدیثء 
علم طب النِی ۔ 

(ج) علم التفسیر : علم اللکی و ا مدنی ء علم الحضری و السفری ء علم النہاری و اللیلی ؛ 
علم الصیفی و الشتائی ' علم الفراشی والومی ٤‏ علم الارضی والسمائیء علم اول ما نزل و آخر 
ما نزلء علم سبب النرول ء علم ماءزل علے لان بعض الصحابہء علم ماتکرر نزولہء علم ما تاخر 
حکمہ عن نزولہ و ا تاخر نزولہ عن حکمہ علم مانول عفرقا و مانرل جمعاء علم مانزل 
' مشیعا وما نزل مفرداء علم ما انرل منہ علی بعض الانبیاء و مالم ینزل ٠‏ علم کیفیة انزال القرآن 
علم اسماء القرآن و اسماء سورف علم جمعہ و ترتیبە؛ علم عدد سورہ و آیاتہ و کلمانه وحروفہء 
علم حفاظہ و روانہء علم العا ی و المازل من اسانیدہ, علم المتواتر و ا مشہورء علم بیان ا موصول 
لفظاً و الفصول معنی ء علم الامالة والفتح ء علم الادغام والاظہار والاخفاء و الاقلاب ء علمالدوالةصر؛ 
علم تخفیف الہمزہء علم کیفیة تحمل القرآنء علم آداب تلاوتہ و تاليه, علم جواز الاقتباس ء 
علم غریب القرآن' علم ماوقع فی بغیر لعة الحجازء علم ما وقع فیه من غیر لغة العرب؛ علم 
الوجوہ والنظائر ؛ علم المعانی الادوات التی یحتاج الیہا لمفسر علم الحکم والمتشابہ٠‏ علم مقدم 
القرآن و مؤخرہء علم عامالقرآن و خاصہء علم ناسخ القرآن و منسوخہء علم مشکل القرآن ء 
علم مطلق القرآن و مقیدہء علم منطوق القرآن و مفبومہء عام وجوہ خاطہاتہء عام حقیقة الفاظ 
القرآن و مجازڑھاء علم تشببه القرآن و استعاراتهء عام کنایات القرآن و تعربضاتهء عام الحصر 
والاختصاص ؛ علم الایجاز والاطناب ء علم ا حر والانشاء علم بدائع القرآنء علم فواصلالای, 
علم خواتم ال۔ور ء علم مناسبة الّیات و السورء علمآلایات التشا بہا؛ عام اتجاز القرآنء 
علم العلوم المستنبطه من الفرآن ہ علم اقسام القرآن ء علم جدل القرآن ء علم ما وقع فی القرآن من الاسماء 
و الکنی و الالقابء علم مبہمات القرآنء علم فضائل القرآن ؛ علم افضل القرآن و فاضله ؛ علم خواص 

[297.19] بمتعقققت آ3 
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القرآن ؛ علم مرسوم ا حط و آداب کتاته علم تفسیرہ و تاویله و یان شرفہ ء عام شروط الفسر 
و آدابہ ء علم غرائب التفسیر : علم طبقات المفسرین ٤‏ علم خواص الحروفء عام خواص الروحانیه 
من الاوفاق ء علم التصریف بالحروف و الاسما؛ علم الحروف اانورانة و ااظلمانیة , علم ااتصرف 
ہالاسم الاعظم ء علم الکسر و ااہسط ٠‏ علم الزائرجہ . علمالجفر و الجامعہء علم دفع مطاعن القرآن 

(د) علم درایة الحدیث : علم المواعظ'ء علم الادعیه و الاوراد'ء علم آلاثار ء علمالزمد و 
ااورعء علم صلوۃ الحاجات ہ علم المغازی ۔ 

)٠(‏ علم الکلام' : مولف نے اس علم کو اپنی عام شکل میں چھوڑ دیا مے اور اس 
کے فروعات بیان نہیں کئے جس کا ۔ہب اس نے یہ بیان کیا ھے کہ یہ عام اعم ٭وضوعات 
میں ھے اور علوم ٌ جمله فروعات کو شامل ھے ۔ 

(و) عام اصول الفقه : عام النظر ؛ عام الماظرہ , علم الجدل* - 

(ز) علم الفقه : عامالفرائض ء علم الشروط وال۔جلات , عام القضاء علم معرفة حکمالشرائم 
علم الفتاوی ۔ 

طاشکبری زادہ کی تنسیق پر ایک نظر 

علم تنسیق العلوم کی ابتدا فارانی سے ہوتی ھے اور اس کی آخری اور ترقی یافتہ 
شکل طاشکبری زادہ کی تنسیق ھے۔ اس کے دیکھنے سے اھل نطر اندازہ کرسکتے ەیں 
ک4 جو عزوانات اس نے قائم کئے ہیں ان کے فروعی علوم کے پان میں کس قدر ربط 
قائم رکھا ھے اور کسطرح درجہ بدرجه وہ عام سے خاص اور خاص سے اخص کی طرف 
آیا ھے ء لیکن اسی کے ساتھ کہیں کہیں اس میں کمزودی بھی پائی جاتی ہے ء مثلاً: 

١-۔‏ دوحہ ثانيه کی شعب دوم : ٭ علم الالفاظ املرکبات ٤‏ کے عنوان کے تعت 
وہ اس کے فروعی علوم کوہ علم نحوء سے شروع کرتا ھے اور ہ علم الحاضرہ تک ایک خاص 
ترتیب کے ساتھہ آتا ھے لیکن آخر میں اسی عنوان کے ذیل میں وہ هھ علم الدواوین٭ اور 
ہ علم التواریخ ٭ کو رکھ دیتا ھے جو کسی طرح اس عنوان میں مندرج نہیں ہوتے ۔ 

*۔۔ اسی دوحے کی تبسری شعب : فروع علوم عربیہ ٭علم الالفاظ ٭ کے ذیل میں 
بالکل ہےجوڑ معلوم ہوتی ھے , پھر اگر کوئی مناسبت تسلیم بھی کرلی جائے تو اس کے تحت 
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اس نے جو علوم دئے ہیں وہ ایک دوسرے سے کچھ مربوط نہیں ء ان میں کچھہ علوم تو 
وہ ھیں جو اس دوحے کی شعب دوم : علم الالفاظ المرکبات٭ میں مندرج ہونے کے میں مثلاٌ: 

علم الامثال - علم استعمالالالفاظ ۔ علم الئزسل ۔ علم الشروط و السجلات ۔ 

علم الالغاز - علم العمی ۔ علم التصحیف ۔ علم المقلوب ۔ علم ا جناس۔ 

علم الاحاجی و الاغلوطات ۔ 

باقی علوم وہ هیں جو ختلف عنوانات کو چاھتے هیں مثلاّ : علم اخبار الانبیاء الغازی 
والسیر ء تاریخ الحلفا ء طبقات القراء وغیرہ۔ یہ علوم ظاہر ھے کھ علم الالفاظ اور اس کی 
مفروضه فرع علوم عریيه سے کوئی گہرا ربط نہیں رکھتے ۔ 

٣۔-۔‏ دوحه رابعهہ کی شعب دوم ٭ العلم الطببعی ء٤‏ کے عنوان میں علم الفراسة 
ہےجوڑ سا معلوم ھوتا ھے۔ یہ در اصل علم النفس کا فروعی علم ھے جیسا که ہ ڈبوی ء کے 
یہاں هےء اس کے بعد اس تثعب کی تقسیم میں اس نے ٭ علم الغامات و الحیلانء کو 
علم الفراسة گی فرع قرار دیا ھے حالانکہ یہ خالص علم ا حیوانات 3 موضوع ھے چنانچه 
ڈیوی نے اس کو علم ا حیوانات میں (9 ہہ زا:ہ:106 ) کے ذیل میں درج کیا ھے ۔ جس کا 
نمبر (599.39) ھے ۔ لیکن اس کے جواب میں یہ کہا جاسکتا ھے کە مولفٰ کے زمانے تک یه 
یہ علم (علم الحیوانات) انتی مکمل اور سائٹی فک شکل میں نہ تھا اور زیادہ تر 
حیوانات کو تجربہ اور فراسة ھی کی بنا پر پہچانا جاتا تھا ۔ 

٤‏ علمالعدد ( ٥3۰‏ ۸٤1ء۸)‏ کے ذیل میں علم ہ حساب الفرائض > اور ٭حسابالبواء 
بھی ہے جوڑ ہیں ۔ ان میں اول الذکر علم تو خالص فقہ اسلامی کا موضوع ھے جیسا کہ 
آگے چل کر اس نے خود اس کو فقہ کے فروعی علوم میں رکھا ھےء دوسرا علم 
< علم حساب ال ہوا ٭ طبیعبات ( ہذہ۷ط۶) سے متعلق ھے ۔ 

٥۔‏ بعض مقامات پر اس سے یہ تسامج بھی ھوا ھے که ایسے علوم کو جو ایک 
دوسرے کے بالکل عائل ھیں اور اس لحاظ سے ان کو ایک ھی عنوأن کے ذیل میں ھونا 
چاھئے تھاء الگ الگ عوانوں میں بائٹغ دیا ھے جس کے ننتیجے میں وہ ایک دوسرے 
سے بہت دور جاپڑے میں + ثاّأ ہ علم آلات الساعة ء اور ٭ علم اللبکا مات ء دونوں ایک ہیں 
اور اگر فرق بھی ھے تو بہت ہاریک, لیکن مولف مذکور نے اول الذکر کو علم ہثیت 
(وس تب ۳ھ ) کے ذیل میں درچج کیا ھے اور دوسرے کو عم ھند سہ (:ءثدہہ6) کی 


ك۹ 


فروعم میں ۔ اسی طرح ھ علم التعا بی العددیہ فا حروب ہ (9ج:5::4) اور لم قودا'مساکرو ا جیوش 
ژكہ؛ہ78) دونو ںعلرم عسکریہ سے تعلق رکھتے ھیں اور اس بنا پر ان کو قریب قریب ہونا 
چاھئے تھا جیسا کہ ڈیوی نے کیا ھے لیکن اس تنسیق میں وہ ایک دوسرے سے گان دور 
موگئے صس چنانچہ اول الذکر علم ہ التعابی العددیہ فی ا حروب ہ کو غالاً لفظ عدد کا لحاظ 
کرنے فوئے علم المدد (ءتاەمسطاضھ) کے ذیل میں رکھا ھے اور دوسرے کو فروع حکمة 
عملیہ میں . 

ایک اھم اعتزاض اس پر یە بھی ھے جو مواف ک٥ف‏ الظنون نے اس پر جگہ جگہ وارد 
کیا ھے که اس نے عاوم کو ضرورت سے زیادہ پھلایا ھے اور ایسے ایسے جزئی 
موضوعات کو مستثقلاً ایک علم قرار دیا ھے جن پر نہ زیادہ تصانیف ھیں اور نە علمی اعتہار 
سے ان میں کوئی اہمیت ھے؛ خصوصاً علوم شرعیہ : علم حدیث و تفسیر وغیرہ کی تقسیم 
میں اس نے انتائی فراخ دلی سے کام لیا ھے. 

اس اعتراض کی واقعیت سے انکار نہیں کیا جاسکنا ایکن اسی کے ساتھ یہ بھی 
سمجھنے کی ضرورت ھے کہ جنٹتا جتنا زمانہ آگے بڑھتا ھے اسی قدر کے کے عاوم وجود 
میں آئے ہیں اور پرانے علوم اور ان پر تصائیف ختم ہوتی جانی ہیں اسائے بە کوئی 
ضروری نہیں کە آج جوعلم ھم کو غیر اەم معلوم ھوتا ھے وہ اب سے چند صدی قبل بھی 
اسی حیثیت میں ہو مثال کے طور پر بپی علوم جو علمالتفسیر کے ڈیل میں مولف نے 
دئے میں ان میں اکوژ وہ ھیں جوآج ہمیں نامانویس معلوم هوتے میں اور ان ار کوئی تعنیف 
نہیں ملتی لیکن ہ فہرست ابن ندیم ٭ کو دیکھئے تو معلوم هوگا کہ ان علوم پر مسلمانوں نے کقدر 
تصایف جھوڑی هیں. 

بہر حال ان کمزوریوں کے باوجود بھی یہ تتسیق آج کی عملی دنیا کے لیے ایک 
تفہ ھے ورنہ کم از کم جس زمانے کی پہ تسیق ھے اس زہانے والوں کے 
لئے یہ ایک مکمل اور جامع وشامل کم تھا اور اس کو وھی درجە حاصل تھا جو آج ڈیوی 
ىی غشری لسیق ۱مم اا۵ ۸دا اد ا0ء کر حاصل ھے۔ اس کا واضح ثبوت یہ ھے کە 
اس کے بعد تھانوی : موالف ه کشاف الاصطلاحات > کے وقت تک جتنا کام اس سلسلے میں ھوا 
ہے این نی کا ماد ہیں یق ھے اور اوجود زمانہ آگے پڑھ جانے گے اس پر کوئی 
اضاؤہ نہیں ەوسکا. 


شروانی' :)۱٦٢٢٦( ۱۰۳٦‏ ہپ- 
ااول احمد امین بن صدر الدین ۔۔ اس کی کتاب ہ الفوائد ا حاقانيه ٤‏ اس سلسلہ کی 
قاہل ذکر کتابں ھے. یہ کتاب اس نے ٴسلطان احمد عثمانی کے ٹے تالیف کی تھی اور 
اسی عناسبت سے اس نے اس کے مختلف ابواں کے نام لشکر کی ترقیب کے مطابق, مقدمہ 

میمنہ. میسرہء ساقہ اور قلب رکھے ھیں۔ 

کتاب کے مقدمے میں اس نے علم کی ماہیت اور اسکی تقسیم پر روشنی ڈا ى ھے ۔ 
میمنہ میں علوم آدبيہ اور میسرہ میں علوم عقليہ کا بیان ھے. قلب علوم شرعیہ کے لئے 
خصوص رکھا ھے . اس طرح اس نے ٥٣‏ علوم اس کتاب میں وارد کئے میں . 
کانب چلی' ۱۰۱۷( ۰۷٦۶۱ع)‏ : 


مصطفے' بن عبد اللہ مشہور بہ حاجی خلیفه و کاتب چلہی۔ اس کی کتاب ہ کشف الظنون 
اسامی الکنب و الفنونہ جیساکہ اس کے نام سے ظاہر مے کتابوں کے نام اور 
فنون کے ذکر میں مشہور کتاب ھهھے جس کو ہ مفتاح السعادہ ٭ کے بعد دوسری کتاب اور 
اس کا ابھرا ھوا نقش کہا جاسکتا ہے ۔ یہ کتاب عربیء فارسی ؛ ترکی کتاہوں کے 
عنوانات کا ایک بڑا اھم اور مفید ماخذ ھے ۔ اس کے مقدمے میں مولف نے ء مقدمہ ابن 
خلدون کی فمل سادس اور < مفتاح السعادہہ نیز اسی فن پر دوسری کتابوں کے بعض مفید 
ابوابی کی !ایک تلخبص کی ھے اور اس کا انداز وھی ھے جو طاشکبری زادہ کی 
ہ مفتاح السعادہء گا۔ اس نے کتاہوں کے عناوین کی ترتیب حروف تہجی کے اعتباد سے 
رکھی ھے اور سی سلسلے سے درہیان درمیان میں علوم کا ذکر کیا ھے ۔ علوم کی تعریف 
اور ان کا بیان بیشتر مقامات پر اس ئے ه مفتاح السعادہ > سے نقل کیا ھے اور ساتھہ ھی کہیں 
کہیں اس پر تنقید بھی کرتا ھے ۔ علوم قریب قریب سب وھی ھیں جو اس سے پہلے طاشکبری 
زادہ نفصیل سے بیان کرچکا ھے غالاً چند علوم وہ ھیں جن کو ه مفتاح السعادہء پر اضافہ 
کہا جاسکتا ھے ۔ 
ابوالیقا الکفوی ا فی" ۱۰۹١‏ ھ (۸۳٦۱ع):‏ 
.. اس نے اپنی کتاب ہگلیات ابی الیقاہ یا ہ گلیات العلوم ء میں مختلف علوم و فتون اور 
ان پر اھم مولفات گا ذکر کیا ھے۔ آخر میں ایک فصل اس نے کلبات متفرقات کے لئے 


گسمسسے 


١‏ غعلامتہ الائر ٣‏ ۲+۴۰ کىفالظون: مقدہ(! ٣×٢‏ گیف الظون ء عقدہ۴ا 
۳ معجم المطبوەات ٴ٤‏ حقل ۴۰۰۳۴ 








۰ 


رکھی ھے جس میں مختلف ضم کی مفید معلومات درج میں یہ کناب بولاق؛, ٦٣٤٣۱٢٤٢٢‏ 
طہران؛ ۱۲۸١‏ : ۳۸۹ء آستانہ ۷۷ سے شائع ھوچکی ھے۔ 
تھانوی': ۱۱۰۸ھ (۱۷۸۰۸) : ۱ 

شیخ محمد علی بن علی مولف کتاب ہ کشاف اصطلاحات الفنون > یہ کتاب اصلاً لفات و 
فذون اور اصطلاحات کی ایک ڈکشنری ھے لیکن اس گے سے می اس نے محتلف علوم 3 
بھی بیان کیا ھے اور ان کی ختلف تقسیمیں کی ھیں ۔ : 

تتسیق علوم مغربی مالک میں 

مالک عا م میں صرف یونان کو یہ شرف حاصل ھے کہ وہاں سب سے پہلے علم و 
حکمت کے چراغ روشن ہوے اور وھیں سے اس کی شثعامین دنیا کے مختلف اطراف میں 
پھیلیںء چنانچہ علم تنسیق علوم کا نقطهُ ابتدا بھی ھم کو وھیں سے ملنا ھے اور تاریخ بتاتی ھے 
کہ افلاطون کے زمانے میں یہ تصور پیدا ہوچکا تھا لیکن اس کے بارے میں یہ کہا جاتا 
ہے کہ وہ علم کی تقسیم کے نطریہ سے متفق نہ تھا۔ اس کا خیال تھا کہ علم ایک معنی 
واحد ھے اور تمام علوم ایک حقیقت واحدہ کی طرف منتہی ہوتے ھیںء ذا اس کی 
تقسیم کرنا صحیح نہیں ۔ البتہ افلاطون کا شاگرد ارسطو اس باب میں اپے استاد کے نظرید سے 
متفق نہ تھا۔ اس کی رائے تھی کہ علم کی دو قسمیں ہیں : نظری اور عملی؛ علوم نفاریہ کا 
موضوع ہ ممے ‏ ہے ء اپنی ماھیت کے لحاظ سے اور غایت ان علوم کی مجرد معرفت ھے۔ 
دوسری تقسیم میں وہ علوم نظری کو تین شعہوں میں تقسیم کرتا هے : فلسفه اوی ۔ ریاضیات ۔ 
طبیعیات ۔ پھر ریاضیات کی اس نے دو قسمیں کی ہیں: علم العدد اور علم الیندسہ۔ ٭ 

ارسطو کے بعد اس کے شاگردوں نے اس پر ایک قسم یعنی عاوم کتابیە (خطابت 
و شعر) کا اور اضافہ کیا۔ یہ نظام تنسیق تبسری صدی هجری تک اسی شکل میں ملتا ھے 
لیکن اس کے بعد جب فاراہی کی کتاب ہ احصاء العلوم ٭ لکھی گئی تو مشرقی مالک میں یہ 
علم ایک مستقل صورت میں روغناس ھوا اور پھر اس کے بعد ہر صدی میں اس پر اضافه 
ہوا رھا ؛ لیکن بورپین مالک میں یہ علم بارھویں صدی مسیحی میں آیا ھے اور اس کا ذریعہ 
یں فارابی کی ھ احصاء العلوم ہ ہے ء چنانچہ لاطینی زبان میں اس کتاب کے جو چند ترجعے 
موے ہیں وہ سب پارھویں صدی مسیحی کے ہیں۔ أن میں سب سے اہم وہ ترجمہ ھے جو 


۱ ابع ء حخل ۶ء زہدان : تاریخ آداب اللفة العريهء ۲۲۹۰٢۱٢‏ 


۹٦ ۶ 


ون 


جیرارد دی کریمونا ×صەد٥:ت ٥‏ ءەء٭0 سے -3.:3 سے ان اس کے بارے میں ڈاکٹر 
عثمان امین لکھتے ہیں: ٭قابلت ترجمة دی کریمونا بالنص العربی فوجدتیا مطابقة انسخة 
الاحصاء ہمکتبة کوریال اسہانیا'* (میں نے دی کریمونا کے ترجمے کا اصل عربی متن سے مقابلہ 
کیا تو اس کو احصاہ کے اس نسخے کے بالکل مطابق پایا جو اسپین کے مکتبہ کوریال 
میں محفوظ ھے )۔ 

اسی صدی میں ایک اسپینی مستشرق تدالدە:نادہ6 نے ”'مەنطجمەهاط ھوززوزل مل“ 
کے نام سے ایک کتاب تالیف کی جس میں اس نے فلسفه کی تقسیم کی ھے ۔ اس کتاب 
کے بارے میں ڈاکٹر باور (ءںدھ) لکھتا ھے که گندیسالییوس نے یہ تیم ہتمامہ فارابی گی 
کتاب سے پىی ھے ۔ یہی خیال اس کے بارے میں موریس دی وولف کا ھے ؛ وہ کہتا ھے 
کە گندیسالینیوس کی یہ کتاب قدرے تصرف اور اضافوں کے ساتھه فارابی کی کتابی سے 
منقول ھے نیرز جو اضافے اس میں کئے ہیں وہ لامانپوس ؛ اسحاق اسرائیلی ء ابن سینا اور 
ایزودورالاشبیل کی کتابوں سے ماخوذ ھیں ۔ 

مستشرق فارمر کا بیان ھے : فارابی کی احصاء العلوم اور گندیسالینیوس کی ہ تقسیم 
فلفه ہ بارھویں صدی مسیحی کے اواخر سے یورپین مالک میں روشناس ہوئی ھے۔ نیز آل 
دو کتاہوں کو یہاں لانے کا شرف دانیل ان مور ی ( ٢۵5:۵1‏ ادنصوط ) کو حاصل ھے جو 
جرارد دی کریمونا کا شاگرد تھا ۔ اس کے بعد یہی مولف لکھتا ھے که وینسنٹ ڈی بیوویس 
(متوفی )۱۴۹٢‏ نے ہ احصاء العلوم ٭ سے جملے کے جملے اور پوری پوری عبارتیں نقل کی ہیں جو 
اس نے یوحنا الابیلی کے ترجمه ×احصاہ٭ سے اقتبساس کی ہیں اور ان کو اپنی کتاب 
٭> ماما:٥٥‏ سندادہ*ع5 میں وارد کیا ھے اور اس کے ذریعه سے اس نے وہ شہرت حاصل 
کی جو دوسروں کو حاصل نہیں ھوسکی'۔ 
یکن ء روجر ۱۲۱١(‏ ۔ ١۱۲۹۰ء)'‏ ۔ 
تیسری قابل ذکر شخصیت جس نے فارابی کی ۷ احصاء العلوم ٤>‏ سے استفادہ کیا 
ہے ؛ وہ یورپ کا مشہور فلسفی روجر بیکن ( ہ٠8 ٥9۰:‏ ) ھے۔ اس کا ثبوت یہ ھے کە 


!._ یہ ترجمە پپوس گے دارالکتب !اوطيه میں لاطینی مخطوطات کے کلکشن میں موجود ھے جس ا نہر ۹۳۴4 
ھے اس کا عنواں یہ ھے , 61:03٤‏ :ج353 د عناا دادددعا وفان صءاءگ ٥٥‏ نندادتعطدمام از(“ 


''روصددمصمل 
۲ مقدمہ احصاء الملوم ء داراہفگر ۹ص ص۲ ٣‏ صدر سابق 


٣‏ کولیا اندائیکٹر پیڈیا (د0ہ8ظ) 


۹۷ 


اس نے اپنی تالیفات میں فارابی کا ذکر اقلیدسء بطلیموسء بینوس , قدیس , اضسطین 7 
ہوٹییوس کے ساتھ کیا ھے اور اپنی کتاب ن66 وم0 میں وہ خاص طور سے احماء 
کی طرف توجہ دلاتا ھےء غالباً اسی بنا پر بعض جرمن محققین نے یہ راے قائم کی ھے 
کە ہ بیکن ء کی مولفات میں فارابی کا پورا پورا اثر جھلکتا ھے' - لیکن کسی نظام تنسیق 


کا اس کے یہاں ذکر نہیں ملتا ۔ 


بیکن کے بعد ہندرھویں صدی یسوی تنک یورپ میں اس موضوع پر کسی تالبیف 
۴ تاریخ سے بلّھ نہیں چلتاء الہتھ سولھویں صدی کی اتدا سے ہے درہے مختلف نظامہاے 


تنسیق ملتے ہیں, ان میں سب سے پہلا نظام کنراد جسنر کا ھے ۔ 


جسنرء گنراد ۱٥٥١(‏ ۔ ١١٥۱)؟‏ : 





0. ٥۴ 


سؤئٹزرلینڈ کا مشہور ماھر علم الحیاۃ اور فہرست نگار تھا اس نے ١٥٥۱ء‏ میں 
ایک جدید نظام تسیق وضع کیا اور ایک کتاں سعنوآان ء ھ دنافہت۷ ندتا دعط مئاطرظ ٭ شائ مکی 
جو چار مجلدات پر مشتمل ھے - اس کتاب میں اس نے علم کو حسب ذیل اکیس شبوں 


میں تقسیم کیا ھے ۔ 


علم التار یخ 12-7101 
مختلف العلوم 01169--13 
فلسفة طبیعبہ زطامہہہانتاع [ 14-1:30 
نلغۂ لامويه ‏ زناجہەہانطاح 15-7:۰ 
فلفه اخلاق ہامہہمانتام [۶۵ہ/(- 16 


تدبیر منزا ں طجہ:ہانطاع ءنصمدہ:17-5 
علم سیاست فم[70[1--18 
علمذقه ٭ [٥٣۹٤‏ دا[--19 
علم طب 56[ 310 --20 
دینیات ہہ 21-7 


١‏ عثمان امین : مقدمہ احماء العلوم ۔ 


علم النحو 0731007--1 
علم ا جدل [٤‏ 101316--2 
بلاغت وانشا 53-11٥0”‏ 
نظم 4-۲0:1 
علم ا حاب "5-۵۲11 
علم الھندسه ۳ 6--06٦‏ 
علم اللوسیقی 7-106 
علم الیكٰة ]8-۵۲ 


علم النجو م: تنجیم 9-۵:1٢‏ 


عر افة و سحر ۷38( 8ا 10-10711013105 


علم جغرافیا راجد+جہ:11-0 


٢‏ داغر : دلیل الاەارب ال علم الکٹب و پن الکاب (ص ۹) ۔ 


یکن, فرانس ۲٣۵۵۰۰۶ : ')ء۱٦۹۶١۔ ۱٥١١(‏ بدہءعط 


پوزپ کا مشہور عالم اور فلسفی ھے ۔ اس نے علوم کی تقسیم خالص فلسفیانہ انداز 
پر کی ھے؛ اس میں جو خصوصیت نمایاں طور پر ملتی ھے وہ یہ ھے کہ اس نے علوم 
کو ملکات ۰ُلائہ : خیال: ذاکرہ اور عقل پر تقسیم کیا ھے ۔ ان میں ہر ملکھ وہ ھے 
جس سے کچھ نہ کچھ علوم متعلق هیں اوروہ مستقل حیثیت رکھتے ھیںء مثلاً ملکه ذاکرہ 
سے علوم تاریخیہء ملک خیال سے علوم شعر و خطابت؛ عقل سے متعلق الہیاتء فلسفة طبیعيه 
اور اس کے متفرع علوم مثلاً ریاضیات اور ماوراء الطیعة وغیرہ ۔ اس کا یہ نظریہ تھا کہ 
تمام علوم ایک نقطة واحد کی طرف پلٹتے ہیں اور وہ فلنه اولی یا فلس مختصرہ ھے ۔ 

بیکں کی یہ تقسیم اتنی مقبول ہوئی کہ اٹھارھویں صدی عیسوی میں فرانس میں 
جو داثرة المعارف مرتب ہوا ھے اس میں علوم کی جو طبقەبدی کی گئی ھے اس کی بنیاد 
تعام تر بیکن کی اسی تقسیم پر ھے' ۔ 

یکں کے بعد ۴ :راہ [ھ 0ء (۱۷۱۷۔ ۱۷۸۳) نے اس تسیق کو آگے بڑھایا 
اور اس کے دائرے میں وسعت پیدا کی ء چانچہ منسقین کی راے ھے کہ انسوین صدی 
میں جو مشہور نظامہاسے تنسیق سامنے آئے هیں انکی تشکیل میں المبرٹ کی تنسیق کو ہت بڑا 
دخل ہے ۔ ان میں حسب ذیل نظام خصوصیت کے ساتھ قابل ذکر ھیں' ۔ 
کومٹ ء اکست ( ۱۷۹۸ ۔ ۱۸۱۷ء)؟: 6٤‏ ممعلصیین 
فرائس کا مثہور فلسفی تھا, اس کا نظریہ تھا کہ نظام اجتماعی کی تاسیس کے 
لئے یہ ضروری ھے کھ علوم کی تہویبِ و تتسیق اس طرح کی جائے جو اس کے تمام 
شعبوں پر حاوی هو ء بابنطژر کہ مختاف علوم کا ایک دوسرے سے تعلق اور ان کے درمپان 
اصل اورفرعکی جو نسبت ھے وہ ظاەر هوچائے ۔ اس کا یہ بھی خیال تھا کە علوم ابد نکم نسبی 
ھوتے چلے جائیں گے اور حقیقت مطلقہ اس نکثر میں گم ہوجائیگی. اس لئے یہ 
ضروری ہے که علوم کی غرض و غایت تفعیة ہو یعنی وہ نوع بشری کے لئے مفید 
ھوں ۔ یہ چیز اسی وقت مکن ھے جب علوم و معارف کی تنظیم فلسفیانہ انداز میں کی 
جائےء ایسی تنظیم جس میں وحدتِ اور رابطہ کے خد و خال نمایاں رھیں ۔ اس سے یہ 


- )٢ کوامیا اسائکلریڈیا (ومهوقق) ۴ داغر : دلیل الاعارب (ص‎ ١ 
گرامیا اسائیکر یڈیا (ی مدوم)‎ ٤ ابا‎ ۴ 


3.۹11 


نتیجہ نکلتا نے کہ علوم کی تقسیم فلسفة اجنماعیہ کی اساس اور بنباد ھے ۔ نیا وہ 
علوم جو زیادہ توجه اور تنسیق کو چاھتے ہیں وہ عاوم واقعیہ یقینيہ ہیں ۔اس کا نظریہ تھا 
کە علوم میں ایک تدریج اور تسلسل ھے اور جو علم جتنا زیادہ واقعی اور مضوط ھے اسی 
قدر وہ اس ساسلہه تدریج میں پہلے جگہ ہائیگا ۔ اس کے بعد جس علم کی جتنی زیادہ 
یہ حیثیت نمایاں ھوگی اسی کے بقدر وہ اس سلسلہ میں اس کے قریب آئیگا ۔ 

وہ علوم جو سب سے زیادہ واقعی اور دفیق ھیں وہ علوم ریاضیه ھیں اس لئے کہ 
اُنہیں کے ذریعے سے تمام قوائین علميہ کی تحدید کی جاتی ھے . دوسرے لفظوں میں یوں 
سمجھبے کە اس کے نزدیک قوانین علميہ کی اساس اور شیاد ریاضبات ہیں اور یہ سب 
آقع یت راس یر کے کال سنا راسات ای غاد رائیں کے ظا کے 
درجے میں ھیں اور ریاضہات کے نتائج پر علوم فاکە اور علوم طمیعیەکی نیاد ھے ء نیز علوم طبیعیہ 
اساس ھیں علم گیمیا کی ء اور علم کیمیا علم الیاۃ کی اور علم ا حیاۃ عامالاجتماع کی اساس 
اور بنیاد ھے ۔ اس طرح علم کی تقسیم سی ڈنل 7ق گے سائق ار زان ہم ے الہ 

ریاضیات ( +57۵٤۷:‏ ۸5۸()ء عام الفلک (ہد٥ہہا:۸‏ )ء طبیعیات (٥٭۶۶)‏ 
کیمیا (٦٭:‏ :اك ءط0))ء علم لحباة (ج٥‏ ا1ھ )ء علم الاجتماع ( رچہاہزہہ5) ۔ 

غرض که اس عقام پرکومغ نے بڑی داچسپ بحث کی ھے ۔ اس کی اس تسیق کے 
بارے میں علماے فلسفه کی یه راے ھے کہ کوھٹ کی یہ تنسیق تمام سابق اور لاحق 
نظامہاے تنسیق پر فوقیت رکھتی ھے لیکن اسی کے ساتھہ جن لوگوں نے اس کے فلسفه 
ن‌ مطالمه کیا ھے ان کی يہ راے عے که یہ تنسیق علوم کے ندو و ارتقا کے تاریخی پہلو سے 
متفق نہیں ھے ۔ 
برونٹء جیکس چارلسں' (۱۷۸۰۔ ۱۸۹۷): دەاحدطا) :ەداوء در ٠:‏ ٭ ××2 
فائس گا مشہور غہرست نگار تھاء اسکی کتاب ×حعدہخ 1 لد نطصوہزاجاظ 40۲9ھما5ء 
زیر نظر موضوع پر نہایت اھم اور جاتع کتاب ھے ء جس نے اتی عقبولیت حاصل کی 
کە ہے درپے اس کے پانچ ایڈیشن غائع دوئے ء إن میں آخری ایڈیشن ۱۸۹۰ ۔ ٥۰۸۱ء‏ میں 
نکلا تھا۔ یە کتاب ٦‏ ضخیم ملدات میں ھے _ دو جز جو ضمیمے کے طور پر ہیں ان کو بعد 
میں شامل کیا گیا مے جن کے ستف عمصسططءەط اور گوستاف برونہ (٤٭*ہہظ‏ 6۰) میں - 
٠٦‏ ایل الافار ال علم الکب و غل اتکااب (ص *) ٢٢٢‏ ابتاً ص١‏ 


۰ہ 


اس کتاب کی پپلی پانچ جلدوں میں مصنف نے گتاہوں کے عنوانات دئے میں اور 
ان کی ترتیب حروف تہج ی کے اعتبار سے رکھی ھے ۔ ھر عنوانکے ذیل میں اس ئے کتاب 
گا اجما ی تعارف کرایا ھے اور ان کی اھمیت کو واضح کیا ھے جس کو پڑھ کر کتاب 
کے بارے میں ضروری معلومان حاصل ہوجاتی ہیں ۔ چھٹی جلد ایک عام فہرست ھے جس میں 
علوم و فنون کی ان کے موضومات کے مطابق تنسیق کی ھے - یہ تمام موضوعات حسب ذیل 
پانچ اسول کے تحت مدرج ھیں : 
دینیات ۱٦۷‏ ھ۸ 
فقه 6 ۴مٗ8 تال ٗ۲ 
سان اور آرٰ ٢٤ش‏ 2۵× ٥٭ءہنم5ک‏ ]1 
آداب رفیعه 49 1168ء8 و0 
تاریخ 111:٠‏ ت۲ 
ڈیوی کی عشری تنسیقز 
عرب کے ایک حکیم اور فلسفی کا قول ھے : 
< العلم نقطة کٹرھا ال اھلون؛ (علم ایک نقطہ ھے جس کو جاھلوں نے کثیر 
بنا دیا ھے ) 
اس قول کا کوئی پس منظر میرے سامنے نہیں ھے جس سے يہ معلوم ھوسکے کہ کہنے 
والے نے علم کو کس اعتہار سے نقطه کہا ھے ء لیکن عمومی طور پر جو بات اس سے سمجھ میں 
آتی ھے وہ یہ کە علم ایک بیط حقیقت ھے جس کا کوئی تجزیہ نہیں کیا جاسکتاء لیکن 
انسان چونکہ جاھل ھے اور جاھل پیدا ہوا ھے اس لئے حصول علم کی منزل میں اس کو 
قدم قدم پر شرح و تفسیر کی ضرورت ھے ۔ اسی کے ساتهہ چونکہ اس میں مادۂ فکر و استنباط 
بھی ھے اس لئے ایک ایک چیز پر وہ مختلف جہات اور ختلف پہاووں سے سوچتا ھے ء جس کا 
سہب وھی اس کی جبہالت ھے ۔ اس طرح بتنی اشیا فرض کی جائیں آتنے ھی علم ھوںںگے 
اور پھر ان میں سے ھر شے کے لئے جتنے ختلف پہلو فرض کئے جائیں اتنی ہی مرتبہ 
اشیا کی تعداد سے ان کو ضرب دیا جائےء اس طرح ضرب در ضرب کے اصول پر ظاھر 
ہے کہ علوم کی تعداد کتنی زیادہ ھوجاتی ھے۔ انسان کی یہی وہ نیرنگی فکر ھے جس 


۴) 


کے نتیجے میں آج ایک بے پایاں دفٹر نظر آنا ھے پھر بھی اگر اس پورے دفٹر کو سمیٹتا 
شروع کیا جا تو آخر میں وھی ایک نقطہ رہ جاتا ھے جس کو اصلی معنی میں عام 
کہا جاتا ھے ۔ 

غالبا اسی حقیقت کے پیش نظر ڈیوی نے اپنی تتسیق کو نقعلہ سے شروع کیا ھے۔ 
ای گے بعد "٠<‏ سے چل کر ۹۹۹۶ء پر لاکر ختم کردیا ھے جو اس وحدت میں کٹرٹ 
کی طرف ایک لطیف اشارہ ھے ۔ 

ڈیوی کی يہ تتسیقء کتاہوں کی درجاتی تقسیم کا ایک خالص علمی طریقہ ھے 
اور اس سے مقصد یہ ھے که کتابوں کی طبقہ بندی ان کے مشمولہ مواد اور موضوع کے 
مطابق کچھ اعداد کے ذریعہ سے کردی جائے اور ان اعداد کو باھم اس طرح ترکیب دیا 
جائے جو اس متعینہ موضوع کو ظاھر کرتے ھوں۔ اسی کے ساتھہ اس میں اس بات کا بھی 
لحاظ رکھا گیا ھے کہ ختلف موضوعات میں جو موضوع ایک دوسرے سے ملتے حلنے 
ھوں یا ان کے درمیان اصل و وع 1 نسبت ہو وہ اپنی اسی نسبت کے قوت و ضعف 
کے اعتبار سے قریب قریب رھیں۔ اس طرح یہ ایک ایسا سلسلہ ہے حس کی کڑیان آخر تک 
ایک دوسرے سے مربوط اور مسلسل نظر آتی ہیں ۔ اس کا سب سے بڑا فائدہ یہ ھے کہ 
اس کے مطالعہ سے علوم کا تسلسل اور ان کے شوو ارتقا کی پوری پوری تاریخ سمجھ میں 
آجاتی ھے۔ 

اس نے علم کی پہلی تقسیم دس روساء درجات میں کی ھے اور ان کو ١‏ سے ۹ 
تک اعداد کی شکل میں ظاہر کیا ہے ۔ نیز ایسا مواد جو مذکورۂ بالا درجات میں ھر 
ایک سے متعلق ھوسکتا ہے مثلاً اخبارات و جرائد, کتب لفاتء مجموعے وغیرہ, اس کے 
لئے اس نے ایک الگ درجه بنایا ھھے جس کا نام کلیات و عمومیات (وطا:ہ× ١ہ:٭٥ہ٤)‏ رکھا 
هے اور اس کے ہے گی علامت مقرر کی ھے ۔ ہہ تمام درجات سیکڑہ گی صورت میں 
نائے گئے میں مثلا .٠‏ کلیات و عمومیات ء ٠٠١‏ فاسفہ؛ ٦٠٢‏ ادیانء ۳۰۰ علوم اجنماعیه .... 

پ4 لی اور اساسی جدول ھے جس کا نام میں نے ہ جدول رەوساء علوم ٭ 
رکھا ھے ۔ 

دوسری تقسیم میں اس نے اس جدول کے هر درجے کو نو ذیلی درجات میں تقسیم 
کیا ہے اور اگر اس میں کلیات و عمومبات کے درجے کو بھی شامل کرلیا جاے تو پورے 


"َّ۴ 


دس ھوتے ھیں۔ اس کی شکل یہ ھے که جم درجے کو تقسیم کیا گیا ھے اس میں 
کلبات و عمومیات کو مندرج سمجھا جا مثلأً ٠٥٥‏ سائینس علوم بشمول کایات و ععومیات ؛ 
۰ علم ال ساب ؛ ٥٥٥‏ علم الھیئة. ٠.‏ 

نیسری تقسیم میں مذکورۂ بالا تمام ذیل درجات میں سے ھر درجے کو پہلے کی 
طرح پھر نو پر تقسیم کیا ہے مع ایک عام سیکشن ہ کلیات و عاومیاتہ کے , مثلاً اہ 
علوم ریاضیہ کا عام نر ھے اس کو جب تقسیم کیا تو ٢١١‏ علمالحاب ١٥:‏ ا بر 
ٴ٦‏ علم آلھندسه . ۰ 

چوتھی تقسیم میں درجات کی تعبین گا کوئی سوال باقی نہیں رھتا بلکہ جس قدر کسی 
علم کو خاص بنانا مقصود هو اسی قدر اس کے آگے اعشاریہ کا صفر لگاکر اس کی تقسیم 
در تیم کی جاسکتی ھے ۔ مثال کے طور پر ہ عام الارض ‏ میں جغرافہ طبرعیه گا نر 
٥۱١‏ ھے. اس کو جب خاص نانیے کی غرضی سے ڈبوی تقسیم کرتا ھے تو 
ہ ترکیب الارض > کا نمبر ,٦٤٥٥٥۱‏ پھر جب اس کی تقسیم کی تو ٭ ترکہب جوف الارض ہ کا 
نر 6٥٥٥٥‏ ہوتا ھے اور ہ احوال داخلى ارض > کا نمبر ٢۱ء‏ ٥٥٤١ء‏ ٭ تر کیب ادیم الارض > 
گا نمبر ۶۱۳ء٥٥٤‏ ء دکشش الارض > کا نمبر ۰۱٦‏ ١ہ‏ * ۔ 

غرض کھ علوم کی تقاحیم میں اس کے یہاں ایک ایسی فلسفیانہ ترتیب ملتی ھے 
جواس کو تمام نظامہاے تنسبق پر فوقیت _دینے کے لئے کافی ھے ۔ افسوس یه ھے که ڈبوی 
کی یہ کتاب خالص لائبریری سائنس کی کتاف ہو کر رہ گئی ھے اور عام علمی حلقوں 
میں اس سے کوئی دلسپی نہیں پائی جاتیء ورنہ میری نظر میں یہ ایک خالص علمی کتاب 
ھے اور اس کو پڑھکر دنیا کے تمام عاوم پر فی ا حمله بصیرت ہدا ہوسکتی عے۔ 
نمانک امداد : 
...ری سی گی ایک ماہان رومیت یت ھے: کہ اگرکة کی کی تاد آماہ سے 
اور اعداد کی کوتاھی دامن کا اندازہ اس سے ھوتا ھے کہ ان کی عنرل ١‏ سے چل کر ۹ پر 
ختم ہوجاتی:ھے ؛ نہ ان کو ۹ سے آ گے بڑھایا جا سکتا ہے نہ ١‏ سے اوپرء نہ درمیان میں 
کوئی اضافہ ممکن ھے۔ مولف کو اسی دائرہ میں رہ کر ہر جزئی سے جزئی موضوع کے کے 
ایک عمتقل نمبر متعین کرنا ھےء جن کی کوٹی تعداہ نہیں۔ اس پر بھی اس نے بنیادی طور 
پر ایسے اصول قائم کئے یں جس سے کلاس فائر کا ذہن اعداد کی نکرار سے پریفان 
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ہیں هونا اور ایک عدد اگرچہ سیکڑوں جگہ سیکڑوں موضوعات کے لئے استعمال کیا گیا 
ہے پھر بھی جس جگہ پر جو عدد آتا ھے وہ اپنے اسی خاص موضوع کو بتاتا ھے جس 
کے کے اس کو یہاں رکھا گیا ہے ۔ مثال کے طور پر ٥٥٤‏ ایطالى زان کا عبر ھے تو 
ابطالل دب کا نمیر ۸۰ء ایطالی تاریخ کا نمبر ۹۰ء ۰۰۳٥‏ ایطا لی انسائیکاوپیڈ یا ۰۷۰ ۔ 
ان میں سے ھرکیس میں ٥‏ کا عدد ایطالی کی طرف اشارہ کررھا ھے ۔ لیکن اس کے یہ معنی 
نہیں ہیں کیہ ہ کم عدد جہاں بھی آئے گا وھاں ابطا ی زبان یا ادب وغیرہ, ھی مقصود ھوں گے . 
اس لئے کە اگر ایسا ہوتا تو پھر نو عدد نو موضوعات کے لئے وقف ھوکر رہ جاتے اور ہیں ۔ 
بلکہ اس کا مقصد یہ ھے کہ ابطالی کو جب بھی ظاہر کیا جائیگا تو ٥‏ سے ظاھر کیا 
جائیگا خواہ وہ ایطا لی ادب هو تاریخ ہوء ایطا ی زبان هو یا اور اس سے منسوب کوئی 
دوسرا موضوع ؛ اس طرح منعلق یی امطلاح میں ٥‏ اور ایطال کے درمیان 9 عموم و 
خصوص من وجھ ء کی نسبہت ھے ۔ 

یه نمانک شکل خاص طور پر لسانیاتء ادب؛ جخرافه اور تاریخ میں بہت نمایاں 
ھے ۔ کلاس ٥٠٤‏ (لسانیات) اور ۸۰۰ (ادب) ان دوبوں میں ٢‏ کے معنی ہیں انگلشء, 
جیسے ٦٢٤‏ انگریزی زبان؛ ۸۲۰ انگریزی ادب۔ ٣۳‏ کے معنی ہیں جرمن؛ ٤‏ کے معی 
ہیں فرانسء ٥‏ کے معنی ایطا ی٠ ٦‏ کے معنی اسپینء ١۹‏ کے معنی پرنگیز (٤٤٦ء )۸٦۱۹‏ ۔ 

اسی طرح هر زبان کے ذیل میں ١‏ کے معنی ہیں تحریری اور تقریری مواد ٢‏ 
کے معنی ھیں علم الاشتقاقء ٣‏ کے معنی ھیں علم لغت (زطدہ:جہ :ما ٤‏ کے معنی ہیں 
مترادفات , اضداد؛ متجانہات؛ ٥‏ کے معنی ہیں گریمرء جیسے انگلش ڈکشنری ٤٤٢١ء‏ 
فرانسیسی ترادفان, ٢٤٤‏ پرتگید گریمر : )٦۹۶٥‏ ۔ 

ہر ادب کے تحت ١‏ جہاں آئیگا وہ نظم کو ظاھر کرے گاء ٢‏ ڈرامے کوء ٣‏ 
داستان و قصصیں کو, ٤‏ مضامین و مقالات کوء ٥‏ خطابت کوء جیسے جرمن ڈرامے کا نمبر 
,۸٤۲‏ ایطإلی فن خطابتء ۸۵٥‏ وغیرہ وغیرہ - 

کلاس ۰ (تاریخ) میں پورپ کا نمبر ۰ ھے اور ۹١۲‏ کے معنی ہیں انگلینڈء 
۲ کے معنی ہیں جرمنیء ۹44 فرانس, ۹٥١  ىاطیا ۹4٥‏ اسپینء ۹4٦٦۹‏ پرتگل۔ 

۹٠٤٥ عربء‎ ٣۳ جاپان ء‎ ۹١۲ چین؛‎ ۹۸٥۱ (تاریخ ابھیا) کے عنوان میں‎ ۹4٠ 
تک مندرج ھے۔‎ ۹۹۹-۹٠۰ مندوستان۔ اسی انداز پر دنیا کے تیام مالک کی ماڈرن تاریخ‎ 
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جغرافیه گا اپنا خاص نمبر ۹۱۰ ھے ء نیا ا کے مختلف مالک کا جغرافیہ ۹۱۰۔۱۹ 
تقسیم کیا گیا ھے ۔ اس میں وھی رعایت رکھی ھے جو ۹۹۹-۹٤۰‏ میں ھے ۔ اسطر۔ 
جہاں ۹٠۰‏ ہوگاوہ یورپ 1 تاریخ ھے اور ۹۱۰ یورپ کا جغرافیه ۹١۲ ١‏ انگلینڈ 7 تار 
اور ۲ء٢۹۱‏ انگلینڈ کا جغرافیەء ۹٥٦۶۹‏ پرنگال کی تاریخ اور ۹۱٤۶٦۹‏ پرتگال کا جغرافیہ. 

یہ چند موٹی موٹی مثالیں ہیں ورنہ ڈیوی نے اپنی پوری کتاب میں اس کا الترا, 
رکھا ھے جسکی دقت کا اندازہ وھی لوگ کرسکتے ہیں جن کو کبھی ایسے کاموں سے 
واسطه رھا هو ۔ یہ کتاب ہر لائبریری میں لائبریری سائنس کے فن میں رکھی جاتی ھے لیکز 
میری نظر میں یہ ایک ادب اور آرٹ کی بھی کتاں ھے جس میں قوت متخیلہ اور جدت 
ذھن اور سلامتی فکر کے جوھر پوری طرح نمایاں هیں ۔ 
تقاسیم شکلی چەصہنناط صصہل) : 

ڈیوی کی عشری تنسیق میں علوم کی درجاتی تقسیم اگرچہ موضوع کی ترتیں 
سے ھے ء سواے ادب کے , پھر بھی اکثر ایسا ہوتا ھے کہ ایک ھی موضوع مختلف شکلوں میں 
آتا ھے ؛ مثال کے طور پر اقتصادیات ھی کو لے لیجئے ۔ یہ موضوع کبھی مضمون کی شکل 
میں ہوگا ٠‏ کبھی مجلے کی شکل میںء کبھی اس پر نظریاتی بحثٹ ہوگی وغیرہ وغیرہ - اس 
کے لئے ڈبوی نے ایک جدول شکلی تقاسیم ش رکھی هے جس کی مختصر اور ہنیادی شکل 


ی4 ھے : 
٦‏ فلسفهہ امہ ہائط۲ 
٣ے‏ کاے: اور غاگے ٭٤ناا‏ دہ 4ص عاہہا- 1116 
٣‏ فرھنگیں اور دوائر المعاری 8 3ن٥۰ (10٥‏ ٥ء‏ ١د‏ ٥م‏ نعمدمتاہ:٦‏ 
کا سے مقالات 27083 
٥‏ - مجلات و جرائد 5 ٣0ل‏ 
تق 005 
۷۔-۔ مطالعہ اور تدریسں قصنطه٥٥؛‏ قد ان8 
۸ جموعے 0105 
۹ تاریخ 117 


اس کا سب سے بڑا فائدہ یہ ھے کہ کوئی موضوع ان میں سے جس شکل میں 
بھی هو اسی کی علامت لگاکر اس کو ظاہر کر سکتے هیں ۔ موضوع کو زیادہ سے زیادہ خاص 
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بی 


نانے کا یە ایک نہایت عمدہ طریقہ ھے ۔ اسی کے ساتھہ یہ امر بھی قابل لحاظ ھے کہ ان فارم 
ڈویرنس میں کچھ تو وہ ہیں جو شکل ھی کی حیثیت رکھتے ہیں اور ۔ستقلاً وہ کوئی 
موضوع نہیں ھیں ؛ مثلاً معاجم ولغات , جمعیتیں ء مقالات ؛ مجلات و جرائدء ماہنامے ء بجموعے؛ 
لیکن ان کے علاوہ ہقیه فارم ڈویزن وہ ھیں جو مستقل ایک موذوع ہیں۔ اب اگر 
کوئی ٭وضوع ان میں سے کسی ایک کی شکل میں آتا ھے تو کلاسی فاثر کے لئے یہ غور 
کرنا ضروری ھے کہ ان میں اصل موضوع کیا ھے اور شکل موضوع کیا هے؛ ورںہ عوباً 
نمبر غلط ہوجائےگا۔ اس کو متعین‌کرنے کا طریقہ یہ ھے کہ موضوع کے دونوں جزوں میں یھ 
دیکھا جائے کہ ان میں مضاف کون ھے اور مضاف الیه کون ھے ۔ جب یہ متعین هوجائے تو 
اصل نمبر مضاف اليه کو دیا جائے اور مضاف کو شکل قرار دیا جائے ۔ مثلأ ٭تاریخ فلسفه ء٭ 
یہ ایک موضوع ھے جس کے دو جز ہیں : تاریخ اور فلسفه؛ انکی باھمی نسبت پر جب ہم 
نے غور کیا تو معلوم وا کہ تاریخ مضاف ھے اور فاسفه مطضاف اليه ۔ لہذا اصل نمبر فاسنفہ کا 
رھے گا اور تاریخ کو شکل کی حیثیت میں قرار دیا جائے گا ۔ اب اس کو الٹ دیجئے 
يعنی مضاف کو مضاف الیہ اور مضاف الیہ کو مضاف کردیجئے تو بر بھی أُلٹ جائیگا 
اور < فاہفهة تاریخ ء کا نمبر ھوگا ۸۷ء جبکھ ٭ تاریخ فلسفهہ ٤‏ کا نمیر ۱۰۹ ھے ۔ 

لیکں پہ کلیہ صرف انھی موقعوں پر عائد ہوتا ھمے جہاں موضوع ایسے دو اجزا 
سے مرکب ہو جن میں ایک فارم ڈویزن هو ۔ ورنہ اگر ایسا نہیں ھے اور موضوع مرکب 
ھے تو پھر یہ کلیە عکس هوجائیگا یعنی اب نمبر مضاف کو دیں گے اور مضاف الیه کو 
اعثشاریہ کا صفر دے کر رکھیں گے مثلاً اعداد و شمار یورپ ء مستعمرات عرب ۔ ان دونوں مثالوں 
میں اعداد و مار اور مستعمرات اصل موضوع کی حیثیت رکھتے ھیں اور یورپ اور 
عرب کو ان کے ملک نمبر سے ظامر کرین گے ۔ 
عشری تنسیق اور مشرقی عاوم : 
.ا مذکودہ بالا تام خورون کے ساتھہ ساتھ عشری تنسیق میں ایک نمایاں کمزوری 
جو نظر آئی ھے وہ يہ ہے کہ عام علوم کے علاوہ جو علوم املام اور دیگر ایشیائی 
ذاھب اور زبان و ادب وغیرہ سے متعلق ھیںء ان کے بیان میں اوہ بیحد تنگ نظر 
هوجانا ھے۔ یہ کمی سب سے زیادہ ہاب الادیان اور اس کے عد لسانیات و ادب اور 
تاریخ میں ملتی ھے ۔ 


كَ 


لمت 


فُٰ 

بابالادیان میں اس نے انا پورا زور صرف دین سیحی اور اس کے متعلقه 
موضوعات پر صرف کیا ہے اور دوسرے تمام مذاہب کو اس نے صرف ضنی حثیت 
دی ھےء چنانچه اس باب کی اس نے جو دس فصلیں کی ہیں ان میں پہلی فصل جو 
لات و عمومیات (عاہہ× آہ:ہء6) کی ھے اور دوسری فصل جو مذھب سے متعلق عام 
موضوعات پر مشتمل ھے ؛ ان کو چھوڑ کر پوری سات فصلیں صرف دین مسیحی کو دی 
ھیں اور آخری ایک فصل میں دنیا کے مذاہب کو رکھا ھے۔ 

اس فصل کی تقسیم میں اس نے پہلے تو مذاہب سے متعلق عام اور مشتزِک 
موضوعات کو لیا ہے , اس کا مقصد غالبا یہ ھے کہ ۲۹۲ ۔ ۲۹۷ اور پھر ۲۹۹ میں جتنے 
مذاہب کا اس نے ذکر کیا اں سب کے متعلقه علوم کی تقسیم وہ اسی انداز پر کراتا 
ھے اور یہ کام جو خود مصف کا تھا اب کلاسی فائر کا کام هوجانا ھے ۔ اس میں یه 
ایک پیچیدگی یہ باقی رھتی ہے کہ ۲۹۱۰ء میں جننے موضوعات اس نے لئے میں وہ 
کل ان تمام مذاہب پر منطبق نہیں ہوتےء جس کے نتیجے میں ان کا فائدہ بہت مدود 
ھوکر رہ جاتا مے ۔ : 

اس کے بعد ۲۹۲ ۔ ۲۹۷ میں اس نے حسب ذیل انداز پر دنیا کے دوسرے 
مذاہب کا پان کیا ھے ۔ 

[۲۹۳] مذاہب المانيه و ڈنمارکيە؛ [ ]۲۹٢‏ برھمن ازم اور اس کے متفرع مذاہب : 
وہدگ : برھمن ازم قبل بدھ ازم ء جین ازم ؛ ھندو ازم ' سیوا ازم؛ برھموازم سکھھ ازم وشلو ازم ۔ 
[۲۹۶] مذھب زردشت۔ 

اس مقام پر یہ امر ملحوظ ھے کہ مذکورۂ بالا جتنے مذامب کا اس نے ذکر 
کیا ھے ان میں سے هر ہذھب اپنے مقام پر کانی ادعیت رکھتا مے اور اس لحاظ سے اس 
کو اگر پوری ایک فصل نہیں تو کم از کم ایک سام نہر کی ضرورت یقینی ھے ۔ لیکن 
ڈیوی نے ان سب کو صرف ایک ضمنی حیثریت دی ھے۔ معلوم ہوتا ھے کہ اس موضوع 
سے وہ جلد از جلد گذر جانا چاہتا ہے ۔ اس پر ستم ظریفی یہ ھے کہ ان میں ہر مذعب 
کے متعلقہ موضوعات کی تقسیم وہ ۲۹۱ کی طرح کراتا ھے۔ اس طرح تقسیم کرنے پر 
اندازہ گیجئے کہ نمبر کتتا طویل ھوجانا ھے ۔ غنیمت یہ ھے کہ اسلام کو اس نے ایک 
۸ نمبر دیا ھے ورنہ سکھہ ازم اور وشنوازم وغیرء کی طرح اگر اس کو بھی کسی دوسرے 


َّ۷ 


عنوان کے تحت ڈال دیا جاتا تو اسلامی علوم کے لئے پھر کوئی گنجایش ھی باقی نہ رھتی۔ 
۷ کے بعد ۲۹۸ خالی چھوڑ دیا گیا ہے پھر ۲۹۹ کا نمیر اس نے ان تمام مذاعب کے 
کے رکھا ھے جن کے لئے ١ب‏ تک کوئی خاص نمبر مہیا نہیں کیا جامکا - لیکن اس 
مقام پر بطور خود اس نے عذاہب کے نام ءتعیں نہیں کئے بلکہ یہ کہدیا ھے کہ اس کی 
تقسیم ٦۹٤‏ کی طرح ہوگی ۔ یہ بات بظاہر تو بہت معمول ھے؛ مگر کلاسی فاثر کے 
لئے اس میں پورا پورا سامان زحمت رکھہ دیا گیا ھےء اس لئے کہ ٭۹٦‏ لسانیات کا ہاب 
ھے اور اس میں صرف زبانوں کے نام ملتے ہیں اور هر زبان کے لئے یہ ضروری نہیں 
کہ وہ مذھب کا نام بھی ہوہ مثال کے طور پر ہ ھندوستانی ٭ زبان کا نام تو ھے مگر مذہب 
کا نام آج اتک نے میں آپیا آیا۔ ای طرح عرى) فازسی :اتکی ۷> کرت ورڈ ین یتپ 
زباوں کے نام ہیں ۔ ان میں سے کوئی بھی کسی مذھب کا نام نہیں ھے ۔ یہ ضرور ھے 
هندوستان, ایرآن؛ تر کی وغیرہ سے منسوب کچھ مذاہب ہوسکتے ہیں اور یہی مقصد مواف 
کا معلوم هوتا ھے ء مگر اب سوال ان مذاہب کی تشخیص اور ان کے اصل ناموں کا رہ 
جاتا ھے ۔ گوپا ایک کلاسی فائر کے لئے یہ ضروری ھوجاتا ھے کہ وہ مختلف ذرائم سے 
ان تمام مذاہب کے نام معلوم کرے اور مصف کی ھدایت کے مطابق ان کو صحیح نمبر 
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اسلام کو اس نے جو چند نمبر دئے ہیں وہ اگر نە دئے جائے تو پر تھا 
غور کیجئے کہ اسلام کے سیکڑوں فرقوں میں اس کی نظر جاتی ھے تو بای فرقے پر 
جو ایک بالکل نیا فرقہ ھے اور اس کو خصوصیت کے ساتھ نمبر دیا جاتا ھے حالانکہ اس 
کے مقابلے میں دوسرے فرقے اس سے کہیں زیادہ اھم موجود ہیں - 

حج اور روزہ کو اس نے مذھبی رسوم کے عنوان میں رکھا ھے حالانکہ اسلامی 
فهہ ى رو سے یہ دونوں اھم واجبات میں میں ۔ زکوۃ کو اخلاقیات میں رکھنے کے کوئی 
معنی نہیں ۔ غفرضکھ اس قسم کی بہت سی گمزوریاں ڈیوی کے یہاں جگہ جگہ ملتی ہیں ۔ 
ان سب کے باوجود ھی وہ ایک اھم کارنامہ عے جس کے لئے علمی دنیا کو اس کا 
شکرگزار ہونا چاھئے ۔ 


چھز٭ ٣١‏ ؛ھ( زطا ۲ا صدہء عط- آہ ہ×وط13 ۱7۰ئ۶) ۱۷٣‏ ود 
5:76 آہہ(<جج ]ہ ٤د‏ ۱۷۰۰۹۸ مرحہ) عط چمنادعدمہ×م ١1‏ صدہ 
3 اد٤ 6٦‏ لئْئم۔ ۲1 داآدہزجد ٤ہ‏ ت*حدا عط؛ 1ٌصد 
غ مورہصدظ ھ( ۰۹٢:ذا‏ ۳۸م ٤‏ صد ص×۷×مصاا ود ۷ممنطعددہ 
٥‏ ٤ہ‏ داماوہہ:ەممّ ط٢‏ مد ٣٢‏ اج ہ: 4صنس۱ەطا ٥طا‏ لاعط: 
ااط: ؛٤ہ۸۰ہہ۶0۷۰۶۰٭)‏ هط فصد ‏ +ناہھ ×٭اصہ د٤۲‏ ۱ع 

٥ ٥٥33٤6٣۰‏ |۰0 1)1 ءطا 


1, اط٭×٭٥ہ×<,‎ اط٥ہع‎ ٠ہ م۶ ملەد‎ ٠٤ ھد×ع‎ ٤ ٣٥٢ ط٥ ۱۲ءزہہ5‎ ٥ 
٭ط دہ ے۱ ہ0٥۱ 5اد ٥٣ہ ا5 حصہاعّوع ءط: فقصد اصسمعع ص0 ۱ہ ۴م مص‎ 
:اہ :دہنازلادہہ‎ ۶۹ <٦ ٠ "م۶‎ ۰٣ ٠٤ ٤ط‎ ٥0ہ ۶ہ ۲ء تہ :ز7‎ ٢٥ 
01:1:٤ ٭٭ہزماد: ط٤ دہ‎ 


1 58٢ ا٥.‎ 


۸11 (513/5۷710 
زا:::٥‏ ڈ5 ۸۱۱۷۲٥:ٴءگ‏ ہرگ 


_ژ۸/) 770٦‏ 
7 |84 
6000۴ ۸117810۲1 
۶4 ۰۷۰طہہ!ڑہ؟ (ااڈ ل +71 
(ط(٠)‏ 77۷۶ 
58 0 |88 

+٥ ۸:11 

رہ :77+۷ 


آ1 231181۸81 1۷× 
:۱۰م) ا4ہم( 
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۰ ۳-۳۲ 
[14] 
بمزعصاء2 .٠آ‏ ١ڑ‏ ہے؛ صعدهطۃظا ة٭حەطۂ ٤ء5۶‏ دہہ۱۰م؟ وب؟؛:ء] 
(1861. ,10 ےفت:جتذ) طاددطناۂ ٤ہ ٤‏ ×× دنجچد۷۸( قصد ‏ و؛ء؛ ام0٥“‏ 


.4۰ ,10 1اصا :ا سوڑاا۸4 


و0 


ر809 ,7131101577 نا .ل 
ایریا /ہ :ا::؛::جچ”ہ۸۸ ۱۸ہ 1۱۶ءمااہ7() 


×رڈ 


صمناعصدزدہء ط) ۶٤عنصاالة‏ طصسصححع طااۂ ٤ہ‏ ا4ہ امامھد ٭ط]_' 
۱ موز(ەە٥ل‏ ٥٣٢عط‏ ز:ٴءزەمڈ ٭قز دءنءة8 هعط)؛ ٠ہ‏ ؛ اص3 ءعط طاذ٦‏ 
۳٣1| 38 0‏ قد برنزاء زہ85 غععط( ٠ہ‏ ٭ ا عط) ۶۰۶ ۰عط چحصنأ4انهط ہد ءەن< 
صنعادم زا طەنطم علدہ: ٭جحد1 د دہ صد×طٌن1 ٥‏ ط۷ ؛ز ١٢۳ج‏ 
٭٭لزہع8 ٤۲۲۰, ٠ء۱٤٥٥٥ 15 3٢٤٤.‏ ۲۸ع]]1ا ۶ہ ەعطءصت٣طا‏ آ81 صہ :عاەمەطا 
آہ علهہ)؛: × طا٭ ۱ءنہہ5 ععط طەدنصعنۂ ہ١٠‏ و6٥ص(‏ مەله ۷ط ,من 
1[ہ٣۷‏ مد بردہ صنطاء دح ٥٥٥‏ مد 222 دا دہ صد ×٣‏ صز 1731 آدەەءنعچد فدمہز)ٴ 
٭لددد ہ٠‏ ۰۷ذ۷ × ط)۳ بدہعدءنہ: ٤ةصد‏ خاجد ×عط؛ہ ٥‏ عچعمنا3(ء۶ەمط :2ج 
صز مآجرہءص ١ط‏ چمنصد؛ہ( دز فاص صسحاعمن اد عطمەەطا ەمط ٠ہ‏ ءں 
۶ہ عدءصممعّام س٣ەم‫ہ۷‏ دہ عصہہ: ‏ 'راءنەہڈ8 عط دز آد×مدعج 
از ءعة۸ا ٠:‏ سط ,زصد ٭ 0×۱ ٤ہ‏ :ہد زء: اةصد داعد دص لہ 
۔٠ہ٣ظ‏ عط "'ہحاصدہء دثط طز 10 م۴×اص‌ ہ٠‏ ماجرہ م عط ےجدی۱معدہ 
.د [[۷۰ ٭د ,ت14 عط يصتًاج ۷ ذا آندہ ٠ہ‏ ہہ ناءد×م ١4ص۸‏ :1 مطا٤حہ‏ مصەەم 
وہ ہا ۹ح عط ٥۶۱۳7۰‏ (طد۷ز:٦1‏ : اقءد×ط عط ۶ہ ٥٢ا١‏ صءط ان٦۷‏ ہٗ 
۶۴6 ددہمادہ34۸۴ ٦ٌ‏ اد٭اندءء ٥ه‏ حا عهطا' ۔د؛:* ععطلہ ؟ہ 
٥ ٤8‏ :٭گہ حا صا مصونەم؟ا ٭×هعط چدصا×ا ٤٤۱ 10٥۸٥ ۸۴۵:7۵۰ ٠١‏ 
-زوم دمآ ۲ہ چصن :1ذ آدء د6۰ × ٌ1 مەط 6٤۷ ٤٤‏ ہممزہءم د٥ط‏ معط 1 
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کسی طرح روک نہیں سکتا کہ اس کے خاص خاص حصوں کے ترجمے ھونے 
اور چھاہە ہونے کی سفارش میں تامل کروں ۔ مصر کی تاریخ کا اس کتاب میں 
بہت چھوٹا حمه ھے ۔ کل سو صفحہ اس کے ہیں اور آسمیں دنیا کی اس قدیم قوم 
کا ذکر ھے جسنے سب سے اول علوم اور ضون میں ترقیکی اسلئے میں ۔فارش 
٭×“" 


ہے و ہوک فو اھ کو ور وہ او جو و رو و ےہ لہ سو کر و ھی ور ہے ھک ہے ھا و موی تو ا وا ام 


ایم احبوں۔- مجھکو اس بات کے کہنے کی بھی اجازن دو کە میں چاھتا 
ہوں کە اس سوسیٹی میں جو کتابیں چھاپی جاویں وہ نہایت عمدہ اور خوبصورت 
جیسے که ولایت سے کتابیں چھپ کر آئی ہیں چھاپی جاویں ۔ میں کسی طرح 
راضی نہیں ھوں که کتابوں کو اسی طرح بدسلیقگی سے چھاپ کر جیسا کە 
ھندوستان کے لیتھوگرافک پریس نے ہےعزت کردیا ہےعزت کیا جاوس۔ میں 
سفارش کرتا ھوں کہ کتاہوں کا چھپنا کلکتہ کے کسی نامی چھاپہ خانہ میں 
تجویر کیا جاوے اور شاید اس کام کے لئے بایئلسٹ مشن پریس ایک عمدہ 
چھابە خانہ ھوگا ۔ 

ایصاحبوں ۔ میری گفتگو بہت لمبی ہوگئی اب چاھتا ھوں کھ اپنی گفتگو کا 
خائمہ جتاب چیرمیں کی شکرگراری میں کروں جنکے سہب ھماری سوسئیٹی کو 
ایک فخر حاصل ہھوا۔ جنھوں نے اپنا قیەتی وقت اس کام کے انجام میں صرف 
فرمایا اور وہ کون ہیں جناب بی سئیپٹ صاحپ اسکوئیرسی۔ بی ہیں - 


چنانچەہ جناب مدوح کے شکر ادا کرتے پر بجلس ہر خواست ہوئی ۔‫ 


میں کہہ سکتا ھوں کہ ایسی تاریخ جس کی میں ضرورت مندوستانیوں 
کے لئے سمجھتا هوں ایک بڑسے نامی مصنف رولن صاحب کی قدیم قوموں 
کی تاریخ ھے جس میں قدیم قوموں کی ترقی اور علوم وفتون کی ایجاد کا حال 
اور ان کے قوانین اور انتظام کا ذکر اور اس کی بھلائی اور برائی ایک نہایت 
صفائی : عمدگی اور فصیح تقریر سے بیان کی گئی ھے ۔ درحقیقت وہ تاریخ 
جیسے کە نوجوان طالب علموں کی تریت کے لابق ھے ویسی ھی پختہ اور 
تجربەکار لوگوں کی توجه کی مستحق ھے ۔ مندوستان کے لوگوں کی تربیت 
کے لئے میں اس تاریخ کو نہایت مفید سمجھتا ھوں ۔ دنیا کی قوموں میں سے 
جس قدیم قوم نے کم اول علوم اور فنون میں ترقی پائی اور جس سے مصر 
والے میں مراد لیتا ھوں اس کا حال نہایت خوبی سے اس بڑے مصنف نے لکھا 
ھے ۔ ھندوستانی اپنی ناواقفیت سے سمجھتے ہیں کہ تمام علوم اور فنون کا 
خاتمہ یونان پر ھوگیا ۔ میرا ارادہ یونان کو کچھ چھوٹی نگاہ سے دیکھنے کا 
نہیں ھے ۔ میں بموجب ةول اسی مصنف کے اقرار کرتا هوں کہ ملک یونان کو 
کسی حیثیت سے خیال کیا جاوےء خواہ اس کی فوج کی شان و شوکت کے 
خواہ دانشمندی کے قوانین کے , خواہ علوم و فنون کے رواج کی ترقی کے ء ان 
سب باتوں میں انھوں نے ایک کامل درجه کی ترقی بہم پپونچائی تھی اور اسی لئے 
اگ یں کو دنا کا ایک غذرسة کا عاوے تو جا مےے مگ مدوتتان کے 
نہیں جانتے کە پہلے اس قوم کی وحشیاہ حالت کیسی تھی اور کس طرح اس 
قوم نے ایسی ترقی پائی تھی اور اب یور کی قوموں نے کس کس امر میں اور 
کس کس طرح ان سے بہت زیادہ علوم و فتون میں ترقی کی ھی ۔ لائیکرگس 
کے قوانئین کا اس مصنف نے نہایت عمدگی سے ذکر کیا ھے اور جو کچھ 
کیہ اس سے فائدے ہوئے تھے اور جو جو باتیں اس میں بہری اور انسان کی 
خلقی طبیعت کے خالف تھیں وہ بھی بیان کیں ہیں ۔ پس ایسے حالات کے 
پڑھنے سے امید ھے که ھندوستانیوں کی طبیعت پر بھی کچھ روشنی پڑے ۔ 


بالفعل سوسئیٹی کی گمزوری کے سبب میں اس تمام کتاب کے 
ترجمہ کرنے اور چھاپنے کی سفارش کرنے میں تامل کرتا ھوں ایکن میں 


کل 
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فومیں گھٹٹی گئیں یہاں تک که برباد ہوگئیں ۔ میں جاور مثال کے کہتا ھوں 
که بالفعل سرچارلس ترویلین صاحب ببادر نے ایک مضمون پیش کیا ھے جسکے 
جواب کے لئے پانچسو روپیه ن3 انعام بھی ھے ۔ وہ چاہتے میں کە یہ بات بتائی 
جاوے که شہر بغداد کے خلفائے بنی عباس اور قرطبہ کے خلفائے سی اميە 
کے زمانے میں اھل عرب کو علم یونان سے کس قدر فائدہ حاصل هوا تھاء 
اور بعد اسکے اھل پورپ کو جب وہ جہالت سے جاگنے لگے , علم عربی 
سے کسقدر فائدہ پہونچاء ان دونوں فائدوں کا ہاھم مقابله کرو اور اس مقابله 
کرنے سے نتیجہ نکالو تاکہ ان دنوں میں که پھر اس عملکت ھند میں اھل 
یورپ اور مسلمانوں میں باھم اختلاط حاصل ہوا ھے ء مسلمانوں کو اھل یورپ 
سے کس قدر علم حاصل ہو سکتا ھے ۔ میری قوم کے بہت سے لوگ 
اب بھی موجود ھیں جو تمام علوم عربی اور فارسی میں نہایت عا ی درجھ 
رکھتے هیں اور ایشیا کے مورخوں کی تاریخیں بھی اکثر ان کی نطر سے گذری 
ہیں ۔ پھر شاید کوئی شخص بتا سکے کہ ایشیا کے مورخ کی فلاں کتاب ایسی 
ھے جس میں اس قسم کے مضامین (جو بعد کو آنے والی قوموں کی ترنیت 
کی جڑ ہیں) مل سکتے ھیں - یورپ کے مورخوں کا طرز بیان ایشیا کے 
مورخوں کا سا نہیں ھے۔ ان کی تصنیفوں میں کثرت سے ایسے مضامین پائے 
جاتے ہیں جن سے پیچھے آنے والی قومین روشنی اور تریت ہاویں ۔ صاحبان 
ڈائرکٹڑ پبلک اسٹرکشن نے چند کتا۔یں یورپ کے مورخوں کی ترجمہ کیں یں 
لیکن وہ تہایت چھوٹی چھوٹی کتابیں میں ء شاید بچوں اور دیپاتی مکتبوں کے لئے 
بکارآمد ہوںء مگر قومی اخلاق کی درستی اور قومی ترنیت کے لایق نہیں ۔ کیا 
تم خیال کرتے هو که اسی کتاوں سے جن میں صرف یہ بات لکھی هو که 
فلاں سنہ میں فلاں بادشاہ ھوا اور فلاں سنەہ میں مر گیا انسان کے اخلاق 
کی درستی اور قومی تربیت ہو سکتی ھے. نہیں صاحہوںء ھرگر نہیں ھوسکتی ۔ 
جب تک کہ ایک قوم کے اخلاق اور اس کی بھلائیاں اور برائیاں ایک تفصیل 
سے نە بتائی جاویں اور طرح طرح کی تقریروں اور مباحثوں سے ان کی 
بھلائی برائی ظاھر نہ کی جاوے دل میں اثر نبین ھوتا ۔ 
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کە کل کیا ہوگا۔ وہ نہیں جانتنے کہ دنیا میں جو بہت چھوٹی چھوٹی تومیں تھین 
انھوں نے کیوں‌کر ترقی پائی اور کس طرح وہ ایک بڑے شاندار اور سایەدار 
درخت کے مانئند ہوگئیں ۔ وہ نہیں جانتے کہ بڑی بڑی قومیں ایک پڑے عیوء دار 
درخت کے مانئند پھل پھول رھی تھیں وہ کیوں‌کر مرجھاکر سوکھ گیں۔ اس 
وقت میں جو جو قومیں دنیا میں بادشاھی اور شہنشاھی کر رھی ھیں ھندوستانیوں 
کو ان کے حال اور ان کے اقتدار اور ان کی قوت اور ان کی حشمت سے 
مطلق واقفیت نہیں ھے ۔ وہ روم اور ایران اور تبت اور نیپال کا نام سنتے میں 
مگر ان کی اصلى قوت اور طاقت سے مطلق واففیت نہیں رکھتے ۔ وہ نہیں جانتے 
کہ کس قوم کی حکومت اور طاقت نے دنیا کے نقشہ کو خاص اپنے رنگ 
سے رنگین کر رکھا ھے ۔ اگر سنہ ۱۸ء میں ھندرستان کے لوگ ان سب 
بائوں سے واقف ہوتے تو علاليہ نترجهھ نکل سکنا ھے کە سنہ ۷٥۱۸ء‏ میں کیا 
ہوتا ۔ یہ تمام ىاتیں مجھکو دکھاتی ہیں کہ هندوستانیوں کو علم تاریخ کی 
اشد ضرورت ھے ۔ 


یشک ایشیا میں بڑے بڑے مصنف گذرے اور انھوں نے تاریخ ق 
کتاہیں بھی تصنیف کیں لیکن جن لوگوں نے ان تاریخوں کو دیکھا ھے وہ 
بخوبی جانتے ھیں گکهہ ان تارییوں میں وہ باتیں جن سے اخلاق اور تربیت 
انان کی درست ہوتی ھے مطلق نہیں ہیں ۔ ان میں کچھ نہیں ھے بجز فقرہ 
بندی اور عبارت آرائی کے ۔ ان میں کچھ نہیں ھے بجز تعریف اور خوشامد 
ان بادشاھوں کی جن سے بب حکومت شخصیہ کے هر ایک مصنف کو اپنی 
جان و مال کا اندیشہ تھا ۔ تمام خرابیاں جو کسی بادشاہ کی سلطنت میں تھیں 
اس وقت کے مصنف اپنی جان و مال کے اندیشہ سے اس کو نہیں الکھ سکتے 
تھے ۔ علاوہ اسکے ایشیا کے مصنفوں کی تحریر کا طرز بھی اس انداز کا نہ 
تھا جس سے پیچھے آنے وا ی قوموں کو کچھ روشنی حاصل ہو ۔ ان کی تصنیفوں 
میں اس بات کا کانی ذکر نہیں پایا جاتا کہ کس زمانہ میں کس کس علم اور 
فن نے اور کس کس طرح پر ترقی پائیء. کس کس طرح چھوٹی چھوٹی قوموں 
نے علم و ہنر میں ترقی اور نام آوری حاصل کی اور کس کس طرح بڑی بڑی 
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اے صاحبوں۔۔اگرچہ تمام کام اجلاس کے ختم ہوگئے اور اب وقت 
برخاست کا ھے ؛ مگر میں اجازت چاھتا ہوں که دو ایک لفظ ایک ضروری 
امر پر جو سب کے بعد ھم کو شروع کرنا ھے عرض کروں؛ اس مطلب 
پر جسں‌کو میں کہنا چاہتا ہوں عموماً تمام مبروں کی اور خصوصاً عبران 
ڈریکٹنگ کونسل کی توجه چاھتا ھوں ۔ 

ھماری سوسیئٹی میں سب سے بڑا کام اور بہت زیادہ دقیق حو بالفعل 
درپیش ھے وہ إِن کتابوں کا تجویز کرنا ہے جن کا بالقعل ترجعہ کرنا ھماری 
سوسیٹٹی شروع کرے ۔ جب میں اپنے پیارے ہموطنوں کے حال پر نطر کرتا 
ھوں تو دیکھتا عوں کہ وہ گذشتہ حالات سے اس قدر اواقف هیں که آئدہ 
رستہ چلئے کو ان کے پاس کچھ بھی روشنی نہیں ھے۔ وہ نہیں جاتے کە کل 
کیا تھا اور آج کیا ھے اور اسی سہب سے وہ کچھ نتیجہ نہیں نکال سکتے 


۱ روثداد سن یفک سوسالٹی ۹۰ جنوری ٣ھ‏ ۔ فاذی پور 
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اوہ ۰ءء روہ ١ط‏ ہ جہ ذہاححدء ءط ٤ا‏ زگ ءنط 
۔.حرصدام ا دمہء: ٭ط طا ؛عدم 
نع برمدمہہ٥)‏ ۷۷ا31 ١ط‏ دہ: ۷٢‏ دط 1 
رصام ماجاج٣‏ مع ءءتھ [3۱۷۰۲۳.: عمڈمنی ےط ہد 
صہ وصز ۷دا ہ۶ :ی٥۲1۷‏ ۶ہ علصدطا عط دہ ٭صنطءد۸4 
صممجہ ازج ہ3۸3۰ ۰ج210 ٭×ن3ة< ۲1۷٢٢ ٤ ٤ ٥‏ عط: 
فعمنعت مصصص٣‏ ءامحدزہ طءص: ٠ہ‏ صمدڈامّن ٴ٥ ٢‏ م5 
عداآبسجمح ہ٣‏ ٦دا‏ ا 
جو٤:۷ء‏ /ہ چصتدعاء ط چصدْ ۳م ہ۶ ۷ہ مال ٥د3۷‏ (70) 
.8.۰ 80 
٤ءء‏ حہء < :۳۵۰م ہ٠‏ قصا 1(حسعں ؛ٌطا !1أ ٢٥ہ‏ ءممط ]1 
71 عط: 5< ٭دناھھ ٢٥۱ص‏ عا×ہ۷ عط دءل::× ٥١ہ ٤١‏ ٭×٭٭صنیچ”×5 
.از ٥ ٥۷ہ ٤×‏ عذاطات طۂءص: [) آاعطہ 
۔(٥٭×ہ‏ ءددہ: ط۳ ٭حہ بامزمد: ہ٠‏ اۃةصذعا ٥ا‏ 1[ ہ٣‏ ط از 1 
؟ہ رطمجزد٭جّہ٭) دہ دداد ١4صد‏ برطام-جہ:66 آدہہ۷ مہ صدہ علہ٣‏ )دہ( 
دہ عا۵۰٣۷ ٢‏ ۷تعصء دہ × دد ل۳ کہ بزەز(عاصحہء عدآنەتاءوح 
8۰ہ ط٣۷۷( ٥‏ د۱ء صد 
٤8 ۹‏ 8 طئضصتتجن۷تااے ا3ص ذدہ6 ٥+4٥‏ ۲۶تاان؟ صذ ٥٥ہ[‏ 
۰٠×ە۶58326)‏ صہ؟) صہ٥٤د٤: ٤‏ هط ہ٠ ۲۹۱0:٥1۲0‏ 


و٥٥٥‏ +825 , صنعددہ٣‏ آ 
:لاللاقطانةة ٦0٢: ٣۰٢‏ 
۲ ۸1۸1010 0اتا6۷ 
لزا۶اء5۹0 1611ء رگ 


]13 [1 


صطأاغے ۶ہ د۶<ہاحد٥د-‏ ت صصطاً ةقعصطہھ 85۲۰ حصمء؟ 6٥٥:٥٠:‏ 
بہ؛ءنتہ5 ٭عئناد”ءءتہ5 عط؛ ؟ہ انءدصہہ٤‏ جچد٤ءءء0[1ا‏ 


4 :٤لا‏ لاڈ ۶ا معحہاوزااؤۂ 
10 
00107011 1۸188011006 1۶ 07۷ ۸۷8[(/127.75 
,85ا5 


۰۲31م ۲۰۰٢٢‏ ےدمتاؤ ٤ ٣:‏ ب۲۷ زہ80 عط ظا ٤۷٥۲ء‏ ٭×نذة د8 ٤‏ 
لزا٥نمڈ‏ ١ط‏ ٠ہ‏ چمنات:3/۸ د صذ ہعدام عاەہ؛ ٤‏ عط صمننەە:وزل عدط ۶ہ 


٭صئط 358 حاعدت چصنصە ×ہ چدمذ ہ۷ ۲۱ہ ومطعھ :ط۴ (4) 
٤ج‏ ۱| بزطا د٥ا‏ ٥دا ١‏ ع ہ٣٢‏ × ہ ‏ صهمصد ءعط اص ءےءء 
.ہ218 ٥٤٥٥ھ‏ ٥٥ا ٤‏ ,ا۷ء ما ےء×8 


ص١‏ ٢٤ں‏ ٤ء‏ ەمصنطء/8 ٤ہ‏ ئَا×ہ: آاد طعںەطالذم (ت 
۶ بئأہ )۴٥٥۵٢٥٢۹‏ ٥نا‏ ہ٠‏ ٢٢ط‏ لالعط: ادہ٢‏ آد :انید 
--: یررز[1[۱۷۷ا۶۱ ٥ط ٠:٤‏ 211ھ ٭طا ہ٠‏ دذ دہ ۶ئ۵۱ /]ءنطاء ءعط: 
٭×ا ٤د٥٦‏ 3 150 ٤ہ‏ ازہہء ٭ط ندہ: ‏ غعط ءعطیںہ([ط . 
۔عللهہالٗ-طا جہ دہ:صەطا ۱٢۶۰‏ ما ٭ [طاد۷زل0 
.6ء حصدب٠6٤:‏ ٤طونا ٥‏ ما عاطد۷ ۶ مطوںہ[ط ۔ 
(ااحعص)) د-””ااطادعع قد :دہ منععد8 . 
]]]:)۷٢٢٠۰٢‏ صظ8 1 زامڈ ۔ 
زط ہ٢۷ز٣ة‏ ,دا :نا ط:ەٌا--٭صنطعدصہ یمصنطەەوعطل' ۔ 
۷۰۲۰م مّ ت٤٤5‏ ١طٌا‏ ةصد ٭ء:ەمط ہہ دداءماسط 
٭چتھا عط جمنادحعدھہ: آم)) ‏ د×منچ-ط ×ہ دہ ہیں8 ٤٘‏ 
.68ہ ەە٭لط٢٢۱ہ۷‏ ١ص3‏ آا53: م۶۶۱۳ د×د<ہ ۶ہ عصئوع 
0٥٦٤٤6.‏ 5:111 دہ ٥‏ ہ710 .7 
سد٥طا‏ 4ص۸ 26 نعجھ رمادہ ہ) (۸:1 ٤ء‏ صزاہہ0 .8 
طاعامہ 6ء ۳۷۵۴۲۲. چھتافتًہ×: ہ٥‏ ءء صتعہء کہ ۰ مز ص2 عم (مش 
٤٭‏ ا۷۰۱ حد٭ط ٢ہ ۷۸۳٢۲٢‏ × بزعاصہہہء تنطا د1 ۷۲۵۲٥٥‏ 
٭اطا ٠:‏ ۶× ٣۷۷م‏ حصدء؛: ۓػٌ عەمطا ۔عدا٥ەمحادا‏ امحصھھ حطا 
١ ١۱8‏ ٘5× مج ٤٭:‏ ٭طا هعل×ہ٠‏ غ٭ط) :ہ758 .ا3ء اندہہ41 
عط دہ ۶٭د ٭ەمط) ةٌقصد د< ء٣‏ ذ٣‏ ٢٤ہ‏ علصدطا عط: دہ 
1۲٣‏ ط : 60٥۱۵ء۶‏ ما ة فە؛٣ہ:‏ ط5د“ طٌطا--([[ء۷ ٤ہ‏ معلصز-طا 
7 :۶ ۰ دہء ةھ< ےہحعط ۶٢٤‏ م۱٣۱۷‏ ازد:دءء۷زلصہ ٥ا‏ 4صعا 
٭×طط ۰ا[ ٢ہ ۷3٤٥٤‏ ع1731 .٠ہ ٣۶۲۸۰۹‏ اچ۸( 0×٥‏ 
بطاعدء عط ٤ہ‏ ٥ع‏ دد ءط دصہ۶ط غصوامنة ٥٠ا)‏ ۷[۰اد ەت 
6د دا ەممص2 عط:؟۶ہ ٠۶‏ ہ٠ّ‏ عط ٠ص1‏ ٥ہ‏ 3د 
اا۳ ٤ا‏ ,جادہ طوئط ٤ئ7‏ 32 ۷٥۰‏ عط ید ءمتد: دو 
:د۰ ّ٘ ط>د: ١ہ‏ ۵۸٥۶ا ٠٥‏ حصددہہء٭ھ ے ما ء×ہ٥ءعط‏ 
ع مت سّءطا صذ عادادہ تہ ءطا قلنہء ص+ عط طعنط٣‏ ما 
٭طلزا ود:د٭ء۱ٴ۶ حًرزا" ۷ [٥۷۹‏ ہہ دہ ہد ١٣٣‏ ٭ط 
ر٥آمحادء‏ ا ء٭دءم ةصد ئدہاص+*چھز)ٴ مج ×ہ عچص(۷مہ) ءط 
٭--لئ: وہ چچدہ ےط رہ [مائەەومز 11 
4ہ ::دءہء ٥ا‏ ہ٥‏ [ہ۵۵۰۲۷ ۲٥‏ نل صصذ صھ 
۲ ×ہ ۵۴ء۲٣10‏ ٭ط .د-ہ۲) ٤د٣۷‏ چہذ۷ ہہ ٤٣۱٢‏ 
ص۲ ۃصہه مصصٌٗاع وع عط ‏ تا ا(۷ ءط ٤ہ‏ ؛عوم 


ہے 


جمھ جن "فص ھپ 


صوممظ دہ حدنادہ7۶' × طنلطدم إ:: طم ہباںہ85 ط1 

ہو )31::٤‏ عطّ ×ط ہد فا 181:٤80‏ ١صد‏ ۵۹د صئطخ۷۵ ,- صئى”|]ظ 
ہ٭طٌادا مہ عط طءنطہ ط ,ا صفأ[ آہ دہز د٢‏ اآبنہ ٭عط؛ ٴا مہ٣۱٦‏ 
ؤد د٥٥٤"‏ خدہ ۶ع عطا): ٠.‏ ةء٭ص:+ ماجنا 38 88:٤1‏ ذا1ع3) ن۷زآ٥دءع‏ ہ٥‏ ئا 
ط(ءہ: مط :ەمة ×عط علصنط)؛ آ 8ھ 0ظ :ہ۷٠٣‏ ذالنہ عط ۶٠ہ 7۲٢‏ 
۷٢[(٢ ٣٥۵۷ہ ۶ ٥آ ٤6‏ ند تااءه غعط حاحدنایصل دأ ٤داد‏ ءہ 
ے٣عطل‏ 1آ بدىه‌ل٢ہ٥٣ ٤۶ 4ء٤٥۵0نا ٦٥٥1‏ ەعالبنہ ۳ نعط دز ا :عمزی 318 
علطج ٤ةٌد٦‏ ٌ۰ ط× ة+1 ء١‏ صہ: ۲ء نہ5 عط: ہہ)؟ ٭عچدودہ ٥٥‏ ط٥(ىٴ٣‏ ہء<×ہ٣٢‏ 
٭ظ۷۵۲ ۰١3ص٥‏ ٠ہ‏ صمتصسہّظء :دہ عط ءدلةءءلہ ہ 4صماعص٦‏ د٦‏ ء ہء منعص7 
×ہ) صموہ ٥٥٣ج‏ ×٭ًدا دح ۰۰ئ۱ عط۳ صنط جدع الدط: ب٥٥۱۱‏ ءہڈ ءط1ٴ 
۷أ 05ص9 3اذ صا ٭صعط جزہ 1٤‏ آدء: ٤غطعنہ‏ ء لا ۔خطون<(جہء ءنط 
[۵0 ۶)۴ ×٭اا لااز٭ ۲٢1ا‏ حعەند : 1دءء ۷٣٥‏ ؛)؛ >ْٛع دہہ: ٭ دح٭۳ہ] 
۱8۰۰ چ ص13 :'(×اصدہء ءعنط؛ ہدف تا م؛غھ!ٴ ۱۷ءنهہڈ ٭ط ٢نا‏ ۸۰۹ ا0ء 
چھز ۷ داا۱]|) عط ٥ہ‏ منج ×هعقّصد ٌص٤ع]:ز۲ ٣‏ ءطا ا[ا۷ عا×ہ٢‏ ز٦ط"‏ 


: --: 7[0008 1087:0 
"48٤6‏ ۶۴د ٢۷ہ5:دھ"‏ عط؛: ىعط؛ ٤ةدتط-‏ دذ چمتمء کا ر1) 


١٤‏ 736 اا۳ ×مطاد: عط؛ ہداءہزاد: ء٥‏ ٤ہ‏ ۶2 ممعۂ 
دد زاء؛سصنہ ٭د آ.ہ ::٥٤٤‏ ءعط ؛:ہءزطادہ٭ ٣٢۰۰ء‏ ا۷ہل 
)١ 46 8۹‏ 4 طاجد ١۶۰۰۹٤٤1ا)ص‏ حصد ۴ہ ٤ءصکاں: ۷۲1٥‏ 
وا ہزتانہە ل٤ہ‏ ٤مد‏ دہ مدع عط٣‏ .×× مەدععج ا دد 
معط )٣۶‏ دمزہددہءءتء ٤٥مٗہہم‏ :ہہ عط دا ءطا ااعط: 
۲۵۹۰۲۰ عط کہ پاڈلئاه 

٤۳ط(‏ ہہ مصنط3۸۸۵ صنحادہہ ٥٠ہ‏ دا٤٤ئ؛‏ ءط ہ٣۳۷‏ (2) 
!ا طاءئنط ز[ہ۶۲دوہ: ئا؛عدم ١ط‏ آ21 دًحائی٭ ہ1 آا ءط 
۹ 6٥۱٣ء‏ عونلە٭٭ەم عط  ::3٤٤‏ صتعاصہ 30۲7 
بدٔہ×اً ٤د‏ :للدع1ئ6؛3د: ط٤‏ ۵۵د طءدء ۶ہ 7۱630:۶۶ 
116 ٤ت٦‏ 08046" ٭ ہا صدہ: ط طءنط٣‏ ٤ہ‏ ءاء 
فاص 8اا آله ۶٤ہ‏ ٥٥د‏ نعط عط ۲٥٥8ھ‏ لصد : طءدہ 
٢٥٠٥:٥: ٤ 88۹9‏ ے ۷٣‏ نع ہ٠‏ ١٣ط‏ اا۷ عط 1ء ا٥٣٥‏ مء: 
.هم۷ ١ط‏ ۶ہ ہ٤١٣٤‏ دٌ‌لاز 

٭٥0۶--٭٣٢ا)٤)٭: ۲٢۴٢‏ ىعط ٭صنطء:۸( عھدهہ ۷٢٢‏ (3) 
قد اموززا ×ءە‌طفہ ءط: ة دد ۷٤‏ نددءمدهہ ٤ند‏ ءنا صدچناع 
٥6‏ ۲۲۵۲۲۴۵۱۰ مز ےتا ٥ل‏ مطہ 18٤6٤‏ ط ہبأە ثصمدہء 
اد ۱د چنللعاص) ٭مص ٭عد ہحادہہء دنط ٤ہ ٢٢٢‏ ندم ءط 
۰٥ت۳])]‏ عط ۴|٤٥‏ 0 م طلدط ٠٤‏ طعدودت ماہنازحاصة 
ط د٥‏ حاء‌ئط؟ ٤د‏ ؟*ى*|۔ <×<هہ ٢٣۰(٥‏ ہآمادتاہءم ء لآ 
ص٠‏ 6۹ متا عئطصوەحہ ١ط‏ دہ ٤‏ دہہہ٤ادمۂ‏ ×ہ ءطاطء33 
0۰ هدلاد ءا :٥‏ ا١صداچص:ظ‏ 
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جمة ىمزبعط ٣٠٢‏ ۶ہ مد چصنمہ7ئ0ز ب ادہ1 ۷زص٭ەدہ:آ 180 ءط: 
””اجچہ۶۱ہحاط۰5116ک ×عص۰ئء؛ڈ5 طط ہما ٥٥‏ صد آ طمہحا ءعط ےا طء دم 
ا )ط× عمذ::٤1٦3 1:٤١۲٢‏ ٥٢۷١ء‏ ء٦13‏ ںہ ٤ہ‏ ٭ہ آ[۱ء۷ دج 
عمرموم؛5؟ هعط طعدمەعط؛ ہ8۲ ×ًٛحطا عتلهہنا ععڑاہ ۶٤ہ‏ طاء×دمہ٥4‏ 
ما ۶ہ لۃہ+ندو٭×< ٭×قھّەهنا:< عط عدنمنمادہء وقصد ‏ ٭دنكام03ک“ 
آہ مج )۸٥٦31‏ ٭ط ۰۹ ٣ءء‏ دملد ۷۰وط ٤‏ امئت5 ہ مد5 اھ 
٤.‏ صہ: ہ٠‏ :دہ ام دەہما ٭عط ہ٣‏ طەنط ۰د۸۸ اصد ٭٭د ل٤ھ‏ ءط 
طادما ە٭ط ۲ہ ٭صمط ۷۰۹ زہ۲۰ ۲٢٢‏ ود ۷۰ط ] ز٥ہ‏ ×× ہ: 4 ]آ ادظ 
ہہ ×"ء ج٭٭ا ٠١٢۔ا‏ فصد دءدمناہ٭ہہ-٣ہطاد‏ عطاەہطا ٤ہ‏ ەاە1 
مط ەعنطا٣‏ إ :) ×٢ ہ٤ ظو٣م ٣‏ ہا :زا عط ۔صعط کہ) عمنائهہ١‏ 
٭حدہ: ٭٭ّطٴء: دہ٭طا ‏ ا اة::نو٭ء ۰ ا +م٣ج‏ ٤ہ‏ م۷۸١‏ ة :ہل 
8٤ء‏ ۱0۰۷ صا ”ذ1 ٢٣٥٢۷‏ ٤ط‏ د : ددكہ۶۲ عط صا ٤‏ فو ٭ەەنا 
:ہ2 مئزئط ×ط ۶ہ :ہناجہہ ەط: جھنا:‌ج حہ۶. لددممدنا رجہ :8ہ 
قد ١٥‏ ط) عہ: طعد*×ئ هد ہ: بامصەاچھ ٭× ٭عم؛:تل ٭ ط٭>ہہ 
آ رەعص٭٥آا‏ .٤ء۔+نبوہء‏ ٭٭ء× بط طەنط× حعہ) ‏ ممصام ×ط ۷۰۲ مہ 
٤‏ ×ط ٥٥٤‏ دہ٭×ء م۸۶ ٤‏ عط ٢٢ط ٣٢٠۶ ٠٥٠‏ ؛:٭٭۔دوہن٭× ٣ھ‏ ٠ہ‏ ہ٥4‏ 
دماماہمع ادہء 4:۲صد )ز دعط ‏ ہزہہ35 ءط: ٭د ٤ظط‏ .٥نا‏ 4ن ] 
,۸ا٥٣ ٥‏ ٢ئ۳٣‏ 1اذ ] بدل:نا صا عاہ۳۷ اد نطج:عہ6) د طرنڈاماو ما 
۶ ۶ہ ۰مد۸۷ ەسمنصد٣‏ چصصعط ‏ ہ۶ عصت ؛عمطاہ × دءاله بەممط ]1 
4د ٤:؛ء٭(ء:‏ ٥×ط‏ ہ۶ ٭×مطا 0۲ ۔ب؛اءنہ3 ط: ×ہ٥‏ ا:: ہہ×ہ الا 
6جہ 03٤31‏ ےاء چ۱×۷×1:1صطاءد-:× ماد ×۰× دز (۱ئنہہ5 ٥ط۲٠‏ ۶7 ۰۹ دہ 

-: 5ج۷۸۸ 54د ٤‏ ×ط0 چصز×ہ1[ہ؟ ٭ ا ١٤ص۷۸٢1‏ یا ۱3۵6۰ ۸ہ 


ەءە/ معطٴ ؟ہ ؛<وط) اوزہ”٭د٭ہہ٦0)‏ 'صہ٤ەصطہآ‏ (1) 
٠‏ ۷۰۰۶(۰ 4ص٥‏ ٭٭!1ہذ دہ ۱٢۲۹‏ ہ3۷۸ ۷٢1١,‏ 


)2( 5:ص٥٥۲4ٴ٥‎ 3۷۸٥ ہ٤ ٛةہ1‎ ٥ص‎ ۷٥ء‎ 7٦ 1-11-3 4 
80 0 1 ۱ 


٭ط مز ٭مط: دزٌ15] ۶ہ م353 ہ' ا۳۷ ہ0 (3) 
9-0 ۶× 11ہ و٥‏ ہ1 ۷۱۹٥‏ ز4 ماد )6۳۱*٥‏ 6۲ ']' ا15 1ظ 
(٭٭؟ ةقصد ۶ ٭ا1ہ 7 ,ددہصوں "63 × ”66 کت 
.لا ائئہ ' 


021۸-ظ بعصنطا٥‏ ب3نة15 ٤ہ‏ م3۸ ےع نطاہة ر4( 
١1-10-0‏ ,407×517 تا بصقد:دہ۶ د۸۸1 ١ا‏ ةصد مسەئہ 
.۹ ء:ذب۱::٦٣‏ ۱۱۹ ١٠٥ااہ 06350٢٥‏ 


100۔9 ٦‏ تەع”ذ٭ءط ەصت؟وع۳۷ عط: ؟هہ مہاٴ ۱ ڈ) 
4د 31۱1٥۳‏ بعد دو ,”527 × "50 ,مواد0ہ1-50 
۷۰۸۲۹ 


فصعح ممناد نصصصہہ٥‏ صدئ::؛5 ۰]١۶٤ہ‏ م1313 (6) 
0-180 +< ,181010 رآ صد[ع7“5 ہ٭۷٤؛:٥6 ٥٥25‏ ہ11 ٦٥۷٥۱۵٤‏ 
عم 9907× 597 بدنلدکافنۂ ١صد‏ عصنط0 
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×مصصہء ۶۲ :مرج ٤ہ‏ جدح < ہزا:ن:مڈ5 چا زط ا٥تااناتام‏ ٥٭ا‏ ہ٥‏ 
:0+ ءا بطا ٥عط‏ ڈءطمد:عمطانا م٭ە-٭ × ٥٭ج‏ ہ ء٤‏ ء٭م×ء ٣ء‏ ما 
.٭ ٤168ء‏ غٌصد :دمئ؛٤د٭ّ‏ ٤ہ‏ ۲ئ٥1‏ عاط× تا × ج08٥زہہہ‏ مم ,::م٢۶‏ 
جط٤‏ ٥۰۷ھ‏ ٭ص ٤ ٤ 16٦‏ دص چذ صمغدہ] لزد ہ ۲٤٤٤‏ ن۷۳ چصامعط .٭ء :11 
٤ہ‏ ۲ععطل٤‏ 8ج ۷۰۱1 ود صمذ؛:عدو صا جدمہ ١ط‏ ۶ہ خ٤‏ ہہ عط ٤ہ‏ :۲دصنادہ 
۷٣ 167‏ زہ:”ء 3٥٥ہ)‏ ٣ط‏ ۲ بەە ز۳ صںہء ءعط٥ہ‏ ٥٢ہ‏ م3٥ہ:‏ عط 
ا[زا٭ ٢ہ٢‏ طءنط؟ طا ٥-دہ(ءتہ ٤٤‏ حصنادہ غ٭ط گصنەماءده حصنط >ہہ؟] 
عنطل ہ٠‏ ا4صد ۹/۵/۔ +٣‏ سد ١طٌ٘ا‏ اانہ٭ ‏ ×م۷عا ٤ہ‏ مددھ ×ہ'۶ ٭دہء عط: ٤ت5‏ 
×٭‌م :دجبھد کے ہ٠‏ ہہ اا٣۳‏ ١ا‏ ؛نەصدئ) ۶٤ہ‏ ءەمءمص×ء ٤٤8٤‏ جذمنل٥لا١‏ 
٭ا ]1 ہمڈگ ےمعثہم ۳٥‏ ٌ0 ج ما 6 علصئط ] داءنئط .رہہ 
تٌ1 ٭٣عط‏ ہ٠ ٣‏ ۰جھ۸ھ ۷۲٤٢ ٢ ٤7۸۴‏ 1 1 بہ دہ ۱ز جہ۲م ص٠‏ د٠ء‏ 1م 
۶م ۲ہ ب×ہۂ٤:‏ اتا عط طەءنطہ دا ءەءنمہه ٭طا؟' ٤ء‏ طجد× ہما نا 
ب ‏ ە‌حاددصہط دز 1,000 صمنصنحەہ ٭ص صا ءطا ,٥ء۴‏ دنعمص ەءطا 4اسمطء 
عط ٤‏ ءجوو ۶ہ ومزموء عتا؛ ,ہماج عط ٢ ٤:٤‏ چہ 0 لا ءےہءصعط 
0 ءا ۳:11 ط> زا۷ ۲ہ ):وء عط ,1,000 ٭طا ہەآد اہ ّا: ٥۱٥‏ ۰۴۹۱[٣ہ‏ 
ص( ۹٥۸ھ(‏ :ص۸٣‏ دہ٭ءط ععط ب٭ہ.٤:نۃ‏ ةند:ء ۱طد ء5 ؟' ‏ عامط٣‏ صزذ نعط 
٣١ ط١۴‎ ×٥ 4۹‏ اٌادھ ہ۰ :ہ1 بز٠:‏ ۱ د۰ ::وہ1ء آآد ذ دہ ہ111 ٣٠۷‏ و 

])3 ١ص‏ عتزدد٭ام ٠1) ٣٥۰٢٢‏ 11 صط )1ا :ا٥ء‏ 


ادا ٭ا آ1(" ٤ء‏ ہ85 ءعطلٴ عاطدحاہءم دا اذ طلعدنا×ہعھ 
اہ ے٭:٥ہاہہء‏ 55 ۔بااد:قہعم ٭ءنوہء ×ط ۶٤ہ‏ ء٭مم:نئل ٴ ٥٤‏ د٥0٥‏ 
.”لہ ۲۷۰۰ء زہہ5 ١ا٤‏ جا ا/ءل چمنہا (٤ ٤٤ ان٥ ۶٤:۸۰۷ ٣٢٢‏ 0386 


٥٤٥٦٥٥٤‏ نا" ٢٣۶٢٦٦‏ ۹٣ہ‏ آآ 
۸11۸170100 858۷۱10 
617 ءگ روک 


]12[ 


ہ٥‏ صعطک ق٭صوطۂ ےٌء ر5 حدم؟؟ ہ٤٤٥۲‏ 
زہ0) ع8 ب د18 حدا٤ءاد:5کٗ‏ ۵× ددع3۸ 
4 ہرزاتىا ::ا: ,ا جڑاا4 


0 
0۰) غ8 ٢07.3‏ 5/1177 .۷۶53۵( 
:)آ1 


ر257771.2(4577*) 
٤‏ 3۲۷۱۰ ×ہ ۲ہ +زمزنہءءء ط٤‏ ٣٤ج٥١۱×مد‏ اءد 1اد تلصعط آ1 
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]10[ 


۱ ۵< ہت85 ٭ط٤ ٠‏ صعطظ و×حعط۸خ كا5 ۸۸۲ء۶ ٥۷‏ 
17 838ھ 
4 بزہگ۸ :4+1۱ |١‏ ,س”ورا1ا۸4 


0 
٭×7‎ 1۹۷ 
۸4:٥٥1: ک٥:۱:اار‎ 
(0.001 


بھتڈ 102۸ 

٭ط نا ۱ء انمجصہء ‏ ط3:جہہ6 دہ ءزطد×ۂ دز ٭:(:٤3ٌء']'‏ ٭ط(٣٣‏ 
])0٥ ٥‏ ۶۳901:60 :٤ہ‏ ا۷ج ص() 4ع طوز لام تراطححاہ۳ح 4 صد ەل دنطم] 
1 1800ھ ٥٤ط‏ ٥د‏ صد : ۷ز ءل ہ5 نا زط ٭ج حصصە م٥‏ 
1 راڑئا مناہء ٢۸١ص‏ دط) 4(عطنلم|اع حلہ×ہ ءنطە۳م رصدھ دہء ەەح 
17+ عنط؛ ٠:٣‏ جمنذد:( ×نەعط ز؟ہ ۷٣ط‏ عط ؛نەللہ: ہ: ۱۰۶۱ء زل0 
اذ ٤ع‏ ۷۰ط لزدحہ عم آ۲( ,دحصتا ؛×۱طء: × ہ۶ صمناوعدع طز عاەەطا ےط 
16٦‏ ۳ ئەط _ٗذ 

١‏ عمنُعند:< 4صد. چدد نہ :۶۹ :ھا( ۲مم ہ ٭ددہہد: ٭ط]' 
.ا506 عنط نزطا 1٥۶۵(٥‏ ہللحۂناصعط ٥دا‏ القطء: اہ 

٣۱۰۱۱ ۲٢۳‏ ممە:< دہ٭ط ۰٭د ععط صمنا عمنا:٥‏ ۹۰ء نہ8 ٭طا' 
۰ ة 05376600٥٥ ٥۴ ٤۸‏ 


,1ا۶ ٣٥۴۷‏ ٢٣ل‏ 
5> ۸11010 د 8۷01 
ز:اءہک .0۸ء ہر5 


[11] 
×1ت38 حم ت۷۷1 د۰ دعظگ لک قذدحصطہۂ ةء ڈ5 دحدكہ؟٣‏ ط۷٢٦‏ 
4 بزرمہ۷۸۷( 2207 ءً ا ,راصیر_ا۸ 


و: 31018 ۲۷]1.11۸11 
4ؤ 


بھتڈ ‏ ,٤ھ‏ 
اعت ]ہ ط71::۱ڑ ەط ٠‏ دہ ۵0د ۷١( ھ٥ءہووصحہ ٠‏ :أ٤‏ 
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١ہ‏ ٤5ے‏ دہ“ط عط ‏ صں ٣٢‏ نع ۲( :ب۶۶۵۹ لآ ٭ ١×ط‏ چطامہ7ا 
ص۶ ] بصمندامہ ٭ادادا١۲ ۷۱٠٢٢‏ 


×ز8 ۲وع(1 
۷ا۴ ٣۴۲[۷‏ ۲3تاہ آآ‌ 
٠1۰:‏ ۶۰ 0ہ 


[9] 
ت17 .2 .0 .۹3 ء۶1 د٠‏ معز ة٭حعطۂ 4ء7 5 >>ھ->٭٥+٣‏ ×6ت:٥6۔‏ 
4 .برہہ۸۸ 20,4 ۶اا :“اا4 


٦ 
328٤ ٥۸.۰ 8. 5 
+:7]611ھظ‎ ۸۸۷؛ی:؛٥۷۴‎ ۲٣۶ )٥ 


رھنڈ ۸ 0 


4٤ا‏ عنط لات سم صم۲) چمنطامہ ا×دءط ٢ط‏ ز٥‏ ءآءہ5 ءطا!' 
طء::٤](‏ +24 دص ط٥6‏ ےط )۷٣ 1٤٤ے 14٤2۶١٤‏ ۲ نعط ہ٠‏ لم٥٣‏ ۱۲آ 
× زمط؛ ۶٤ہ‏ حعب+ەمعذ: ٭ط؛ ۶×٭ ہ١‏ ٢ہ‏ ئ٠ ٠١٥‏ 141ًد [۱۱۷ءء ہہ 
٭ط ٤‏ ہ ماد جچمنەطا ×ءحہ:ہ) ط7 .۔ صعط3٣؟٤؟‏ خ٤‏ صد 0.10٥٤5‏ زحداءء ء5 
6۶ ١٤ا‏ ةمد آ۰ طمدععم5ٗ.(ا یومنہەطا ٭ہ) دہز ۱ دہء وہ٣‏ 1م 5۷۰ 
ں؛ ٤ء‏ مصدآد عدزدء۶ دذ عمنط- ٤ہ‏ آزجہ؛:زت ءط چصناصئ×م +٥‏ صەحاہ 
.گ٥٥۷‏ صلٌد دہ٭٠‏ ٥۱ط‏ ہ٢‏ طادطا طءناط ۲ہ + مزلہ۷:< ١ط ۷٣:‏ 


٥‏ ٤ٌعطذذاماام‏ مئ×ہ٢‏ ×َنەط)؛ ٢٣ط ٠٤‏ ط:ا١‏ ۱۶ء نہ5 ٭طا۲' 
]٢ذ‏ طء١اٴط٠‏ ,صا×۱ہ۷ ”عحمہ صدہ ١خ‏ دنام ۲5۰٥[ ط٥٢ ٠‏ ۔.طچہەہد 
.۰۰ہ عطاہ ٥دہہ:‏ ہ٠‏ ٤تدہ:‏ ەطا ۲د ٤صنہم ٠٤‏ حصل ٥ص‏ ٣۷ط‏ 


٭ط ٠٤‏ ۶:۷۰۹ ٠٣ھھ‏ دہ+×ط دعط صہنا حصنادەل ہ'۱ء نہءہ5 ءطاأ' 
سط د٥٭٥:۰14١‏ ئ٠‏ ۰۶۱ دعام ٭ط آلاز٭ ٣٠٠٢‏ حصص٘ادة صٴ ہہ ”دہ (ا دا8 
٭چذاداہ 11ز ۰۲ 5۷د 6٥4131ء1٥::‏ ھصھ .×ط 


رلزألَدحطانهة)؟ ×٠ ٣۰٢۷‏ ہ٣‏ 
7- ۸1131010 5710۵ 
راہاءہگ ۰اگ ,وگ 


34 


اد ۲٥٢۷‏ × ٭ملاو< ١‏ ا۷۰۱۱ ۲7-71۸ ہ صماادائمدہء ۸ھ 

٭دد+“م0]×*“ عط اےحملل:۱ ٤مد‏ ذاہہء ؛دہہہ۳ح ×٤‏ ۷ءز ہ85 عطل قد صودد 

ا صمم- لنقاد٤‏ ۷۰۱۱4 صعحد د طعدء آہ اد:سادنمجمہ ء٭ط طءنطم 
.ہ× ہا ٤١‏ ”اد ٭ا ہ٠‏ ءجمط ۷٢‏ ×٭ نہ دے( ۳٣‏ 


ہونزا چمنزصدء٭*تہء ز8؛ ٠ ا٥ ۴ ۲٢‏ 1ء معءء: ا٣۳‏ 
ئ۷ دد ×هەط:٣‏ ط۷ ٢ہ‏ علكع ٠٠٤‏ ھ- ءعج٥طا‏ 1ٌسصطم د5 (۷:ہ:::ا 
ژ۵ ۲ہ ط٢۱٠٣‏ عط ء×ہ٥٭“طا‏ 131 ١‏ ۲ ۲۰ہ صذ ہ٥؛ازہ۷‏ د۷ عاەہما 
٤٥‏ 384 ٭٥٥‏ ۰ص131: م87 رصعات:6۲ ١‏ د۰ ۱اعصد ط٤‏ ۲٠ہ‏ دمنا د2 نلاہه ءط 
+۶٤‏ 8 ہ۷ 73نا(۱۷۷ء دا ٢ ۱١1۷۸۵٥‏ ءط طءنط۳ دصٔذ ۶ ءصصدہ 
]آہ ۷6٥۵‏ نّاد5 ءط: ١‏ ×۷ آمادمناجمد آآذاہ ١ط‏ ٤ہ‏ ٤ا٣‏ :1ا ہہ 00۷۰۶۱ 
۶ لب د٥ا‏ ٥٢ہ‏ نا ح< ٥4ہ‏ ؛غعوط٤؛‏ جچد(1صد٤:ط‏ ز٥٥‏ ,ونم 
٢ط‏ ا[٭ونآماہ طعصد ا|1ہ٥)‏ 4اسمطاہ ٠1٤ ہاطمماء٤  ]‏ ٠ہ‏ داعدح ٥[٭ء٥۹1دہ۲ء‏ 
فأ (٤‏ 5ھ اصئمجز عنٔط صہ صمنصنمرہ ٢٠ہ‏ ۰مھ مہ عھنااء! 00ہ 
دہ٥٣ما‏ ۷۰ط مط٣٢‏ ۲۰۰ 6۲۷۸۸: ةصد چمنصمنع٭:طا × عطلدھ ١‏ 3۷ء ×د 
لراءلہہ5 عط ×ہ) عومنطامہ چہنہل ٭عد ےء صنہ۲ءءخمہ 


٦ص‏ صدم اطع۱ەطا ١۷عط‏ د۳ط 56 )اکناز ٤م٘‏ ٢ہ‏ ےلدەمط58 
4ا :7 ۱ زہ٤٤٤د‏ افصعظ :'ب۱ءہہڈ5 عط ×۶ داداماند: علهہ٣‏ آ ادص 
بط×عداصھ ہ٥‏ چمنعلمد +٭مص ۶ًطا ٢ذ‏ آذأ ,ہ۲۷ ٢٤ہ‏ ٥دا‏ ہ٤٥‏ ٭حدد دا[٥)‏ 4ق۱صطھ 
ہ منطد:ءم دا عل×ہ٣۷‏ ×مەنءصد للدد×: بھ>د ×× ود٥٢ ٥٢‏ آ3ا 
قدا٭ەطا ×ط اٌہهەچج ەهەةَ آلدہ٣‏ َلصنط )اماونہ>- ہم طءنط۷ صمدەزددط 
ہہ لاد ہ٠‏ ءعد :ج٥ا‏ ١سصطم‏ ةذسر5 ٤٥ا‏ دطانت:ة آصد ٤ء٤‏ امنہم 
عا×ہ٣‏ ءنطو<م ءط (ٗہ اہ مط مہہ طڈ ہتا × افاع ء) علصطا ہ۲ ععطاعط 
ئا×ہ۳ ج طامدد ٭*طا ۷1٤‏ ۳۷ ۵× ط6 ٣٢٢٢‏ صا فا طعنطہ 


9 0۱+ 8د ةعطءنصة لہ صہ: ءع ہا دذ ومصلنط ٤‏ ہ٭عع ٭ط!' 
دز لبرہ دہ دہ ماعط ×عط کہ ٭طازی طاد: ٭ط: ٭ەط: ہ٠ ٥٣×‏ ل٣ہ‏ ےھذ ء٭(مائەەەم 
ہ۵ ۷ .۔ چمنط×عم: جمزہا ہذ ۱ءنہءمڈ عط ٤عط‏ ١4ص‏ 141۰ وم۸( مد 
5138٦011‏ صددحصہ٤0+۲‏ دہ عچصئظا-×-سص٢‏ دہ ٥×٠۰‏ :اہ ہ۲ ٤ئةط۷ ۲٥3۲۵ ٠٤‏ 
صەط ۷مھ ٭ہ: چصة؛:٭ !1 ×ص×ہ٣‏ ہا 1اەڑناحاہ طط )٥۰۱‏ ةاسەمطء: ] 
ا١‏ :یعدم زصدجھ ۷×ط آہ 4صھد ۴ مج ەط|؛ دذ ”طانطاەظ ٤‏ طستا“ عط 
(.۸ھ) 855 عون عط: ۰امن ص۲۷ ساد ۹طئ.:5ذ ذ۸ ءکامتمھی 
.٠ا٥٣ ٥٥‏ ٥_[۷ںہ۷‏ بادہ 


84 ٭مب ٢٣ط ×٢‏ ۶ط ہ7۶ ااه؛ ہا ٥اط‏ ٥ا ٠٥‏ ناج 7 1 

٭ دن د مہ دع ۰×نادھ دہ طءده 100 7۰ ۲ہ عصمناحدەل۵ د٦ا‏ 

[۵۱ءءء : ٣٥‏ وط :د٭ ماد دماد: ہہ غخعطا مدلد ١د‏ عصناء:ء3۸ :0:8 ٦‏ 
+) لا 
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8+ ٦ 
وز٭ہ.] .3ڑ ./) .1( و مد عطدہ۶ٴ) .[.۶ .٭) دہہ۸ہ؟۶؟؟ ×تخ؛>.1‎ 


٢ 
22۷.۰ ٥. 8. ۱٤۹ 
0۵ء ۱ھ/) ۶۶۶۰۰ 7۸1:10 :6۸11ھ‎ 


بھنڈ 102۸۶ 3/۲ 

ج ۰ہ٥4٦۰۱4‏ ٢ں۱٣ ٥‏ 4ء طء :ود٥‏ ماد ہ'۷ 4٥٦‏ :نط ٢‏ ما ۷١‏ ط1 
طعجصھ )٥:٥!۱‏ العطاء 1 ١4صد‏ ۰7ہ ما دصنط0٤‏ ٤ہ‏ 11:۱۱۷ ٤]ہ‏ وہ 
۹ صج×مط 0٥۰۶‏ .٤+٥صنعم‏ عصد: عط زط ٣۲٢‏ ا ۹ء ناماہ 
ا٥ء‏ نو۲0 >طاصدہمص ط٤‏ ١ط‏ الا (1,000) ەءزْمچہہ 


ہ؛ عذدوء۶ [[۳:۶ مصنععدحہ ٭ط صہ غلمذ ۶۰۹ صذ طل×عصدمء -طٴ٣آ'‏ 
۱ ۱۲۶۰۰ ع1۳ صٴ )نم ءتا 

ےامم×م عط ىیدمزا٣×۷:ہ؟‏ ٢٠ہ‏ ا ےءوناماہ طءسصہ ۱ئ:) الط: 1 
٭ط٤خ‏ ط٤‏ ×٭ط٤٭٥جچہ‏ :ند5 ا عا:ہ٭ عامط۳ عط صعط٣‏ دءعطد 
د0 .٭تط6 بدہء ھ۸ 7۰۹۰ ہصحطڈ فسصصطم 5۱4 ٥٤‏ اعمذعزءہ 
٭طا ٤ء‏ ہء(‌مہء عط ۶ہ ىیەمنامنەم عط ءحصہء ١ط‏ ۶٥ہ‏ :ء٠‏ ءمصط 
ہ9۵ہ۰ہ۲۲ 1آ ہٌء: ۸ع صصحدہء ٠‏ 


زً8 163۲ا 
رلزللا) ٣٥٢٢۷٢‏ ہآ 
۶ ف) 06.۳۰۱ ا33۲۰ 24015 
:اہک .گ .سوک .4 


[8] 
+ آئحہ د0ا .ا1مہ٣‏ جح صعدطاد۶٭) .]آ ۶۰ .<) <×ٴ۱×<؟ ہ٤٤٥1‏ 


0 
۸3110007 11۸ .و0 
:]70 


رھنڈ عم×ط 
0 عط٢‏ ٢أ )٥ ٣ہہ٢٢ 1:٤٤۷٤‏ ٢ہ‏ ہا ة٭ئنذاحاہ طءصحہ ہہ ,1 
,81 
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۸ ۶۶150103127 
)۸١. (ا‎ 
۸1101106ھ‎ 157 ۶۱۶ ۲81 ۲٢٢۲۶۱10) 0٠٢ 
0007011 


7 50۶۷۱71160 
4 ادہ7 
ءأاء+ہ-دہہ() ::ا! إہ ہ٠؛۱::ا|ہ‏ ءا ٭ہ/ ؛:ن] وہ؛امااەظ 





وآأممںہ٥) ۱٠٢‏ ۰۰۹ہب۲۲۱ دمانعصددہ0) ۲۲۰۰۲۱ 


شسمصستلت مسسسڑسسٗ ہے سے سے یس جچےٗٛ٘‌)+۶”٭×ەحج7دصسٰرصححح سی ں۔-۔صحخ۔ لاھکدےکےکےدسےح جح سے _- 








آنەمدںہ0 | عصتزاء ء010 


7×: ز۲٢‎ | )٣ہںومال‎ 





ممسمسسمسمسسمسٔۂوہەممجصہہىی٦ىِ‌سدسسمجو-+صحح‫ک‫سعتکھک‏ ۳۳ (×عى٦۸ب”‏ ےد" مرجچ‌ سس" اسٹناخلشتہمیسر/ااافاسفسسرااکممسووصبعاسسبججکی کی۱ سسرن9 سید سسہم سے ' 

٤ہ‏ ٥ء‏ دام صا , صدہ <عطہ بد 1۰آ ذاہەماند: ه طز ہ1۲ 
دسصاہ ‏ یو۵ہءء: عط صذ ٭صعہ ۰٥‏ تحص عط:. ٭۱و:هہ ءەمممءح ععط 
: :ذ۳ ٢٠٢‏ طمنطہ ٤ط‏ ب,لعنطا عط: ھذأ ٤ا‏ ہ۱ ءازدممجہ ٥٥ذ‏ 4صهہ 





٥ند‎ 5٤ذ‎ ٢۲. 
)(ہ.٤(‎ 
ےر ۶ہ آ1.2)۲107: ط٦٣ ہ۲۱ 11587 1,0710706ذظ‎ 
(00 ہہ‎ ٤ 
501۶3775106 3007 
کل‎ 17 4 
یہ ذامااەظ‎ 14:1 ٠× ۰ب[]0 ۴رہ منزءماہ ءا‎ 
دأاءمہ:ہ() 1٦۱:ءال راصمہ× ہ 1ہاہ‎ 
۲۲٥٢ :ہ08‎ : 02+۰٥: 81و ۰ء‎ 


۲۲۴ ۱ ء4٤‎ 





۲۲٢۴‏ -٭ ہ۷1 


اک ا ئا تو ۱ > 86 


آہ 126م مَ( ,هسدھ <عطاہ چھد ۵ اتّانامط: ئ طوئہ دہ کا 
رصسنامء قوہہء٤‏ ١ط‏ صذٴ 0۵ ۵ء)صنہم ×ط ٭×دتدء ,ذ٥٥‏ ەجہ۲م؛ ۶٤ط‏ 


ہص٤‎ ۷٥٥٢ طەنط× .×ط 4 عنط؛ مطل جذڈ غا ہ: ٭ازهەمّ‫مہ‎ ۰٠٢ طاہذ۳‎ ٥ 
5008:6. 


81 


ہبزاءنءمڈ ع٥‏ /ہ: چومتناء:34 آدصصصظ ےط آزطا وہ دہ ۱۷ء دصہء: مصہ 5‏ 88 
عامزنزی:× طامندصتۃ ا[ مط۷ ٥٥ء۶‏ ہ٤ہ5ڈ‏ ءعط طوسمعال ةندعص ےہا ااەطء 
ترجد: ‏ عطہ االظ ۰د٥٣اہه٭٭ە]ٴ‏ عط؛ تہہ:٤‏ ٥٥٣ء۶‏ مصد: آآ3.٣۲۱٢‏ 
٭ط نما عچ صا :۸۷۸۰ آدءءت:-60 عط۱ ے97٥٥‏ نا 1814 ٥ا 5:٤‏ ااعطہ ٥٥‏ ءادوہ: 
٥٦٥ 8:5.‏ آاعدںدہ٥‏ ۷۲یا د7۸ 
ؤصد خاصء ٥5‏ صنااءن ااج ۶ہ )٤مه٥ط‏ ٭طا اآلعطء: تخصدہ ہ۵۸ .89 
زاء ہ5 عط) ۶ہ ۰٥ء‏ :د٥‏ -ہ ما موزهىہ٣‏ 
,لنەصدہ0٥) ۲٢‏ نا دہء5 عط حدءلزز ٢۰۰‏ ۶ہ ذدء ٭ط0: ۲ھ .ذ90 
ود۳ ۳م ۱٢۷٣١‏ ۱ منمممد العطد بہاہ٥:٥٥:دء۶۲‏ عط ۲٤ہ‏ دہز ءدہہ: ءط ط× 
١٥‏ )ناد ١‏ صد ءصنصعد ئح بءز م85 ءعط ۶ہ صمحامص3۸ چمثءدا مھ 
.گزاءزہہ5 عط؛ ٤٤‏ ) آادہ۲ عط ٠٤ ٣٣۲ہ ×٠‏ 2583 إز۱ء۱ءہ5 ط٤‏ ۲أ ہ عاصاہہ 5 


>٭ ہو50 ٭<ہ ×ہ ذ7۲10 ۲٢10۸‏ 


ااعطہ ٤۱۶ء50‏ ١ط‏ ۶٠ہ‏ دمذادء لت لحاەم طعدء ٤ہ‏ ەءنمہء 12 .91 

۲۷۷۷ء ٢‏ تتا3<×ع ٤٥٤اداااء-:منة‏ عدہ قصد د٥٣‏ انا ١ط‏ صذ ۰٥‏ ع1601 ءط 

آآعصدہە0 ١۷۰نادہً×ظ‏ عط) ہما ۰>ہ ٤٭:ہمدنل‏ ٭طا ٥ہ:) ۶۱:۲٥‏ ءعط : ×ء ا3/56“ 
.ل: اہ د٠۳مٌ‏ :٥1ن‏ ٭ط 0٥×۶‏ 


۔!بع۸دصا 


6ء ۳۶ھ تا :ہجدہءہ”×م ۱۷ء نہہ8 عط٤‏ طءنط عاہە٥تا‏ هعط؟ٴ 92 
۔وءتآطاع حاء٥6‏ ٤ہ‏ ٭ءامہء 12 3د بحصعط ٠٥‏ 30-6 6 صہ :۲۳م نما ×ہ 
٭> ۲ہ ××د× ا۸٢‏ عط ‏ ×مجہحصہء آالعطہ: ۱ء منه٥جە ٣٢‏ مطء ٥ہ‏ صمۂ 
زااہہ5 

-جحہہ:دد: ذد٥داصہ:3۷۸‏ عط بط كءدہناءصد: ۃ٤صد‏ حا ۲۳۹صعدہ“0 
ط٤٥‏ هطۂ دہ ةلئط ہ؛ءز م5 عط: ۶ہ جچصذ٥٤٤:34‏ ٢××(ط‏ عط د(ٴ لھگ لتطا 
-64 308۲ی 


5۸۲ ..ھ 
.ا101777101/) 


٭ط قاصہ ‏ ''صد::35( فغصد ہ15+8ذآ'' ةد:۶ ۱ہ: ٤ء41‏ دء: مھ دھ۷ دمذات٭ہ عنط: 18672 ص1 ]1 
> ذ٤ا‏ اء دی ٥ہعاء‏ چھا ۷ ەلاہ] 
غعط؛ ة٥۶ء‏ الہ ٭ط العطہ ہ۱ء:ءەم5؛ مط بط ط سيئلۂ ئط۔ ٤٭ئنہء‏ چونةائیھ ءط؟ .94 
-جاعدظءآ امھ ا دنصو ہب ۶ہ دعامءااعو 16 دافم جد: جھ) نظ ۶٤٤[‏ تا انام طادصںچنھ 
سدوزععدا مہ صتہت:ٗ٭ھ٭× ھ حصط ئ١٤‏ علا:ہ ط ٥::ء‏ لاہء صاہ٭<صط ءط انعطہ دمن 
.٤نا :٥‏ ءحعة ص۶۸ ذعطااالطاںص ١×ط‏ العطہ دًاءنائعء ١مط‏ ٤ہ‏ فصەنا 


چوزاہ:۸۶۰ چض ۰۷ا۸ہ) ءطل ۰کہا:طا ہ20 .۷:0:۰۰( 
8 1۱8۲)6 اا3 غعقط ٭٥٭؛‏ یہ لصد بةالءط ءط ازعطء 
ہہ صدہ:' امنط ۲۰۳۷ء آہ کا مسہہ1 آُسد صممدم 
لاہ مج :صد ۱۱ا50 ١ط‏ ٤ہ‏ و صزفٌطا عط طانم [ء 
.ك+:+:+:ء::٭م ٥53‏ 616 

٭ ٤ہ‏ ٥ج‏ ئل٠٢۲۴۱۰۰‏ ١صد‏ آدہ ہآ ٭طا ؛ن1ء ہٴ (5) 
۰ءہ"580 

٥ط‏ ٢٣٢۷ء‏ دہ زہ۶۷ مہ آ::۶٥٤ج‏ 8 × وذ ۲ء ×ہ ہ؟ٴ (6) 
٭ 6 05١1‏ :رراملمہ3 عط ۲ہ :ند5 ےد ماصد م85 
٤9‏ ۃءہہ35 ٭ط آہ :×× 1 صد :مان عط ؛عط 
×٥١  ++.‏ لاءدہہ0 


ادنانتھ زمطا العط ەددہ صدط :<مہہ ]۲[ ,وه نصداء ہ8 ۶اا 3 8 
04ء ۶۴ ة ەناد ۸١‏ دہ٥:ط؛‏ دہ ہ۷٥‏ :ظا ۷۱۸۰(ل( ٣د‏ دہہچد 
٥‏ ۱۲ء نممة عطط ۲ہ چہتا:۸۸۷ ٤:ص‏ ٭ط ٥٥‏ ٥ا2‏ نصەصسصہ :1اط 1ص5 
۶٥۹‏ ×ًہ اءنط۳ ب,صمنا ه(ظ ادسصصصش ٥ط٥‏ ٢ہ‏ بدا ءط :85۰ 4١طط‏ ءا 
.157۰ء مّ ہ٠‏ د٭ةا× :1ص طعده ٥٣ط‏ ۷ط مەناد 

ماطةمدء ×٥ط‏ العط: ×ہ ٭:ز ۱۶۲ءزہہ5 ١ط‏ ٤ہ‏ دەحادہ؟( ٣١‏ .84 
:ذ5 ءعط) ۸٥×‏ دہ ؛ د×-سامنمجمد <ہ ہ 5ہ ,ہدام صد ع141:5مط ٤ہ‏ 
٭ ا الدططہد ×ہ :از خ صءصس٘لممصہ ‏ ہ ا۶5ص ہ نصداد: دہ طءنط ہ 
١٥٤3:5:‏ 


745 ل._.: ۲" ۰.۸۶۸۵ ۶۶۰۶.ت0ا:۸ھ2]'2' 


85. ۸۲٢٥٤ ۶۱۸ ۰۱۷۰[ ہ٤‎ ٤ط٭ :اا1 ]۱۲ء زہہ5‎ 5× ٥ 10٥٤(۸ 
آہ طلەدظ عط دذ۔ ذ٭جاہ!1 ٭طا العط: اصىۃ ۰ا1: ,ادطادطد(ا۸ .2ہ‎ 
صذ:؛ اعط اص0 . لدەیودءط‎ ١ چلٌها ٥طا العطء: زط‎ ٥ ۶ا × داز‎ 
صدزْدطدا( بط‎ ٠ ناہہ×7 ١ط ہ٭طا اہ:مممەم ءطا‎ ×۰ ٥ہصەزل‎ 
چدمناہ:۸( اد”ەودہ6 ٭عط ٭× ٦ہ ۷۰ مہ اٌصہ‎ ہ٠۲‎ ٤٥٤ ۰۶ 
ہ٤ ۰ء8 ءا)‎ 


۹ ب۱ءزہ ہ85 دت ہ٠‏ ٥ا‏ نَز۔ھمصہ ٥٥۰‏ عصمتائشدوہ:× ا۸1 .86 
٤ہ‏ ٭نااھموتہ ط1 ۷۰ ز× الحطد اہ ۷ند ۶6 ز× صمح ہ٥‏ دامزہہ× الہ 
8-۰ ط٤‏ 


87. طك۳ ٥٤ئا؛هە مد4 تا العطء ئ٥ند قصد دامث۶۷ ۱1ھ‎ ٤٥ 
'_٣؟ہد:ہص.× ب٭دہّجام ٭طا ٢ہ) مہ( اەەطا د د( ,العطء مط۷‎ ۸۰ 
.صناا×صعاء ةنط مٌا ٭ءصد: عطا؛ ےج1‎ 


۵د دد٭ ''واحدا:ہہ 5‏ صھاوامھ۰ک٠ک‏ دمثاء: ‏ عطامدھ 1967 ھ1 .1 
۱ ؛:۷۷ئااہ) 1٤ ۵۵ 8٥۹‏ 
٤ھ‏ ہمآذادل دہ :جچ×دط :نل الدطاہ: 9۳1۰۵۰ 5:۵ غصدائلادہ۸ کا .۔ڈق8“ 
'':٥ان:ہ:35‏ مط) ہما صہطا؛ ہ؛٠٥ہ؛+‏ مہ ×طا جعھ غحط ود منامصہ] 
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اد ×طا ںہ حسی ةقد ؛دہ:د”م ااعط لَڈگ دہ عننطا' .79 
آہ دت”ەعدہء آئء دج عد صہ ۳٣۱‏ مہ۲ د .ومناے:3۸ آ03 1مم ءطا ٠٠‏ 
-نكادت٭م×ء ٠٥٤‏ ٭حصدمعداٴ عط :٤ء‏ ااداہ ٣٣‏ ہحءۃ7 ٭ط ا ۔ء نم8 ءط 
قصد فاماہا ءط احدط دز ء صدادط ءط بدا د: ہ5۶ ہدادنة ١4ص ٤1٢‏ 
عمزٴصاة ۱ءنءنڈ5 عط ۶ہ مد ہا مد ٭دد٭۲ءّا) ەط ق5٥‏ ,٥ء55‏ 
7طا5 ۰ جد٣۷”‏ عءعط ڑاہذءءمہ ہداھ العطه (٢‏ :دہ ٣ەەم‏ ء٭ط 
٤ہ‏ انزع؛٭َ <×<اٴ ٠×ّ:ااد*‏ ص٭ ۷۰ج ذٌمد ۰٭+دانڈٌدءمدهہ ٤ٌدد‏ :ہ1 
ہ۲ ؛دہ×٭ ہہ عطأ: ×ہ۱!؟۶ ہعداانئا:مدہ: فصد ٭ہ× 5ا1 ء(طا8٥ماہ۲عم‏ ءط 
76:37] عط٢‏ ]أہ :د٤:‏ عط ط٥‏ ہ٢‏ )ج: دەداد ااعط: ٥ممہء‏ ط٣‏ 


۲2۶۲5277 


[۶8صمہ۶٦)‏ [داممصفث عط: ئ ٤‏ نصٌادىہ: [اعحطہ آاءصهہت) مطا؟ .80 
ہہ العطء ۷عط: حد عص-ہ××طص طءدہ: آہ ڈاەذا ۲۲٥۲۷ ٣٥٢٢‏ ص٥‏ عمتاء3]6( 
+.ٗ) ؛ہ::+ك8ہ08 ١ص:‏ آنئءدہہ ط ٠ہ‏ ”ا:34 ٭ط ۱4٥ 51٥ 8٤ )٥‏ 
۰ عصابادہ”٥‏ طط 

٭ ا ذدہ×م ٥‏ ٭طا العطء: ٤‏ د٭4تدء2 عط) ۶ہ ٭ەعصنتعىطا عط' ۔ ا8 
مط آلد ٤‏ داهںعہ× ٥٘٠٭‏ ب٤٤اءهہ8‏ عا: ٢‏ ٤ہ‏ عچٗ٤::(‏ ءط آلە ٤ہ‏ 
دمناہ٣×ء:‏ اا٤ ٥‏ >٭: <ہ ٥٥‏ د۰ ×۰ ٠٢‏ ۲ آ۰۶ ۴۵ع ۸254 :ہو صزل٥‏ ۴۶۸م 
٥٥٤ء50‏ عط ٤ہ‏ ؛:٣٥۲ہ <٦۹3‏ ٥٭ا‏ عط ٤ہ‏ 


8 58 


--: و٢٥أ[3۶)م٣‏ .ت5 ط٤‏ ۶٠ہ‏ ۷٤ا1‏ عط ٥دا‏ ااعطہ ٦٤‏ .82 

زاءلءہ5 ×ط٣‏ آہ ٥ءدہ(لصہمدہ××ہء‏ ط٤‏ ٤ء‏ دد۵٥ءہء‏ ہ٦‏ (1) 
لص 1+٤5۹‏ الد صجاہ ہ: ١قصد‏ : دانعدہہ٥)‏ عط مد 
ہام زہم5 عمٌا٤‏ ×ہہ۶۲ 8708 3ص3ء ۹د ٌدم 

ط٤‏ ٤ہ‏ :یم٥٥عت)(‏ اآد>٭ٌٛ'ت۶٭) عط؛ ٦٥٥٤٥:‏ ہ٣‏ (29) 
٥ص‏ وائعٔأہہ0٥0‏ عط ‏ آہ :عٗہا ء٥٥۱۷١‏ 1ص۱ ,دب ەحاتصء]31 
۷۰٥٥‏ داء-: ٤ہ‏ دچ ہناءہءہ×م ١ط‏ آہ ٥٥ا‏ صنحہ ععلهة 
۰٤م‏ ×ا٭ط٤‏ ۰جہذ۳اة ‏ 108 

و ,دع راصہ۵۰( ٭ط ٠ہ‏ چہا :3۸ آددءٗہ6 عءط ۸۲ھ (3) 
۴ء ٢)۸‏ ٢ا‏ 346 آ نا٥‏ ×× ۲ص عط ‏ ٤۰ص1500‏ 
۶ہ وہ 25ط عط ا٥د‏ ص ؛ عمصبا:ت3۸ ٤د(‏ ع زط ءءصذءہ 
هط؛ ادا دصہأذہزہہ۱1: ٤ ):٥‏ ×ممہ٭م 1٤ ٥٥‏ 4نل05 
34 :1 ۸ءء ۹ء دح آددنونہ ءط ٤طد‏ :۲ء نءم58 
.ا ہ٠‏ ١:۰د:۱۵1۹4۲× ٥٤)6٤۰‏ 1 ٭ط ةصد ۱ء ہ5 ط٤‏ ہ٠٠‏ 

عط /ہ ×ءط٤ءط٣‏ ٭چدزلءہیہ×ح ١ط‏ الد 3۶ط ٭:؛: ہ٣‏ (4) 
٥ط‏ ط١‏ [ہ۲٭؛ء ۸۶۴ بلزعصہہ٣ٌ‏ عط ؟ ہ ہہ ۱۱ء50 
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هط زط ےہ واء: د٥‏ فلەەظ ٥؛ەمنۂ(‏ : دٴ اءنجہہ ٭ط داوم 
0۸7۳۰ 

عطاہ و صد ۰× طاء دص ٤ہ‏ ئ٤)‏ نصصتمہ روہ نا50 ,9٥:ع 16٤٤‏ 1ھ .و 
الەطہ: ہبز٥٠اءم5‏ عط: ×ہ :ەەء٭دنسەطا عط طا؛٭ [١۱ءء‏ صدہء تاہ٥<م0٦۹3‏ 
۶۷۰۰۹۰ ٭ ۶ حّ ١ص۱‏ دحخدل ه× نعط ٠ہ‏ ۰۲ہ ےط دز :۸11 ءطا 

بّدہذا؛٭×نٰة عطا ۱۰ ءزءہڈ ءعط) ۲ہ ×۲ دء ّہ٥٦٣٢0ہ8٦)‏ عطا' .75 
08:ء ×ط النعط: مة”ہءدہء ئ1) آہ صہمنات-×ء ٠04‏ ) ص8۶۶۰ ص03 
٣ہ ٥‏ ہعط 15‏ ہه٥ا٤٥۲۱)‏ د۰ء معطاہ )٢ ١٥:٥‏ ۱ءہزنتادد ,انعصہہ) عئط ہ؛ 
156٤6۲٥٥٥٥‏ ععط٤ە‏ مھ ٥‏ د٥‏ ه اد عط ما ةءەممہۂ ءطا ہہ 
4د٥٥‏ د <٥ما٭جہ‏ ٭ط: ۶ہ حدہننه٥٤‏ عط سم ء:نعصہد بھھٗ معط 
85۰ہہا :3/۶ ۱۵۱ء0 تر 

رامدہ ٭ لح صذ؛ ہ٥‏ ٣ص١‏ ہہ بحہدحہ انئءصصسە0 عثطلا .76 
هعط؛ ط۳ ١ن5‏ ادادصدمعط) ٤مد”‏ صمل:ہ طعدد ءددۂ ١ص‏ ددم ا٥انجوء‏ 
8۹ج ٢ ٤5٤‏ ٣ن‏ دا دہء دءەط ہ٠‏ ه ممد لاعط: ٥٥‏ ١1۵۳۰ء۷‏ تا 
٤ہ ٤‏ دء ة۰ جد×د ۲×م٠۰×م‏ ٥طا٤‏ ہ٠‏ ة3د× ٥ء‏ ذہہڈ ٥ا٢‏ ١ہ ×٥‏ ۰ہہ٥۲٢ہ٥0‏ 
قعصنة ماما ١آطا‏ 1اعطد د<ء ۲1ہ ١2ص۸‏ ددہزاداہ چم ملعد: ١د‏ : ددكہ”ہ٭دءء 16٤:‏ 
إٍ ب٥٥‏ اءہ5 ط٤‏ ٢٠ہ‏ ۲۷۸۵۸۰۸۰۷ ء5" 4د بہ)ع5ط0 . ,صعطامء3۸( ٥ا‏ ال دہ 
مِط: ٣)٥:‏ [ئ×موٗہ× ءط آلئطد ‏ 7۰تہ۷ ماءج۳× طءہ الد ٤ط‏ ٤٤1ذ٢۲۱م‏ 
٤۹‏ چد::ء:3۸ لد+ ٦:5٥‏ ۲×ءّد ءعط): ×× ؛:زهہڈ ط٢‏ ٤ہ‏ اہ 151003 
.0ء داذء ٤٤‏ ٤ءءہزتادہ‏ ءا 

مات٭: ٤طد‏ دصہە۳ ہم ادنمممد 7طد ااعصهمن) ٭لطاً' 717 
۴] نا ۲۱۷3ء8 ۰٘ہ دئا:٥1٥)‏ ,ہ08 ۰٤ ا٠ ا١ 841٤(۱‏ ذءہ85 ٥٥ہ‏ 
٦‏ ٥ص‏ ا٣ہ‏ مہڈ عم ۶ہ دہ صہ دی و عم دہ عصذوعی 
ا (۱۷۰[۱ءءء مد حصعط ا ا۱ء د×:ا٥×ەم‏ د٥ا‏ ۱ د ادا ءعط ص5 
ر4 ذا ٤۲ج‏ :ہد ذز٥اد٭:‏ طہد: ہاء٣ًناءءجہء۲‏ ح×٭ا)؛ : ۷×ە(اہ ٣٭+٭‏ 
-حدد: دح فقصد ,ہد مہ×ح حدہءة دح آنعصہہ٥‏ عط مد دہ عہ[۷ نع ٤ص‏ 
٭۰۲٥٥٭‏ ,د٣٣۳ 02۸5-٥‏ آ×>ہ۶۲ ×ص٢‏ ہ5 ہ ‏ ا×ہ ا60“ ب050 نزصد وط 
طء×: غعطا 11٣۰٣۰‏ ٢۱۷۹۸٣٣×ح‏ ب,دہزددتہ ہ٥1۱١ ٤١‏ رہ : العطہ ٥٭ط‏ 
٭ط ٠۲۰[۱×مجہ×‏ ٥ط‏ الدطد صوندد+معدد ×ہ ٥٤ء‏ ص۷3 2110 بات-د 5ت٤‏ ٥لممّمہ‏ 
×ھ اءمح×قدہء ہطا ہ: د٭ہادہہ۸۸ ءط ۲ہ جچدنات:35۸ آد+ :6 ×ءھ 
۔چدڈام۷۸۰( طءد: زا 3٥8‏ ز٥1‏ ٭طا ٥5 ٥037‏ ,٤):[71ہ‏ 

٥دمووزل‏ ۷(۰ عءطاہ ×ہ ٭چمصعطء× بعد از ەہەن فثئط٢‏ .78 
٭ا ۲دص طەئط٣‏ ,ہاءزہ5 عط ئہ چدنعصماءط )٤٥,[‏ مہم ئاەە تا ٭:مط 9[ ٤ہ‏ 
1 88 ١۳۲صص‏ ط٥ہ:‏ صا ۰ ۳ة اتا نعط طز ءمط ۶ہ دو ت×ء ×1 


ط٢‏ ۶ہ :د٥٠ئہ‏ :٥5ذ‏ ص٥‏ داءہزحاہ ×ط) ع۱1۷ ٠٢‏ د×سصفدہہء ٥:٥‏ تا 
50٥‏ 


27 


ل 
جز ہم ا تہ۷از:ہ:ء۶ ءز۳ طط ۲ہ ٭جہ ٥ضج‏ عنط ہز( بانازہہ7ط 
۰ ط٥‏ عط :صا لالعط: مط ۷‏ ٭ ا:۸۸ ×مزْدہ: ٭ءہ 9اد ع نعط 
۷ء آااعط: آاءصصم٥‏ عنط ]آہ عچمناءء 3۸ ءءوہء8) ءذّآآٴ' .690 
: :ا١هصنیطاً‏ چمصز ۷ہ آمہ۲ ٭ط ٠٤‏ 4 -ت٦:٤۱۶‏ ہ١‏ ط٤غصمہم‏ ۲۲۰۰ء ےہ 
۶ہ 5*۲۲۰۸۳۲۰,۰ 3ص3 ط-:0856 ۲ہ ءا دا ءط د:٣منہ٭مد:‏ ہ٣‏ (1) 
۲۱۷۰ء زہ50 ١ط‏ 
۔[ہ۷ ۶ہ خصہەمصد ۱۱۰٥ء‏ حد دعطءط٣‏ ٭ داہ٭ہ:×ء ہ٣‏ (29) 
۹٤د‏ بطاصہہہ ؛٘ەكدا عط: جمصنعدة ٤ء‏ صہم۲ءەم دء٭طا ٭عط 
مطل .: ۵٢۲۶ء‏ ل:ء چدنء‌طا ۰٤د‏ دہز دا:ہ:٣۲]'‏ ءعط؛ ”ءدا:ءطذ۷ 
.ء50 عط ٤ہ‏ حدمن۷ا وا تاوہ: ١‏ 
یں ىإممجا ٤ہ‏ داءغطء: ]ەم×م عط٤؛‏ ×٭ طط۷ ٥۲٣٣‏ دحاہ ہ7 (3) 
.ہ1 ۳٣۰,۱1‏ ٭عد حصعط ٤:٤٤ ٤٠‏ ۲ن متطاددہ اصنعم 
۳ عطا) ۲ہ :ا صہہ×ہ٭ۂ۸ اد دا۶۰ ہ٠۰‏ ٭ط ؛ءءمەمصٴ ہ٣٠‏ (4) 
راجز٭لا 1ء ءجّہ٭×ح چدنە٥ٌا‏ ×نعط ٤ہ‏ ٭عچ٤۔×ز‏ ہ٠‏ 1٤ص‏ 
×٭ط٤٭ط٣ ٠٠٥‏ ئ ۲۷ء زہ85 عط ٤ہ ٦0+3۲۷۲‏ عط: ءصنحصدد٭ ہ'۲٣‏ (5) 
بل٥۶۷‏ :۲6ح ا١۷‏ ۰ص٥‏ تعاەەطا 
١ط‏ آاد ٢ہ‏ صمنادءتدهہ ط ×>ہ) ٭×٭لن۶×ہ ٗ۳م ٭٦ددف؟‏ ہ٣‏ (6) 
.زہ50 عط آہ ۰ ن15 0۹ء3 ١٥۷٥‏ 


8ل تا العط: آنعصدە0 عنط ٤ہ‏ چنا۸۸ اەەەم5 عط5' .70 
دہ بدا ٭ط٣‏ ؛۔ :)ا ء×نەوہ× ہدحہ ۰ ہ۲۲3۰مممصا ٤ہ‏ ×۳ ندلاد صد صہءط 
٭ط ئ )۳ طوەہ×”طا ء٭طا ااعطد ةء د۷ دہء دمٌا رجہ ج٥٤‏ ہ٤3‏ داءد: حاءنط 
د٥ط‏ ءء535 ء_ط طا ٥<:‏ اص۷( غط) آأہ ن50 

٭ماہ: صا ءط الاحط: چمٌاٴا٥‏ ن٣‏ ۶ہ ٤ا‏ مط٤٭حد ‏ عصئ٣‏ ہ عداٴ .7(1 
ہنطا اەطاادءدہەم :٥مد‏ دا دطلح: ءط (ا×ا: ٣)‏ ملادطا < حد٭ اصعط ٤ہ‏ 
×٭احہ:3۸ زصد ما 4:٤‏ د3ج ہ۴٦‏ صعطا٢‏ ×ہ ازءعصہہ٥‏ عثتطا ٤ہ‏ فہادہ ہمد 
[۵ع ا دہء ×ط االدطہ 11۲دمزححہ ×ط آہ صمنمنہ٥ا‏ عط) ۱م : + صہ:ہم 
هطا؛ ٢٣٣٢‏ ٤ہ‏ ۴را ناعەدوہ ٤ہ‏ ٥٭دء‏ صا ء چہت ء۷ عط ۲ہ دما:اہ٥ة‏ عط 
۰ ُُدتاددء ×ہ ا دہہ6: د ٢ع‏ الفطء: صدصٗ”ندحطت 

]ہ دہ ےط غت )رہد حدمتّدءد لزصد دہ عمزأ٤ہ٣‏ عط؟_ 72 
١‏ خ دءدہ”<م ء ا:۸۸ ٢۲۹۵۸۱ہأ‏ 4صعصءة عط دہ بااعطہ +5-۰ص ژ1 
-ومدن عط دعط۷ انعصدہ٥‏ ع|ا ۶ہ چماہ٭ہہ ۲×عد ء ط٤‏ ہ٠ ٥‏ ۶۱ص مم 
گہ ۲٥1‏ ۱۶ممدنة ١ء“طا‏ اادطء: دمتة 

۶ہ 3۷۲6:1018 ۷جت۲ ۶ہ عچدزلءءہ۳م ء طط ٠ہ 3415:٤:‏ .78 
٤ہ‏ دہ زط دوہ :ج0×ح: ٣‏ اعط چصنعصدة صعطلد: ءا ااعطہ ا۱ء صدہ0 ؛ئط 
صنعط٢‏ طط صەمط۷ با دہدمء×م ×٭اد8٥(‏ ×× بط ×ہ تہ نبد٤ءیہ8‏ ەط: 
5۳۰ج ااعط: ی) سمنعہ عا؟' ۔صمنددہہ'و عمط ×ہ) ‏ منمومد اامطہ ۵ہ 
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57 > ٢طنء‎ ٦ہصصءئا صعط :ہہ( ٤مصط ؟ہ ٤فنەدہہ آاادط:‎ 70٣ 
دذاطاہ۶ ۶ہ ۲۰ہ ء10(۲۰ عط1]' ٭٭٭×ەطدہد 15 صعطا ٭ "۹ہ‎ 15:٦0۱ 
٭× دامح داعدہ: ٭طا ٭ءلگہ ×نەط ٤ہ ۶۰× مز ااعطء 7613 صذ‎ .)) ١۹۷ 
فااعصط( ءط امھ لاحطد بعط خقصد : اصددہٰ‎ ٥۹ :عحاصص ۷۰ 0داد عط صز‎ 
٢٦٦۸7ء د۰ 41ذہءء۶‎ ٤ ۱ء نءہ5 عط ۲ہ‎ ١ ط٣٢‎ × چمنائدء‎ ۷۰۱۰ 

۵4 ۶ءء ٥ا‏ الدطہ: انعءعصدہت٥‏ عنط ٤ہ‏ :ددرەحامدت0ہ ط٢‏ .58 
! لزإ٥‏ نہ5 عط آہ د<ەطاہ3۸۰ چمنمانبٴدحاں5 ١4صد‏ ط۵× دہ51 ءطل صہ؟ 
الهصدہ0 عنط ۶ہ ×٭٭حاحہ3۸۰ د (طا العط: ٥٥٦ء2‏ عط ة٦‏ 

ااعصدہل) عنط ٠ہ‏ :×<ءطامدەہہ: عط ۶آ ہ ×ہر٤ء1ء‏ ٥:ء5‏ عطل' .58 
٤ہ ١٤‏ مط:٭: ادص عط طا چصتاء:۸( اد ص6٦‏ د زط ١اد‏ ءطا الدطء 
-صعجہ عط صذ ءعھام لد العطء دم دّاء1ء ٥صصا‌بۂ‏ عنعط٦‏ .یمداہالوط 
.43 صمناہہ5 صط۔ ا٥ء‏ ماز×طاءہ×م ٤ہ‏ ەد 

٭ط العطۂ: لزعصهہ٥)‏ فنط ہ٠‏ ۷۷۹1٥۰۰٦۱ء‏ ٭عد ط۷ : ٥حاتئب/(‏ .60 
۰ء :35 عط ا دہ٥٤ہءہاء‏ × نعط ٠ہ‏ ةء :۲۱ص( 1 

د<ەماحہ3۷۸۰( ءطا ہ<٭×ظّٗا1 الدط: ازعمصصہل0 ٢۲ذ‏ ×7 ء×ط .61 
صہ عممنمنمرہ عنعطا داەنطاہ طوسمحطل اءصصعقل هط ٠ہ‏ ۹ د۲ ہءدہء 
.1 ۶۰د )ءہزدادہ صزدءءء ٥‏ 

,۷3۲۷ ٥ءء‏ زداتد < دہ ٥<‏ ماء3/1 عط ۶ہ ءصمنمئمہ عط 1٢‏ 62 


طاءںڈ .د+×ندنہەاة 4۱اعءعط عط العط: جیمنہہء عد حصعط ٤ہ‏ 107ہ ز3۸( ءط 
۲۲:٤‏ عط بط ةء صنصٹب۷:٤ء1‏ ءا العطء 1۱7:ہزہہ 


ہ٥‏ 7۸ا00 ۃ۲۱۷ 7×0 


د:ءہ ا۸۷۸ جدنانں:ادة قد ×٢۲‏ ××مھہا ءط ٤ہ‏ 11 .63 
٭×ط ا۷1 عدہ صەعمط٢‏ ٢ہ‏ لزءصدەہا ءنط ٥٥ح٤‏ آاڈمدہء ہ ×٭ەمط ٥دا‏ العطه 
۵5۰٥ء‏ :0ت3 ۲۷۷۷ ھ2 بیاتٴ :۶۰۷١٠ء۷ ۱٢۰‏ ×ہ دہ ہا ہ٥٥۶۲‏ 

]جن ٭دہ. صعط: :×ہت*- فامط ٭ھھ العطہ  ٥‏ مامت٤3‏ ءھ0 64 
.دہ اتمات>ہً5 1طد را ۷1٥٥٤۴۶٣٠٥‏ بد ادہ٣‏ -- تہ لہ ء٭فعط 

ص). 9 :ءء(ه عطا ااوط: ان صصہ0٥‏ دن,ط ٤ہ‏ دەحادصطہ3۷ ط٣‏ ۔65 
4ء٤٤4‏ انا صہہ٥‏ یداہ عنط ط ۶ہ ٭وحط دد ءمصدھ دہ عط 
.600 دمناءت5 د( 


وأڈ ه ہ٥ل‏ قاط ٤ہ‏ دچزاءع35 ٥ہ‏ ۱ء تا العطہ ٭×عطا_ .66 
.دچ 3۷۲۴۰١‏ لوزء‌م5 ود ۵٥5ء06‏ 


فا ء ٭×ءط) لنمصںہ0 دنط ۲ہ عچمذات:1/( اجدہ”٭٥‏ × ط1 +67 
:0 ۱۱۷۷ء5 !دہ 203 دەتادہ3۸۰ 4 1:۵۰۰ <٤‏ ٥طا‏ :ز٥‏ ۷×لہ 


دادما للعطد لزٗ صہہ٥‏ منگ.- ۲ہ عقصنات:3۸۸ لدنزہ٭م5 ۸ .68 
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زا ۹ء ص۷ دہ ×ط بد متچصناء:3۸۸ ٥22ص6‏ اداءەءمة ,50 
۰ں )جح آل٥‏ + ط٢ ٠١‏ صمناندنو”× بصد دہ ×ہ ,لنعمْہ٥)‏ ۰ ناد ×ظ ٭ط 
٭ط٢‏ ۔٤٤زہہ35‏ ۲ہ د:٭ ماع۸۸ 7 18:3۵۰ ؛٭× طا ٤ء‏ صونہ با1 “4ز٥:7‏ عط 
-اء۳×گ ١ط‏ نما ٤۰۷۸‏ دنمحرمجد ےطا العطد علماحصے :٥د‏ ہہ وصن٤ءء/3‏ آہ 7 437 
.ازاءٗہہ٥‏ ١۲ل‏ 

چصناء6/ڈ ط٤‏ طءنط ۲٥۶‏ ٤عغعط‏ صعط ٥ہ٭صن‌مطا‏ ×عط:ہ 6٦ا‏ ۔(8 
مچد٤ہ::۸‏ طعدہد ٢3ج‏ ٤ء‏ ہددء:زا ٭طا القطد ا۱ء دہء دًطا 931 

۴ج ٤‏ دہہدہعم ءا ں؛ ل۷٥٣‏ ئەد×”ەم ٥دا‏ الەط: ۰ ٭عچد؛٥:؛: 3١‏ 52 
آزاەزە ہ5 عط) آأہ عصتا٤::3‏ 1ءء مہ 

.×”وہم۶< ٭طا الدط: ع (٤٥:٤15‏ ۴۷۰۲ ۶۲ہ دچصنلءءہ×م طط .53 
ء٤‏ ٠ہ‏ جس چصناد٭ءط عط ‏ ھت ٥۱5٥‏ بل تا ۃلصد حاحتاوچمصظ ہصذ ٤ء‏ 
٭عت۲۳۵٥٦‏ ہد آ[مائەەەم یع ہہہ: ٭ ٥‏ لالعط: ×۷ ٥٥۲”ءءہت8‏ ءط چدہ:٥م31‏ 
۲7٤8‏ .٠د>٭‏ ازہ٣٣‏ عا٤‏ ۲ہ دم ءء ما ×٤‏ ہمذ دصنص٘۶<ء ٤٠×‏ صعطا 
وصد دل ٣نا‏ قدص٭ طذناوصظ صا ۱٥۹‏ زمر ےط صعط للعطء: :چمدناہ٭*ےءہہم 
.73“ ظا 5ء ح< -مط1 آ(ت ہ٤.‏ 1:0 تمطان5ادزنل۵ 

امصندعد حدہناءءزطاہ آصد :ص۱۸۷۸ ارادہہہ مه ۱1٤‏ ۔٭ڈ 
٭ :”ھن دا آالعطء ٠٤‏ ,ىمصنذات:۸۸ ٤‏ ۶ہ ٭چدنكء٭ءءہ×م عط) ٤ہ‏ ۲ص 
31۴٤18۰‏ ×5 عط 

٤ہ‏ ط٥‏ اھحر٥ة‏ عط ٭ہ) 1٥ء‏ ××م)) ١ط‏ العطہ دانعصەە7) ہ٦٦٦‏ .ت5 
٭ط) حصد آأء صدہ) جا 101٣‏ ٭ عمہ بز٥ءنءہ8.‏ ٤ہ‏ ہہ صاەدطا ط1 
.لنعصٌاہ) ٥۷نا‏ صه عط:ہ 


بت[ 0٥٥‏ 1۸ہ عھر0ا 


]ہ ہەدممّ×‌ام ط٤‏ ۲۶٣ہ)‏ ةءصہ) ×٥ط‏ القطہ ااءصسہ0 ×ەنئطا ن56 
]ہ صمناعصندیہ٤٥1‏ عط ۃصد رەەناة یم ٭ہاآہ٥‏ عط دنع عطام:زل 
: آنعصهہ0 عنط دہ ۱١ء‏ مصهة 'زامء(ہ: ااعطہ طءنط! 
ا ٥‏ نا۰ بات٥؛‏ دادمص1:) دحا ٥‏ دلەٴّطا ءط ٭صنصد:؛؛:؛:۹ ہٴ (1) 
٥‏ دتثنلطاە 
قد ٥أ‏ ادہ٤ئ)‏ عطتط ۶ہ ٢٣معممدىنة‏ >ًہ ہہ مد ہ٣‏ ()2) 
.۲ 
٥٭ا‏ ٥٠٦1:ہ۵٥)‏ ٥نا‏ ہ ععاەمطا عط ععطاعطا ٣ا٭ا ٦٦‏ (38) 
,٭٭آ 1(5 ٤ت٥‏ ءن ط۵ ۸ ,صة(9×-7. ,ٌ۶ت ١|‏ دص( ۶٤‏ دا: ۲355+ 
۱ 6۰ 138ج135 ٥:مط)‏ آہ ۶6 0د ہہ 6 د70دصه ×٭ہ 
٥‏ جا ہا عاەٴما ٤٤ہ‏ فءڑورت ٥ہ‏ حاصمہ عط عہ ×ہ اتصلا ہ٠‏ (4) 
+ 


٭ط ۳۵۲۱۶۴ 804 ١:۵,‏ ٥ط‏ ۸ذ۷ طاہ العطء عد دوج 
٠:ص‏ اعد م5 ٤د‏ غایہء 

)9( ٢طع‎ ×× ا5د ۵ہ۱ہ۲) عصمناء نصسصحدء الله ٤ہ :٥ء ۸ئ‎ ٥٥ 
:ہ:×14ء‎ ء٤‎ ١ ٤٤ء مط؛ نا ٤٥):زددادہ: ×ط الەطہ ۱۷ء زنءمڈ5‎ 
5ءء:ء٥٥۷‎ ٠ دعطازٴہ ح ەاد٭ہ :۰" مد چصنا:٭ہ عطا؛‎ 
دہ اصاجرہ قنط ۷۰ نع العطہد ۲61 دعوصوق: <ہ دعطاہ طانہ ترانمامز‎ 
نزددہہ عط دعمٌا ااعطء طەنط٢ ءصدہ: ءط دہ‎ 4٥+٤ معط طا‎ 
٭ءء عط ٢ھ ہہ ۰۱۹٥××ّہ× ٤د٠٢ ااعدبہ٥0) ٥نا دہء17×۸‎ 
01+ 

ع1 م۶۷۰ ۱ہء 3 ×ہہ۶۲ دہذاہ٭نصہصدہء اعصتون×ہ ءطا (3) 
راد ۱م ددمادد٭ہ ہصد دا ك٤۰اہںوءء‏ لذ بالعطہ عەحادتہہ 
۰) ہنا 

)4 ءءمنە ٣بر×ٴءزە‌مڈ عط: ئ٠ ۰دص نىادہہ×ع ء ا۴‎ ؛٤طهمْذج‎ ٤ 
صسمصصد ءطا العطء چماءءص-‎ ۱٥ نائط×ء قد‎ ٤:٤. 

ط ٥٥ص‏ حدمزد” 0٥ا٥‏ ى٘) 8 406 د٥ء‏ ٤ہ‏ دادەەممءط (5) 
قد ت3 دادالدتا حچد ٤٤۶٥‏ نمصانه ءطا لاعطۂ ۱۲ءنزمة 
×٣ ٗ'<*۱۷۸۰٥۹۰‏ ہ٣‏ ما 

؛ عط ۷٣ ٦٢‏ نج ١۰‏ ×ھعناہ٭ٛ ط٭نط٣‏ ٤ی‏ ,ەفد‌مذاہ3۸ (6) 
گہ ١6٥ہجرەزل‏ ١ص1‏ ۵۲۵ج )۲۷‏ ط× طا :طا للەعطء ,ومناءء- 

صا ئ٥دء‏ ٤ہ)‏ ہ٢٢نع‏ ×ط ااعطء ‏ صمنامد: 1۰1 ۶۶ا1 ٤ہ‏ ٭ناہ( (1) 
.ودنا٥٭تھ‏ ٭ءط) آہ دچصناةہء ہم ءءط 

آاءسسہ)) ٢٢‏ نادہہ<>5 عط: د<ہ۶ د٥ ×٢ ہم١ 16٥٤۴6۷‏ ہمرہء عطا )٤٥(‏ 
رگا:۷۷۰ ۰ط٤‏ ۲ہ ہ51 د٥:4۰نهصوء‏ ٭٥٤‏ ٤٥٠٤٤ا٥طا:‏ ٥طا‏ ااعطہ 
آہ 5ص۲۱8۰۸0ءجرہ ۷زا٣۲ء؛ج×عدو‏ ۲دہا1 ء ط٤‏ ٤ہ‏ صدہ۴ 8٥‏ ۲۲ط × 15 
۷۸ ١ما‏ ااعط: ممنازلدہء ٤‏ دہدہ×<ج ٤اا‏ ]ہ 4× ب؛۱ نءمڈ ءال 

)()9( 1:8678 ؛ و ن۷صة 7۵۸ہ۲‎ ٣ 2ص١ دہزماددہ رصع دہ‎ ٥ ”٥5- 
٠:٥ ٠6ہ‎ ٤ط .ادء× ٥ط العط: ۱ء(ءہ5‎ 

۶ ۶ہ وا دہ حص۰: صدامنْة ةصد ا زنہہ:ء ۶ہ ائد؛٭ ٣‏ ×مطہ: ۸ذ (10) 
ع٭ط نہ۶ ٭*طا 1814 ە تا ا(احطہد :۲ عدو ٥د٥1‏ ءط ۶ہ اءت م5 
۷۳22.8 


ہ٤۶‏ ۶ء۷۸ مھمد×ت×<ۃ× .ت5۶۸ 
٭ا العط: نہ5 عط آہ دجہأ۸۸۰۰8 آدءە ت6 آدنہەم5 .490 
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ام طط ح۶ ب,دعئەون× بعد صدمنحدہہہ عد ,عصنا ٠٤‏ ء صن ”>ہ۶ ۶ ەالءط 
0٥‏ عمنادلا۵< :6٤دح‏ لدناہ+مڈ صمئاد4۳نەدہء ماعط عچملعلهہ: ٥ہ‏ ٭:٤ەطص‏ 
لزاء ہ5 عط) أہ وہ 5صزمناطا ءط 


تد ×ط ااعطاد ع٥۷اءتء‏ دہ داد ٥٤‏ 601ص ۳ات٦‏ 7۷۳7 .42 

جلّلا۱ص ۶ہ و٭مجعدط ٤٤ہ‏ ۲ءزا × م۲۸۸۹ اعط60 ءط ٥‏ زوٴصصت؟ ٥:٥‏ ٦ء‏ ء1315 

٠ہ‏ ة ٥‏ اتد ٤ہ ٤۲‏ ہمہ: عط ٤٤‏ مامائوناہء حدہة 8۷د ءط ٥٥‏ ة5٤٤٥٤ءم‏ 
مدت7دءزٌاءء+ لہ 1مد ؛انءصومٰ 


٭“ چصدًٛء٥طا‏ عصا ءطل ×۶ آنعصہہ) ٢۲ا‏ ×7 ءط1 .43 
٤‏ :: ٭ ١[۰٭۸۶۰م٣۰×م‏ ٭ٴنا ٠:٠‏ ٭٭:8٥۱ء‏ دصہ٥٠٤ءاء‏ ٤ہ‏ 18۲ عطا ٥ہک‏ تا 
صا متہہ) عط ہ٠‏ چمنْ۶3 ء٥‏ کاھتا عصتام(ادطا ۲۶۹ ۲5ع ٤ہ‏ امھ 
صمط٣۲‏ موم ءعط٢‏ ۶ہ دمحصدہ عط دنت دہہ ااعطہ: طمنط۷ ×نذصەجرمد 
۹4د دانعصهہ0 ۶۲ہ ؛: ٭ ا:۸( ٥٥۰ادنمجمد‏ ٭:طا ٠:‏ ےدہہہ:مہم: بط 
طاءنط۳ دا :ھمصصلہء فلصهھاطا طائذ٢‏ چصندددء ‏ د٣‏ ءط: ٭ہ۶٣‏ د۲ ءنلاہ 
دء صدد × عطاہ ٥‏ مھا۔آ] 

44 )منمممد اادط: ددصہ٣نعط0 عّٗ‎ ۲٢۰“ قمصجآتدء‎ ٥ 
۰ء عط ۱ الاہہ عنعط ۶۲۱ ۰مّہ< 4صد 11:3 عط ۰ ۱1 ہ:د×‎ ٤ابصچ۔‎ 


٭ءەممعم عطث. صعط:. ٭×ەحہ دنحدادہ٥ہ‏ الهەط: )ٴەزنا ۲٤٥40‏ .5ھ 

06٠2٭×”‏ ط٤‏ ٣٭ا‏ داءصا ۱1 ەطہ 1(3 ہصد ۶ذ ہ ود صدٌ ]ہ ‏ ٭حاصد 
العط٥‏ ٤ّذا1‏ طاعہہد دانعصهہ٥)‏ عط٤ ٤٥‏ ٭ااتعداء 1٦+‏ دا مط۷ ہ ×ط 10۷ 
۰ صنحصددء ط٤‏ برا ع خصممەعد دضّٛا صەلہ: +ہد ة٥صد‏ ١٤ذہ٣‏ ٥ء‏ د1 تا 


و٥۱‏ ۶ہ ۲ ەحاحصصہط اہدوء صه ٭ط العط: ٭×عطا ٭٭ده ٢>‏ .46 

٦:٤ ط١ ہ ز[۱ءدصہ٥٤ ٭ط٤ ٠ا دہمناءەاء‎ × ٥ ٥ص٢ ُء ٭ط: ۶ہ‎ ٤ 

۵ ٥٣ط‏ اائط: صهححہ×نهط0 عط ہەعصہ:ءەم ٠ہ‏ >×ہ ہ۲۷ ۶ ہ تہ 
۲۰٢۶٢۰‏ 17ا۵۵ 


020101۸۶۳١ ۰ہ۶۶۶۸۵۸ھ7)‎ ۷6 


٭ مدعدہ ااءط ‏ تطا آااعطد: عصت (3۷۸٥:‏ آد×٭۶۶5٣)‏ ۷ددنل0۰٥‏ .47 

زا ٥۷ع‏ ٥“طا‏ للحطہ: جدا:٭٭صد اعدء ۲ہ ء٭ءذ٭+٭× ط 1١ص۸ ٣‏ ٥۶ہو‏ 

.ص حمناممنلومد دہ آصد دہ طادءہة ٤‏ ٥4د‏ الد ٠‏ :٥٥٥ء50‏ عط 
۶۰ 1ء 1 ہ٤٤٦*ا‏ اہ 807 


٤ہ‏ ×٭×ل×ہ ط٤‏ چصاًء:۸( آد×ءد:٦‏ ٢ععم(0:4‏ ٢ط ۸ٛ٤‏ .48 
:۰ 0106۷۵ 8۰ عط (لقطد فدء صنەدطا 
زمتظعاەد3 ×16 دا×ہ٢‏ ۲٠ہ‏ عصہذ؛×ەم ٥ء) ‏ مد ء ءط٣ٴ‏ (1) 
راد٥۶۵۰حر‏ ۶د دادد٭حہ عط ٥‏ ٤۲انحصطاہ:‏ عط ااعط: ٤‏ صن مر ٤ص۵‏ 
حا ص٥٦ ٤‏ صہەّص ءءمٗہع ٭ط ٥ ٥٥‏ ٭چفدٛز القطء: مط۷ 
عمنتصاجرہ عزهعط ۹×ہءہ٭ء ةٌھد< ‏ دہ علا×ہ عط ۶ ہ دەد 
محا صعط العطہ مصمنصنوہ ۵د عط۲ راہ صفوہ: <ہ لا دنەژ 
لزمد آہ ٭ععء حا مط۷ آلاءعصدہ) ٥‏ زا دء*×ظ عط ‏ ں٥‏ ےٌہ د۲ء 
طحسد مل لاعقطد كءحددعمدہ دنہدحعطة ویدنەط دہ٤ء13:زا‏ ہو 
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×ط باعہو٤‏ ٭طا العطہ *٭انہ ٤ءطاٴنہ‏ ہہ ٢؛ہ٣‏ ءط ۲۷۸۰۰ .55 
۴۰٥م‏ چ منامدء ×ہ ١4ص۶۶۴۰‏ 2 ”٣ط‏ الطء معصٴنوطلف 


عمہا)د ”و دہ د٥٣نع‏ عءط ااعطد حدمنامٗ*- ً ہد ا٦ہ‏ .58 
چد(اہ ۰8ص چمناہ٭ءہہ آد”٭ّ٭ج < ×٠‏ ۷ 1اءدمڈ ×ط ہ٠‏ [٥٤)؛طٌاہ‏ 
-اقتد. جا اج ٥×‏ وأآہ ٤میا‏ ٥ط‏ ہا دز و ءہزداد: عط طعنطم دہ خوط 
١٤ ۸0۷ 802‏ 5ص :ع8× آوصد حدم ماعصط ہہ ۲ہ :ا 
طەددہ دز ہم]مص حعدادہذاعدم ۰ ۲ہ ؛ء+زاد: عط ‏ عءطاعا مسصد العطہ 
بصعصصنعدہ عطا ×ط ٤ءطندصصدب٤ء1‏ ٭ط الدطد دہ دو عط ,۲۲د 


بمیاء: 1ہ رمعلناازاەمءم×ء چمناء:آلاه دادەەمہ×م ١8ھ‏ 37 
۶ہ دہ چصعط اد٤٣٢٦‏ 1١ص‏ د لہ ٤ہ ٥۸۵۸۱۸٢۰٢٢‏ ٤ہ‏ بات صادنئمممد 
1ء ٥‏ ص3× ۱م( ۶٤ہ‏ عھمز عو آ(د ا3ء دءع ١ص‏ مزا عنصدعہ 
٠:‏ ۰۰۸ ہ۶۲ حصعطا ,چصاءء تد آد مج جح ۲ج ٥165مص‏ ادا ؛ەتص5 ءما 
)٥۸6۳‏ ٤:4ازہ٥41‏ ا۱عم5 صد ن×ہمہ× جہ) انعصہہ٥‏ ۷۰ زاہءءعظ ءط 
آ٥۰٥۰‏ 665 احسعسصمم عط عد (1[ئ ‏ نّ”مادد: ہ٭٭”ط ١ط‏ ااعط ؛×ممہ: طءد: 
ر6 دہ مرعدامر -ط؛ ×ہ٣‏ ۷۶۶۵ ۱ء ۶ مناءءحد آمنہء رہ × ٥د‏ ×ہ عہناءء3/۸ 
6 .۔خدء ہم ءا ادہحہ :-ء ا:۱۸ :۲۷٥٥۰‏ صعطا دوہ( مھ ط۷ 5 
ااعط: ٤ء1‏ نڈ عط ,ەەلدء عط): :٤٥ااد ‏ ہ ة٤دءتةہ٭“ ٠١٤‏ ٥ط‏ آ۱ :ہ5۶ 
دہ سمتصنئمہ عنعط٤‏ ٭+ہ۶ د”×٭داصحہ عط الد دہ آلدء 34 ×ہہ5 4اصا 
.1 ۲ 


عدزل×ومتہ× ٤ہ‏ غطجاء× عط ٣ط‏ ااحط: ×ءطامد٥٭دہ‏ 1۷۰۲۲ .38 
بآ دمم اناد ہزدجہ عط ۶ہ صمندل:٥ا‏ عما٤ ٤‏ ممنەعد ٥‏ ٤۲م‏ ءتط 
ر٥‏ ز50 عط 1+٦٤٤ ٤٥‏ صاہ: :7۰م زاہء 00 


١ 1‏ إ ظا ٥اعط‏ ٭طا ٠‏ حیدناہ0: آ۵ ءءدءع ء نا۔39 
717 ١د‏ ۲××دزل0×۶ 20417۷ بلوسدمش 158٦‏ ,ہمئا ٥ط‏ ۶ہ دحا لاعطہه 
3ءء م5 


۸:۱٢۸۲ 602722۸7. _۷6۹ 


ةذ(ءط ءط ااحطہ: جد.ةء۸۷۸۰ اد” د6 ہمذ ۲٦3‏ .40 

۔دہ عط۶٣٠ح)ٗ)٥‏ :۳ء-ع5ہ ّح د دلاعصہہ٥‏ ۲ہ صمناءءاہ عط )٥٥‏ ۲ص٥ہصھل2‏ 
؛<ەم (عاممد ەط آد۷< <دعط ۰: 4۹د ×× زدء٭× ہ٠ ٣٥٢ ١5٤‏ چمنهہ 
٭ہ ٤ص‏ ہاءلءہم8 عط ۲ہ عمبہء دہ ٥ء‏ صاع اد لدنعصەمط عط دہ 


قعطز۔ !مآ وَّٗ ںة طءنط٢‏ ۲ہ دمءمزوبںطا ×عط×ہ 2ص2 ٠ہ‏ دمذاء3: ۴35ا عط 
۳۰ء .:٤٥نا۔‏ 


٥ط‏ ۶ہ ءء۸۷۸( توصدھۂ عط ءصماءط دنچدل 15 :د٥۶16ھ‏ .41 ۱ 
زہہ مط٣۷‏ د٭جطز٭ہہ ٭مط ١‏ دنع ٭ط العطد ۶( ۲ہ ٭ء٥۸٥ءھ‏ زاءنہەہ5 
٥ ٠.‏ ۴ مەعدءءم ٥ا ٠٢‏ ۱۰۹ءء دہ ×٥ط‏ راطدہہ: ۲٥۵‏ 
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5٤ھ‏ "*٭* 


۷۰۱۰ عصمہءط ×ط العطء بز'ءزەمڈ ءعط) ۲۶ہ ۸80۰03۴۰ .28 
>6 ط۷ غسط ,رخ+دہ صہ1٤٤1‏ ٛ۲ صەل: ۱۸۹ ۲۷د۴2٤٤:ا‏ ءط ‏ ہٗ) ہ٭ووٛطا 
در اصہحد ٭ دہ ءما ئ باجمد : ۲اءلاا +٤ہ۱ٗ“‏ 


۳۶ء 5 ءط ما ا٥٣‏ مہم عءط ااعطد ذ٥‏ وزہہہع۸ .299 
“طزا ۱۲ ءنءم3 ١ط‏ ۲ہ جمناہدہ عط ×اٴ )۱٢‏ ٥ء+۰‏ اا6 ۹صد انز صٛدہ0ہ 
۷٥.‏ 1ء٭٥1‏ ٭ما ہ٠‏ بٴ1ءمزدہہ عط ۲ہ ٢ہ٠١٣‏ ١طا٣‏ .ہەطصعہ ۲ءططہ 


4 ت٥‏ ہج٥از:م‏ صد: عط ٣٭٣٢وط‏ ااعطد ۷ ۱٥ادنئمہہ۸‏ .30 

٥‏ ٢٣ط‏ آلدطء ٤سط‏ زئ٥ءاہہ3‏ عط ٤ہ‏ :×ءطاص٭ہ ×ءط؛ہ و فاطعز 

:: ×ہ ب٥۰‏ :ہ50 ءط ط٤۷۱‏ ۵::ء×صدہء ٤٠۰‏ ٤عسدہ‏ ہمد دہ ٭١٣‏ ہ ×٠٭م]‏ 

صز آ۷۸مدء× ٠:‏ ادن( ٭طا العطء: بعط۲' <۶ہہءءطا ٭ 58ہ ۲مہ ٌامط 
۰<دطا ہ+ ص: ۲ءطاہ .د ۳-صم7صدحہ ١‏ صد: ءط 


3۸8587101065 


1۷۶05 ت27۸× 2ت 


۰٤۶٤ء‏ جرزحدہء ے٥ما‏ العطء: :دب ءطادہ٭ہ: ءط ۶٤ہ‏ ج٥ا‏ ءدہ ہ۸ .31 
٭ا. دامع ×مجد ٣ہ 6٣۰‏ . حعەاص ‏ ەەەعصانسطا ہصد دہ اد ہا 
.6 66 


آدد٭دہ٥)‏ آاد ۲د دعصاندطل ۸١‏ دط العط: ۱ ص٭ها:ہء< عطا .<3 
ر٤ا7761460]-۲م‏ ز۷ معط ۶ہ عدہ ,ەعدء: داد ئنط]ہ ٭عدء صزٴ ہہ ,دع ا3/۸ 
)٣‏ ا(دطہ: مط ۷‏ عحاصعھٗ ۲ مز|ہو5 عط ,ہ٥‏ صصصتاح عم ۶ہ موم ٛوٴ ءہ 
٢ہ ۷٤۰۲‏ ج قصد ٥جہ1ز‏ زج ,ب×مطاہح عءط الد ١ط‏ ,یدنەا صن ءعط 
.ء۲۲ ط٤‏ 


۹0 زا ٭طا للدط: چمنا۰٢۲ہ‏ :امط٤؛٭د:‏ بحعمنا×ء0ہ ءطا' .83 
٥‏ ززما 1٥:٥٤٤‏ دعط۷ دءلد ءط العطہ +ہلادط د ٭صط :4 صعط ٤ہ‏ 
٤+۰‏ ۳ٗ! ۳دا 


٭ چ-أ؛ ۲ صدداد<ح: ۶ہ 1۱۲ءمزدحہ ءط ۶ہ صمنمزہہا ءەطا - ۔354 
۰ داءدہ ٤ہ‏ صمزمزە٥1‏ عط دھ ۵٥٥٥4افدہه‏ ءطا العط: چدء٭ہ ہ 
٤60م‏ ١ط‏ آله علمه ‏ ٔ٤×ەمانا‏ ٤د‏ ءط ااعطء ۲ء نم8 عط ٤ءصط‏ : طز 
65ء :آج۰ ۰۲]ادہحہ تزمع دہ ٤‏ معدمج٤ز‏ ×امطا ٣٥‏ نع ئ دص اہ 
-ص+ مد ط٤‏ ۵2۷٥ء‏ الدطد بز××نزەم5 ٭ط٣_‏ ٭ہەابں هط بط ا ماندوہ۲م 
<علقمد ×عصعدہجادز طاءده عچمٹدتماحاہ دص ۲٥٥‏ صنتموھ:؛ جتا ہ : 
حطعص: ط؛- ۷:ء×صدہہ دص:۴ 1:٤‏ اصد معط ئ٭دممنة 11ھ 93ء ءہ5 
۶۲۵۷۰ +5 *طا ٤‏ د۵ زط ۱3۶٥۵5‏ جا 1( طہ ۲:6۶۵ دج 
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ےم دہ ٥ص‏ آاند: ےط طەعنط۷ ×٦‏ اط ×: الد ؛دہھ چدااہ”دہ ظط 8ج 1اد 
!ں٣‏ عطل ہا غ لام ٥ظٌا‏ الوطء. آاد:مجہ×م ×ط رما دھ .دد:+×ط ١ط‏ ۲وءجہ 
ەط.: ٥<ءط:‏ ٤۰عط.‏ ۹٥4ز‏ ہم زا زہمزدھ طا اء(:ء: جہنادەو ١۰ط‏ اد 

رات دہ 7ج نصہ‌حا٥ہ‏ ص٤٦٠‏ صوط رہ( غ0م 


7.٤‏ ۷ ۶۰۱۸۰۵۲۸۲۳۰ ۰7×ہ) 


٥‏ ٢”تہ۲)‏ ٥عصدا:ْنْة‏ ء ٥٢٭ا‏ چھنتا(! ۲ ×احہ٠<ہ‏ ۲ہظ ۔ہہ 
٣٥ط ٤. ٦٥٥٥٥٥٤‏ عاطدصه سط؛ ٤ص‏ بءنلهہ8 عط: ؟ہ ددمناممہ1 
ها٤‏ ط۲ چمنةہمجدہ””ہء ۲ہ ءع۳ان نم عط ٥٢ط‏ ااعطء ,دوصناءہہ 
80۰ 

ال5ط: ب۱ زہہ5 ١‏ طاام فّممّ:ہ۶:ہء مط۳ :ا۷/65( .23 
٥44۰۵۰ ٥٤ ٤6‏ عط داععماعدم ۳ہ 8 168٤68‏ عا رصداہ ×ہ زدمے)م 
٤ ۶٤۶‏ ۰ ذ۶ نام٘ہ× ےطا ااد×ط: عدہنادءنمسسدہ عنعط .ءن‌مة 
٥ط‏ ط٤۷‏ ٥٥٥ءء‏ ددہہء ءط ؛ءہزادہ نعط ٠1)‏ ب:ٴءزہمڈ ءط ۶ہ ء؛دءمىی 
٤٥‏ ]1 ۹ػصھ .٘٭:۲۷عط٤اہ ٤‏ ہٛ ١ص۱‏ ۱۲ء زہەہڈ5 ط( ۲ہ ۰<گا٢‏ ۳ہ مدق 
۔جرەء د۷ہ .از دہ ۶:٥داد٭:‏ صد طازن۳ فصم٘:ہ:٣ہء‏ ۲ا٥‏ ٥ا!‏ ب۱ء ہ8 
٥٥ذ:‏ طاەطٌا دہ دہدہءمد×: ط١ ٥6۱٥٥۸۰‏ ااعط: ٤٤‏ ھی 


5 ۱۶۸۶۷۲۴ہ11710۸. 


۱ ٤ص‏ صاحصہ عٗدہ:ەےەم عط آلعطء دصەحاصدءہ ٢د‏ دہ +٭4+و 

رہ حصعط: ہما ہ۷ نع × د۰دہہجد×دہءدثء ×ہ باہ ٤٣‏ ج٥٥۱۱ہبتا‏ × نعط 

رر٥٥‏ اوہ5 عط٤  ::٣۷۲:٣٥٥ ۲۶۶1٥٥٥٤٥ ٠٥‏ ہ) ٥ہ ٣٣‏ ۱٥د۵٤۲ءانا‏ ٭ہ ءعدءکء 

ہہ زصمنامدذًی :تا د٭ ١ا٤‏ چہ(۷ ۱م ۶٤ہ‏ د٦ء‏ مھ ٢۷ئط‏ ۲ء ط×ٴزه مط٣‏ 3د 
(٠.‏ ل٭ح ۱ ر٥۰‏ اءہ5 ٭ط) ۶ہ ۷۰+ 1 ءطا ٢‏ طا ا٥ءعندو‏ ۲۶ ٤مد‏ دطا ہط 


ا العطہ ددصء دح :دہ د110 ۲ہ ۶ ٥داصہدد‏ ٭طا ۷۷۱۰۵ .205 

ص ×بمص ٭ وط اادعط: اآئنءعدهہ٥ ۷١‏ نادہء<×2 ءطا :ءاءلمڈكدہء :تا 

(أ×ہذ۱ءم ذ٤‏ “اہ ٥٥‏ 1108ء ئٴط چ11[5ئ:٥) 44٤٥۰‏ 5دء 3 ۱3۸۹ء 

1ۃ ٥ط‏ ۹ھد ۰<ءمادد”×ح ×ءما٤ہ‏ ء زا ×ہ۶ ٥٥۹‏ (آدطا ١ط‏ العط: م۲ 
۰ءء عزط ء صزتط:ء٥ 1٥‏ (اعطاہ 


٭٤ہ۲۰ھح‏ [ہہ۶ اموحہہ×ہ ١ط‏ الحط: دصەطاتہ٭طہ ۲ 5۳ہ .26 
٥ ٤‏ صمناعہ ×بعط ٥ا‏ ٤ط‏ العطء ؛ذ طوسصمط ,صمنامذيٴحاد: ٤ہ‏ 
۶۰+ دٗ۱ ٣ہ‏ ۰۲۲۲ ہ×ح ٠ہ‏ :دہ 4٦٥:‏ ۱۷۲ء ء50 عط ٥‏ 

ال ہ٠ ٥4‏ آ۱ 8د عط دەلد العطء ہ٥طاددہہ:‏ ٥د‏ دہ کا .27 
]ہ غععط ۲ہ ٣ب‏ جدعدہ ودہحاصہحہ معطہ ۲٠ہ‏ مططوند قصد دعہ1اہ نم عط 
٭ط دز بزاء؛ءم5 ەعط حصہئ؛ [جہمرصع ئ: ٥اآماد((‏ ءط اللدەط: فصد وہہ٢‏ 
,ود ما دہ ٣‏ طاہ ۹5 ٦3032۲‏ 5301 
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1167۷ ٤ص‏ ٭٭تھہ ءط صط وہ 01" +پوطا کہ (4۸) 
[۵:مٌ عط عصنصد×ء ٠ہ‏ ء٭×عط٤‏ قص٥‏ : ب۷ ءنء م8 ب٥٥‏ ٤ہ‏ 
لا٭ہ8 ٭طا ٥:‏ عمنوصماءطا عامایسہه-ص ہ٥٦‏ ىَامدحطا 

7٦- عصئطل: ٥٠ہ جا ن×م| ط ٣عط داد آ[8ط:‎ ہ٤‎ ٥ 


یه ئ٥اں*‏ طەں: ح٤‏ خءہءہڑزبا: ۶۷۰:٣مازا‏ عطق دص( .٥ء‏ ععلمەما 
۲3۵۰۰) 37د ۱ء زہہ5 ط٤‏ ۶ہ آنئء عصہہ٥) ۷٣‏ ناد ٤ء‏ :×لا ١ط‏ 


بژه اصنح عاەەطا "۷۱٢‏ ۶٢ہ‏ ٢ہہء‏ مہ دنادعع ۷۰ اہء٭ء ہ٣‏ (ة) 
5۰ ءط ٤ہ‏ جدزا٭ءء٭ہ×ع ۲٢٢۰۲‏ ۶ہ 553 


وہ ٥۳م‏ ٥د‏ من دءناممد دہ--:ءزجہء جعطہ ٥٣ء‏ ہ٦‏ (6) 
.آئعصدمث نا55 عط ما ےء×5 


ہا ٤۱‏ ءزمم5 ط١‏ دہہہ۶. د۳ لذط::٣‏ ۲وحہ ح ەحدامدءہ: د۸ .18 

ط٤‏ ت٠‏ ا٤‏ 6۴هد 3441٣٥‏ :٤ا1‏ بنا م٥‏ ٥ا ٤‏ طەزا عنط چد(۶71امدودہ 
×ہ) حدم مرنی ٥ەحاد:‏ الین عط زەم ٥٣ط‏ آاااطد عط غصطا ,ہ؛ءءءء5 
عمنا ما“ دطٌا-: نط ہ) عامائلا ءطا ہ٠‏ ءسصعدہہ ااعط: 4صد حدم ×ط 
عط٤‏ ہ٠‏ حعصنط جحہم۶۶ ٭ںة حصدہ: ااد ۹[ ع8× عقطەنة ٭حط العطء عط انغصه 
ءوم×م < عطاہ ×ہ عطاەمہطا لا ۰۹ ×× ٭٣وط‏ لاعطہ: <ہ ٤ء‏ نہ5 
الت ٥4د‏ ٭٣٢عط‏ ااعط: ٢ہ‏ :ب٤‏ ء ہ585 عط حتہہ: صنط ٢نا‏ ٢×ط‏ 
8 م106 ہ 103 ۲ذ :30ہ عط ہ۶ صمتص3 5ء مّحدہ 


19. عآطد ےط ا(عطہ ےء صع نی ١۷ط نزد مط۷٢  ×حاددصہ ھ‎ ٥ 
دنط 3۷× ك ط٤۷ ہ: 4دص ۱ء نہہ5 ءعم ×٭ ۱اد“‎ 1٤ئ٤‎ ہ٠‎ ٣٭:ہزنوص21ہ×د‎ 
داع ہامعط عصنمع :۲ ہمط٤ ۷ صہ) راہ ہراب ۶ہ صامة عط عصا7 1ح دہ‎ 
۶ہ ءمء؛؛مد طءدد: ۷۰۰4۸۰۸۱ہ۶×"م ؛إدم دا ٥اءء:× ۶آہ .صحہ) عط‎ ٢۷۷۰ز:طل×۷‎ 1 
ےجا‎ عت٣‎ ٠ہ‎ ٣ عصہ صنثطز‎ ٢٢ ۔چادہ ط٤ طءنط دہ ول عطل: حہم۶))‎ 
5ذا مد ب٤ طا ٣۳عط ل٥ہ صمنغوط‎ 6 


٭؟٭٭+ہ ہ ەعلنہ عط؛ حَرَرِامننة لاعاہء ×٭دا-۔٭٭ہ: ہ٦ ۲٢‏ 20 

٢ہ‏ ئاائدج عءط العط: <×ہ ازعءعدںہہ07 ٣ذ‏ ءہ×٢‏ ئة؛ ×ہ ۱۲ ءۂءہ5 ءط ٤ہ‏ 

ےا ااعطد عط ,فچماء 6د آ۶ عصمع معط ۶م بتھ: .۵ ٤-940دہءمتحہ‏ ۷ صہ 
۔راہِہ85 عط ہثگہ۶۶ [۲ “۶ ٤٥٢‏ ءاط115 


-مجہہ عحل >ہ) سد عدءحرمجد ااعطء ٭×عط ‏ ٭ عدع([ ۳٣‏ .21 

04 ا 1اعاہ ٤ہ‏ زحادہ ءط بب ءبّ م5 عطل صم۶) >ءً عطامدءجہ: :٤ہ‏ ۳1 
٢۳ئ٤۴د‏ اآلعطء .,انمصصهہ0) عط ۲؛ غقصد بانعصدہ٢)‏ ٥٭ا‏ دہء ×2 عط ء۶؛ءت5ا 
عط ٤‏ ءممم×م ہ٠‏ ۲ <مزددھ ٭ 'طا عطا مح>ت٤٤١1‏ بصہ٥8‏ ۵ءء طنلهة ہا 
بانعطد 1٥:5٤‏ د۶۶ ×ط ,ح×عطہ٭صص اذنئدہ: عط ۶ہ ,۸۲ہ عط ب ۱ء ز50 
٤عطتاەصص:‏ ۲ء زہہ85 عط ۲ہ عچمنت٭د۔ آد٭×٭ھدج :م۲ ہ صہ: 8٤‏ 
بانعصہهہ٥0 ۷٢‏ تب ء556 عطل ٢ہ‏ صمتاعصنصدۃ؛ 1 حاءدہ: ‏ نعق عطل دہ 
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10 ب٢ لقع ےئ “انا ٤٭د ×ط ۔ااعط:  :ادہہ:‎ ٥ 
اصہدء د< ×آہ دہذذ:ہءہاء ءعط ٭-صم؛:ہم ہ٠ ب۱ءزہہ5‎ ن4٤‎ ٥ عط‎ ×۷ 
زاء+نءمڈ ×ط ٤ہ چمااءءدہ‎ 

-ححمحصز ۰(۷ العطاہ دصەطامد 0ہ عمج ے٥ ٥‏ اء عدەوت۶ .11 
×ء+ط٤:ج٥:‏ ,7 ۵ات ہہ5 عط صہ۲) حصمناء:(ء × نعط ٤‏ .ہ ۶ ”نامص 1تل٥‏ 
مهصعط دحا العطہ طءنط٣ ‏ ۱ زہ85 عط۶۱أہ ۷٭حنزےمٌا ۶٤ہ‏ رہہ د طا 
۰ صہ چصز مزا ٣0۱٤۷۸۶30‏ 


لےمجصصتا وط العطاہ ععماصہء م عچمثحائىی ەطدڈ ۷٣۲٢‏ .19 
ہم ٭٭٭ەمسدظا ۲٢۷٢۰‏ ٢ہ‏ حمناندە:طد: حنط د٥۷‏ ٥ٌ٭ ٤١‏ ان۵ 
غعط اعمنط٭ ہ؛ ط-ہ1)ہ"ء مط ۶٤ہ 14٥‏ ٭٭عۃ عط ہ۶٥‏ د۰ء" 
٭حجرزدەوطد فنط ائد٭×حەط حةصد : حد۰× غخدط آہ د٥‏ عطا ہ٠‏ ٤٥٥ء٥اء‏ :ز 
دح طعدم ‏ ہ۶ تلرجھممصدگ طط ٭ مص۷۸ ۸8۸ صذ علمادجھطص ءط العطء صمت 
أل ء۶۰۰ اان۸ء ؛دعع ٭ءطا آ۳ ندم ٣ہ‏ ۳۲ء جرہ۳م دز :7ہ 005311 
را50 عط تا 

فمدەذا منص داد دنعط تچھط العطہ صعحاصعص صدے مع ۸13 .18 
×ط جمصدہ:” عنعط؛ دہ (اعط: ۹ّٗ×٭ ×زاذ15 ًذ)ا ءءہد٭فذہدء۲ چد()صد۵ 
طصموہ عط ۶ہ ول ڈاتدعة عط صہ۲) لحمحد دد بەم ٤‏ صممں ٤٤‏ آلہء 
۲۰ء ۶ءط طءثتط٣‏ صدد 


مہ عط دہ صممہ ةقدآزلدء ٭ءطا العطد ات٥ 2٢٥٦7‏ .14 

٤ا‏ 5 صملا مز ددمادہ دنط ٭-صد۷ة< ٠٣٢۵٢ ٠‏ ٣۰۳ھ‏ 3 رہ 1652۸٤‏ 

دہ خدء: ءط آتلعط: :-4صنصص جح صعحہبدم-صدھ ۲ہ ٤‏ صی۷ء عط عذ قصهہ 

1:٢ من ۷ط ان عط ذاسەطگ .اط +٭1 ۃ۵صد ان×مھ‎ 8٤ 

ا ×”طاصدجد لہ :تنا ×ط ۸ہ ء(-“د:: ءطا ااداہ ءصدھ عنط ,×ٌ ٥ء0‏ 
۰ء ہو8 عط) ۶ہ :جدناءء ۳م ٭ ×ط دز ٥ئ‏ ۷٥٭٘ص‏ ١ا‏ ااعطہ صد: ءط 


ہ٠ ٣6[‏ اَم م ٭ط الد :۰ءء <ج صٗا ءجد مطہ :<:حات3۸ ۔ڈا 
ا٤ء‏ ہ5 ەط ط٤ا‏ ے۲۶ ءءصدصہ ة88۲6ط ط8 ہ۸٥ ٤۷۲٢‏ 


16. (٦ہ ندہ عط العط:  حاحصحہ‎ 1٥ ٠ د4‎ م٣۷1٥‎ ٤۰٥ 
١٣٥٢٥:ےدنصئلا ہتانہ و كءء م8۷۵٥ عقط عط‎ ٦۲م‎ ۰ 


17 ة۰ (+ 5ء ٥دا العطہ [۱ءاءہ58 ٭ط آہ :حاحص اھ‎ ٠١ ۶٤ 
]٥ہالە۷ و جازم وص‎ : 
)1( صد ٤دص ٣۲م ءا ٭]ٴ‎ ٣٠۶٢۱٢ ا1د‎ 6 بە٥×1‎ 234:ء٤ءاصچ:.‎ 
)89 ٠ہ ٭ط دص( صدمزمنصنج ۳ہ۶ ۷۰۰د1:اصدہء ٭:ہمہ٭×م‎ 
زہ50‎ ء٥‎ 


آدصەص 6‏ جددٗز0:0 6 ج وہہ::ہز! ٭دااهہاصٴ ٦٦‏ (8) 
۱ ٭.نچ٥::3۲‏ 


,‌. 


۲۲۰0۲107 5ب×0ہ) 


لَٔ 
۔جصءحہ چدمزحانحعدماد: ٠ہ 18٤‏ ہ,ادنەدہء ااعطہ 'بءنئعمہ8 ءا .3 
81 3[ت130ھ آہ نزآ[×ة ١ص‏ دہ حاحص مہ ز3 مدہ10 ٤ہ‏ 200171 ,وععط 


ہ٥0‏ ٥٤٥٤4۱-اد:‏ “طا العطء ”دحادت>حہ چماحدائىیەماں: ط٣‏ .4 
ددہ:×ء حم داءد: ءط ااعطاہ: مط۳ :٤٤ء٭دآد::+:‏ 0۲0۸753۲۷ ۲)٢ ء1٦٥٥: 1:٤:‏ 
واأ ٤۷‏ ةٌامط ۱۷ء ہ5 عط ٣٥<عط۷‏ ٭عداص عط ‏ وءع- ۳ہ ۱1د ٥٤4[ہہ‏ 4 
”۳۶۱م ٦٤طا‏ العط: وط۳ ۱۰ء طاد+٭حہ جچصئٹ دہ م ہ00۳۲ ,017 20 بدعدآختء دہ 
عآطاددثدہ ‏ ٤اعط‏ ٭×د :دجصناہ٭حہ ءطا ٭۰×عط٣‏ مہ۱٣‏ 3ہ ہہ ااه ۷٥ا‏ غعطٗ 
عطا طان۷ ۰ دءنصسصحدہ برحہہ مط۳ قصد ةص۷ ٥ ۱٥٥‏ حہءط 
٤)6 ۱‏ ء1 ۷ا 

یصدنذكّصدممہ×بہ0) ةٌصہ رحد5طا[:0٥0‏ ؟کہ صحاصصھ عط .5 
٤٤.‏ حصئلص عطا لاعطء دہ دا3 


) ظمً ااقطء دصەاصعہ بحجوہەصهہآ ۶ہ ععحاہصہ عطاہ .6 
٤ہ 6٤٤‏ :ز0 ع د ×× عط۲: .5 دء؛مدزہہددہ آہ ٤‏ عط ١مد‏ ,10 ٥ءء‏ >ء 
٤”‏ ۲٠ہ‏ بد ءٌ[ز۱۷ہ۶۲ ۷۷۰ .۰( عط؛ آہ بادچ-٭:ظ ٠ہ‏ ہ1 15٥٤:8:‏ اا۶ 
زط اذ رااعط: طادزس عط ۶ہ ةۃة.صه 00٤‏ ۶٤ہ‏ بەنْلكم15 لاعاد0 
.×۳ ماددءحہ ٣۷×د×مدہ10آ1‏ ٥ط‏ ,ہہ جع 

دہ امدءحد : دد ”آمانچناء ١طا‏ ااعطد دصمااھھ الد ٤ہ‏ :‫دہ:صي٣‏ +7 
83۰ ٭ط ٤ہ‏ 


5 ۵ ۲,ه+۸۷ 
7.5 ۷ 10006ھ5081 راگ 


8. حصمنام ٣ص٦ نعط ا٥٥ ت5ا ٭٢عط مط۳ ععمط ا[ظكھ‎ ١ 
ہ'<ھ ز۱اءن:‌مڈ ١ط ٠ہ صہ امہ۸۰( ءہءءط‎ ٤:٠ >×ت-5 عط دہ ×ہ‎ 8 
-حاادہدطصاںڈ دہ ۰۹× اەنمدہء ءطا ااعط: ,:ء٭د ۱ء زہ53 عط داعن۷ دہ‎ 
و ءزءہ5 عط ۶ہ د۰ەمادءعد: چٗ؟‎ 

۰٥ء‏ دص < دد صمنععزمددةٌد ×ہ) 1٥4٠٤٥‏ ددء ۲۷٥۰۶:۷۶‏ تٗ)٤نۂ‏ ہ٤‏ ٭9 
٭داد٭حہ ×عطامصد دا ۹ء ؤدہءہء: ةقص٠‏ بءصہ ۷دا ا٤ء‏ ممہءعم ١ط‏ العطہ 
۷ء85 عط ٤×‏ ہ چمہّء٭حصہ عص ٥ا‏ ائه( ٭ط العطاہ آەەہمحرمعم ەعط[]ا' 
٭ ءڈتاانافدہء ہ٠‏ ٌغصد :مہ)۶ ٥6+مالط‏ ٥ء‏ مممعم صہەەەم عط ١صد‏ 
4ھ خصدہہدءھغم ١ط‏ اتدھ حم طاصعحہ د×لہد صعط ‏ ہہ1 ٭ھمٗھ صمناہہاء ۲١۱(4‏ 
ئ :1 ذ7۲ عءط؟! ۔رانەمزدھہ ٭ط طا ٥٥‏ كزنه :ا ٥ط‏ از دہ؛٤؛ءہاءہ‏ دا٤‏ 
٣٢٢۰‏ چمتاعقی٭ 4 ۷(5 تع ]ہ٤‏ طعذ: عط ٭٢عط‏ ااجطہ 


: 1867 ص) 6٭ھ ۷۰ صہ٥::14ء‏ چص( ۷ہ(0۱٥‏ ط٣‏ .1 
۰۰٥٥ہ٣۰۰۴۶۵۲٤۷1:۳‏ 1١د‏ وہ د٥مئ۳۰۵‏ ٥1ء‏ مولع العءطاء ٭٤‏ ء؛اءہ50 ٠۰'۲۸‏ 


- 
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دم صہ عصثات/3. صعط ۰۵ئئ :04 صعط مفطگ فحصم قرب 
ععه أءلہہ5 عط: ١ا‏ صا +:عة ءعطا اع ططناطضم ١ء٭طا‏ ہ: اەەطا 
: !: چوا(ہ) 
4 ۸۳ 31۲۳۸ط۳٥‏ عط ئ۶۱ :ددع ۷٢۰‏ صعط طاصعط ٥ہ‏ ٥٥۱ھ‏ 
٭مہ عأ٥:حطا‏ عصناتءا۸( عططٛ 


ھ 015ا(:۴ ۲۶ھ 


1 8 عظاادءثہ5 ١‏ ط) ۲ہ 8٠۷۰۶۰‏ 
0507 7ھم ‏ .×:۲' 


۶۰ ءذء38 ءط  ٣ ٣٥ہم ٥٥٤‏ حا العطء: حصهناداناد+5] عطا'آ' 
-.: بط ا(۷ اءہزداہ 1٤:‏ ٥۱۱ء50‏ 
1أ عًطا 38 88 د5٥88‏ ج5٦1‏ طءده ت۴ذ ۸اہہ٥3)‏ ہا .1 
۔رمزم: ١ص٥ 3٣٥٣‏ دہ تطلطد×ہ۷ ء مط) ءاجرہہ ص عط) چعصممصد دہ ص×مصوی 
6 38۰ 0ئص 1۸1‏ صد: ہہ ۲ عٌااہ ۲ہ حنناعم صذ عمزەا داعنط ہدەی 
13۷۰( عط ٥‏ ٦اماتعنلا‏ اص( غ٭+” 


-ء×ہ ع(طاح؛ں[د٣‏ ١صد‏ ء طمناطام ٤د‏ ×0) طاء<ہء: ہ٠‏ .2 
أہ ٥!٭نامظط‏ عط × ٥٤ص‏ ءحدہء ااز۷٭ ع ہ۷ ا ہنوذاء× ہ(--.دلا×ہ٣۷‏ ا:٥‏ 
زامن8 عط 


15۶ 
-ططاں ااعطہ: ۱ء نمہ: عط ۶ہ صمثای ہ1 ٤دء‏ صدہ0ہ۳ُعم عطا٣‏ >2 
۔حمط ءط ٢ز٥ءنءہ5‏ عطا (ناصہ 30 كدطعطدلم ۲د 5×٥4‏ ءط زائ ددھ 


147 سڈ لدحرزء“(٣۶۲‏ ٣٭۶۷۷عط‏ ٣٭طا‏ آالعطه ]٤ذ‏ ,یمنہەعە ٤ہ‏ رلطعد 
3.3 9۷ہ عط صعطک قسصطرم ا۹ رڈ دہ جصھ 





صذ باءنم ہ5 ۰ط۱٢۱أہ‏ فو صء2066 ٥:۵‏ صتعمر ےط .ء(8 ١ط‏ دہ ٤ھھ‏ کدد داءہءچہ عنط ا 
ص) دہ نع ہ؛) طء*٭درہ عنط]' ۔ صعطکل )لەصطم ٤ر8‏ ۶ہ اءہءحرد چدہ( × دنعادہ ٠۷ط‏ ,0۲4ا 
۔6۷۷اءطا ,ا <۱ تءحرجھ 
؛ دہ ×٣‏ وزنط ۷٣۴ ×14: ٥:‏ رود ٭×مجد ٤۷۰‏ ,1867 ص لائمعدو+٭ :ط5 2 
دہ جزدجہ بآ بصھ ےہ اماد<اہا ٠٤‏ غصئنط ۱۶ء ء50 عطل یط۷ بطانلطدام ہ'٣ٴ‏ [2] 


۵: الد عط۔ ہھددہ ط ئط۳ ب- 2(5 8۵ھ23۸ مو ئدءامتی۶ ب لعدعمل 63:۱٤۰,‏ 
.وج ٭٭1ھد عط٤‏ 0۷۰ءمصد ٠٤‏ 


[ط] 


دہ و٣‏ ء18 ,ءصء ٠‏ ٭صنا صہہ عچدذاءء]23 زع( جا ١ءء‏ ء٣‏ اه ٥٢ط‏ ہ7ٴ' 


9ط زجانەەٗ ه۷ ۴۶۸۲۳3 لان مءڑطجہھ: آوئمسں تفہ >٭ہ ب6. ٤ء“‏ 
,24۵ص٣‏ !کم( ٥5٥٤۱ء٥‏ 


: 1367 جر :16۷[ہ۶ دھ ٤0ت:تھ۸‏ ٭ 
5۰۰ چ۳۶ا(ٹ ٣۲ھ‏ ءطا القطاد ۱۱ا50 6١‏ ۲ہ ہی( ١تد٭صححہ-٭م‏ ×ط۳“ک'۶“ 


وھ مزا٭:ع/3 عطٌ ذة٭د:٭1۶ء٭ء دعط صدصص:نەعطت) عطآ 
٢٣۱110۷۰ ٠‏ 


٠')2لٴ‎ 7 


و صندامٗد ۷ز1لبنۃ ٣۶‏ ہ٭ ععط حصعطدہ8٭ ۸۶۰( ۰۷:ءءءہ8 ×ط٢"‏ 
٭عط ةءططذ(طادا:ہ دہ ٥طا‏ ەعط ٥ء‏ نہ5 َتطۂ: طءنط٣‏ × ہ۶٣‏ داءءزناہ ءطا 
٭چ مد عصنط ہمد بدہ ہ٠‏ <حد ×۶ تناد 23ء ہد حدہ+٭: ادہ۷ ۲( )3ط 
عط 5۲8:۲ عط ید 3۸۰١١٤٠‏ تندا ۷٭ملاد ١مصصدء ٤]‏ خدط ۰ءء زطدء ەط دہ 
۲۷ء 1۷. عیدنددہ×م×دہ ٤ذاەط٢١ ٥٥٤٥٤٢‏ 3ط٭٭: ٥‏ ٥اءط‏ دعط ب٥ءزہہە5‏ 
٤‏ ۲ہ عصمنائع صا اصد عادءصناتہ: عءئممعط صملاطم ءط ٤×دط‏ ءحرمط 
مہ لزەط ددہءءدء آقصد ںعمجمد: ٤غعط٤؛‏ ط1 ۴6٤۰‏ ز08 6٥00م‏ 
و٤‏ ء مصدء ا)٣‏ .وط۳ ۃائنطهء ہجەما ×عص د دھ .اک ہہ ۲ احله(ء 
٤8ںئت۱۷۶د:‏ 25۷ از ٥ہ‏ ,ہ4۵ ×ہ عصععلد٣‏ آراماءشدو ٤ء‏ صط( بمھ” 
٭مبدسہ 4ص ٤٥4نعصں‏ آد 4ذ۲ نةٌص؛) ہصد ۶ہ ؛ععمٗرعطا دہ ٤٤ہمع‏ ٭٢ہ)‏ 
٭٭ مط٤؛‏ ما <ہً] ×٣٥‏ ٭×ءص-س لص ٤دنَەەه‏ ب٥‏ ٥احاہ‏ ٭:متتن ٢نا‏ ٥٥٥۲م‏ 
عط ٴ؛ عهلاح لعلاءئنپ [ئ3:5۲:۴:: ۴٭ا دج" ]ا اةہەہع ء٭مط۷ ٥٢+‏ 
کک ررا۱) ء×عط خ دہہ٭×م الد دم ا٤ء‏ ہ:ہ٥٥٭؟عط)؛‏ ,]1 .ةّدہہءع 
۶ <دمنائدمم ۲٢٢٣٢‏ ۱7ہ مط۳۷ دعمعلا دع ٢۲٠٢٠٢‏ صہ اآآدنہ رہ ٥‏ وہ0 
8 9ك ٤‏ ٣۰٢۲ا‏ صدہء ٣٣٢٢‏ دع٥‏ ہ٠‏ 60 10ہا1ً حاءھمہ 
قہ ةصعط 4ص٥‏ ٤ب‏ ۴صەوعط ١‏ طا رَاٌئءتَّہڈ عتط کہ ءەزحاہ عطل اہ یمن عدہ 
دا ٥×عط)‏ طط٤‏ ,صعطد3٭) ۸۷۰۰( ٤ہ‏ د ۷۰۱۶۲ عط +١‏ و ٤٤‏ ,ەصة ااا د٦‏ 
٥د‏ زلدہ +× ٢٣ط ۷٢۱٠٢۷‏ + ع٤‏ سمناہ۰(ہ۶ عط صد <صفهەەاحجر طعدہد- 
ا تمانئادہء ٣٢ط‏ ہ٭: چٗ٘دنەةً ےٛےذً ٤ہنطٌا ٤٥: ٣٢٢ا ٢‏ عطناط:ءہہ: 
٤ہ‏ )دنا عط ٣٥ہ‏ عدنناہەہا ہ0 ٭ععطہ ۶ہ ٤٤ەەمج‏ عط ہ:) زاءوعدا 
زصحمہ اص5 ٤‏ ,با٤‏ نءہ85 عط ٤ٌءعدنمز‏ آزاذددءلد ٭بعط مط٣‏ دە ام۸( 
۶٤‏ ءمّمط عدا ۷۰×۱٦. ٢٤‏ آحدہ )نا ءط) <ا ×× مدء(-ا۱٣‏ ٭صجد 
×نعط اآە عچّہطا ٤ٌصہ‏ ٭امزہ ۶ءء عمنعءعط؛ ۷ ەدلاہ٥‏ 3۷د دح لزصة * 
زہ50 فنط ٤ہ‏ داد٥ہء‏ ٤دا‏ عط: چمنععط؛حۃ دہ ہ ة٥‏ ٥ا‏ ئ٠‏ ءءد> 1ص1 
لزعحدہ ٥ددہ:‏ ا حصیقط ۲م عط علعدمدد۴ ٣ص‏ .ة٤‏ چھ ۔ا1ٌساءدہء ٭×ہ۶ ہھ 
لرأءزەم5 عط :مصدط جچصااٌصدہ: طعنط عط اد لابد الا مط٣‏ ٌصہدہ) ءطا 
لزلم٘ہ× آ ٤دا‏ بلر؛ءزہەہڈ عقنادہنءڈ عط٣‏ 2۲١٥ء‏ وصنالدہ صد +٥۵‏ مص٥٦3ٌد‏ فعط 
٥٭ا‏ صدء 3ط ٥‏ ہءطعئط ٣‏ ز٣ہ‏ عط × ً ب٥ءن‏ م5 ءط ۶٤ہ‏ ٥ءہزحاہ‏ ١ط +١‏ ×ط1 
صدمناد لات ۶ہ یمند:ەص ة۶ هەعاط ءعط یصنسكادء ٢۷.‏ 3136ص0 
۶ طءاط ×:د٭صاحدل ٌصد ٤ء‏ د۵ مج ۶ہ ٤طچنە‏ عط: دہ د1۷ ہ٠1‏ 
اط ۸37 . رعاصدہء ‏ نط. ۶ہ ٥ءد٥ "٠1٢٣‏ عطا: 4٭::٤۲ءء ١‏ عط ع8 
اطعچنعصطا صد آآدۂ ١ط ٥‏ ص۷×دة تاحده: صہء؛؟ چمنددەیہٴ صہ مع ٤طعنا‏ 
۰ء ص عائگطہ بد دہحد × ہ1 لمٌہ 
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عط دجمز×ط دہذادءنامججد ×نعط ج7 اصعمصہوصہہد میں ءطا 
٥د٥۱‏ صدة لراچعصنل ہہ:: ۷۵٣۰‏ طەنطا قصد ممناء موہ طذ ×ہ) چمنا ء۸( 


آاعصہہ٣) ٣‏ نادءءء5 ەط ۶ہ ۶× ٗ3 وہ71 
.رے+لہہ8 ءقاندەیں5 ءط: ۶ہ 


4 ,۱۲ل 9:111 ۸۰ط" 


(٦ص حا‎ ٤ مازعیەماند: ۶ہ‎ +٥۶۹۰: 109 ) 3 ٣٥٠٢۱٢ ٤ 
)٤٢: ٤ط‎ 515: ٢٢٢٢( ہ٤‎ 36 
20031 عف3 .سط صزب۷اہ٥ بھ ہہ 7ہ‎ 0 

5٤ 3.6‏ ٢ھ‏ [واہ'7]' 


٤6‏ نات ۶ط ئ٥‏ غخ ددم ×٢‏ ۹۱ءءدمہ۲م ٥ہ‏ عد آنعصدہ٥‏ ءط]' 
٤ ۹٥۶‏ ٦اد‏ طاہ٭×م ط٤‏ ٠ہ‏ ٥٤ء۰ ۲۴٥ ۱٥3٥٥٠1‏ د<ہ٥ہ٤٭د‏ صہ طا ذ۳ عق صذع3/۸ 
ژ۵ ]۲۴۲م ١ا‏ اازا۳ ۲٭ط٤‏ ەةنط٣_'‏ ۰ ہ٣‏ عامط٣‏ عط >ہ) ز٥ءف‏ ہ85 عط(٥٤ہ‏ 
ج٥ا‏ آزهمط: ×دہ:٭٭ءم عطا 3 ) سط .جظ8ہ:۸۷۸۰۰ ھ2 عطا ۱× لد ٠٠‏ 
: ۷ د[ا]ہ]) ةد ٭:٭٤ہ٭جہ٣‏ مع ہ٠ 1٥۵۲۰‏ 
د5ہ ٣‏ ےم 60-0-0 ...ط ٥ہ‏ 18۲08 م3٥']'‏ طدناوصظ ءدہ 
۸۲8٦‏ ۰۹ مط۳ ز)۷[نہ۸ ء07۰ 
٥نا‏ صا 00و5 جلھ۔ :رز دہ 00۲۵۰۰ صد صونەہ 


ہ0 ٍ10 10-00 ..3 دہ دز سجطا۱ہ۸۷ ۰ھ0۹0 
1200-0-0 ٭دنااناٌ 5ء مہ تن لطمصمہ ج5 


آہ د٭حدہعاائنل عط ٠٠‏ صمتثاءودد: ہ٣‏ چ٥طا‏ مەاہ ٤١دہ٢ ٥۷‏ ط٣'‏ 
٥۰‏ ۵مم ,68م مہ علدل۵ ت۶ تزجوود ۴ھ ءطا بعدہ دہ عصددء طء ہہ 
٥۱‏ ءآماددہ ہ٠‏ 6 ازدناو69٥۲‏ سد: عط ہ٥‏ ×مداء ص3٥ ٣١٢٠٢‏ 5150ھ ءےم)٭ 
٥‏ اصد بر:ءزہہ3 هط ۶ہ عیمئزلءءءہ۶ ۃقصد ۰٭م.آے7ظ ءعط حدم ہا 

.×ہنا۔امالة 5ا × ٥٠٢‏ ۶83م 


9د د0 صحصط٤س]‏ دالہ] ٭ەەمہ×ح ہ؛ 1٥٥٥‏ چنا ۶عط5_ 
2716٤.‏ ٭ل ہ٥‏ ب:٭زءہ5 عط ٠‏ ۳۵۲نھد۶٣_‏ 


5۷٥٦0 ۸3۲000 7 


5ء۲٠٥:‎ 3:1۰ ۱:86 17 
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ط٤‏ ذٌقصد ۱۴۶) ٤م٢ں٣‏ د×عط: ۰ء٭ زا اءصدہ] ۰٣ز‏ دہت57<6 ء۶٣‏ 
6)٥ ۰:‏ 16ء (۱۶٥٥۸۰‏ دع ج٥۷‏ ہام۲0 


۲07 
.ظط 0۰ ۶۴ اەںدوءظ عامد5 .ظط 


۷ ب×ہ:1‎ ۲۴٤5 


طافطلااظ ہ٤4ااظ‏ رم۔7 7:۶۰ ٣٣٣‏ ط80 73۸۷ 
5 ۸( 
٦ ٤٥‏ 117ھ همءطددہ3۸۲( ۶۰ ۰ا۱ تا615) ۸۷.0.5 ٌل 
۷خ ج ائاطاصطلاںدط ٭عط ہ3۸ 00۹٤7‏ ہ11۲3 مەمحاہ2 
صسادل ٥‏ صعطاہ3 داعااءظا5 ١ ٢[‏ 8صدٴ 3۲ا داا1 
5200:5 
صعطط ڈسصطہم 57 0) .7۰1 .4 .16011 


چھ(٤٥1(‏ عط؛ ل٤٭د:٭٥14۲”‏ دع سصهطکا 3قنصطالہھ ارڈ 
)۰٠۰‏ 8 


٭>اادنعم عٌا) غ××طا ٭:دەمہ٭×م 1:٥ ١‏ ج٥ا‏ آ بد ّہا:و”ہ6 

عاەەما چمنعص:داءدء نا ہاءنزهەم5 فنط: ٤ز‏ ہ٠‏ ة۶ ذءناہەہ ءطا ز٥‏ ء نہ5 

(جھ ٭- عاتص:دم) : اءّ ہ5 فنط چصنا نہ ٭ط حا 55۹ ,ەا طا(! .اء 

طعده ٥اصز(‏ ءعا×٣٢‏ ببدھہ ۷٣‏ ۲×ط ؛ مطاہ صٴ بەلعہہهەز ٤‏ :ا مہ٣٥‏ دعاه 

.عط؛ہ عط ہجط غظ5ءھت٭طا ہ دہ طعءدء سط ٤ا‏ دہ ,اصعط :ءطہ 

فعمنلہء٭۰ء۱×م ‏ 'ب۲ءنءم5 عط ۶آ ہ دەزجہء غععط ٣‏ مہم ٥‏ ع٥ا‏ ہ٥٥‏ 1 
٢2:‏ ع‫ہت؛۶×٭فص) ×ہ) داعصصەہەآّ چصز۷ملآہ) ٭ط: ٠٥٥‏ ة٥اء۲۷۰:ہ)‏ ءطا 


'1[(- 0۶۰ص1‎ 0٤٥ 'ٗ]'6 1111000 73۷ 

6 :3 ط]_' ٭> ۷ ء1۲76 

۴۶و ,00071-[×تا0 ا ٥ط]'‏ ۳۴ئ) 15ء0 ءط]' 
۷۰۰۳۰۷ (×ددامطلۂ آہہصز۱٦(‏ ءط]' ۶۴ئ)) اا0 ۲۳51' 
:یۂ حد: اھ ہ٢١٢٦(‏ ءط۲]' ٤٥‏ ) ۱۸دمادطدا1ھ ط۲' 
081:13 :ط00۴( ۲856]' “ص6 را:ناعہ:5 ۲۰' 

']۲56 7۲1٥٤ ہ٤‎ 15 ء55‎ 0۲٢٣ )) ۶٥ 


طاءنط٣‏ دہ: محہ عط؛ ٥‏ لدہہء: صعطظ طادطاءاہ2 2:۱1٥١‏ ہ7 

زنەہہ صصنت08 3۶۲۲ء ٢٣۵٢‏ 
04 صعط انەصەدہ٣) ٦۷۷‏ ٴد٭٭×ظ ٭ط ۱ مدنرد:ہءءة ‏ 7]' 
ط× نباەأندم5 ×ط ۲ہ وہ صھعماظ ٭ط ۲ہ ×ص صہ۶ہا: چمنسمللہ؟ ٭ط۔ 
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حصصەمدم٭ا .۸( اد٥‏ بط۔زدهط .صہاا+ت۰؛؛:6٢ ‏ ناطط 0:٠ ٣‏ 
۴۷.۲۲۷۰ .1أ بدٗدہ اذ ۶۸؛:5] عئلطاں۶ ٤ہ 066٣‏ ۸ھ ۱۷۰ مو8 
٭ط ٤ہ‏ 5 ام۸۰( ۲۰× ]1٠+>‏ ٭دہ ٭ا ٠١‏ [: دہ×ددہء قوط می صا 

50۰ 


:ا۸۷۸۰ اہز اج5 عط؛ ٠٤‏ 81٥:؛ذادہ:‏ صعط صوعطدء٦‏ .ا۶ دہ: 

۰ 38۰ ہ۲۲ 1٤٤6٣‏ چھ(ا۱۷آآہ) عطا دمناممفد) ٢۳ہ)‏ اصہہح 

0۰8:089 جزباہ6 ۸۰ ۷۸۳۰ دہ :٤٤ا1‏ ۲۷۰  ۸۷۸۰۰۸.,‏ مم مدء ا 

1869 ٭×عط) ؟ہ ددمناحاەصة؟“' ٥.5.‏ الم نم0 .0 .۸/۸7۶ ۱۳)ےہ 

۳٣٣ ۲۶:۵۹۱ ما دہ‎ ۷ ٥ 3۷۸۱٥۸ہد: ا1‎ ٢ ٣٣۳۰ذ۰ہ‎ 16٥1٤٤۰ 1× ادصاقا<ہ‎ 

ا ×ہہ٦عط:ظ‏ عص×دطا[ا ٣٦٥٠٤‏ اہہ4ط۸ ز٢‏ ہ۸( ٭ اد1000 ہ1۶ 
+۰ ٤١ا‏ صصطے :8 


00 81518:1د: ٥٭ع‏ فعط عءط ععط: آفند: صعطا صحہ× نعط ۰ط" 

.تئا( ہ٣‏ دہءمجىہ 100 ۲ہ حصمناددہة ٭ عم(م٥:۱×مصل:‏ ٗا 

3 ٤3ا٣‏ ۷۶۱ہحد نزصد اءنءہڈ عط٣‏ ۲أ ہ ٤‏ گء د٥نا‏ عط ٥۰۹۰۲۰‏ صنباہ0 

1ء۲٤۷۲ ٭طا باءنءعءم8 معط ۶٤ہ ٣ج ەدم ٭طا؛ دہ مطلصدط) ؟ہ‎ ٢:٤5٤٥ ٤٢ ٤ 

قد سصعطظط 4فسصطۂ 5:۹ نا ٥:1د٥ء:‏ دہ دنط5' .حدہ٥‏ ادج 
۔ 01351080 ۱۲۲۹ء 


٭ط ٦٥5١‏ ب×م) ۲٣١٠٢٣٢‏ صعط ٣٣۶٣‏ ااعءعمصدہ٥)‏ چدناء :1ا ءذاآ' 
۹ :ء۶( ہت ماع چہ ٣۷‏ ا۱1٣‏ 


7٣ 


۶۶ اوہ ۲٠۲‏ 5۸ .ظط 


(۷۸+ 5 

۸۷۰۹.۰۸۰ ۳۰و5 صموجزردہ ا .31 صو:ت نا3۸ صد:۷۷:11 
۰ 7116 .3 .8 صنعامد0ٌ0 20۰ ےد مد اط5 ۰ھ 
٠. 68.‏ ۰7۰“ :1601 حوءظ ٤د‏ ط1ظ 3۸۷ 
٣:٥ ٥٥٥۰‏ (400 طخ۸ ہ3۸ ٭اطا ہ11 .وہ2 ٥1۰ء3۸3‏ .7۶۰ 
0۰ہ3۵ ط38 صعطظ 3-1167 6۰٢۷۰‏ ٢ہ‏ ”٥م‏ 
4ص ط۸ :76:64:6۵ زاہہ3۸ مت ٍ 

٭ہمفوطد2 صدطگا .وہک : ٠‏ 


07 711۴ ,ش0“ 
(۷انہ3۷۸ : ا 
شت رت دس ا سد ماناطاد5 05001 دن۷( ٣۵41٤‏ 
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+11 غعط) ۰:۰ئ ص100 :]م7 ۴ 8 عداہ و رہہ 3ء [ا؛٣اء‏ ٭لدع ہ٣‏ مة 
084 عہہ؛ ٣ ١۷طزءط ٠+‏ دء مصدص:٤طوناتہ ٥٥‏ لئ 'صدمہ ےہ ۱ھ 
لرزآاد ص۸ 1صد دم جرد ء ت2ا صع صا مد٥‏ راد٣۷) ٣۴۵٣٢۶ ٠٤‏ 0351 7137 
5٤ا‏ ا٤۷1‏ تتدء؛5 .مہ ةۃٌصعط غد آآاد عد دہ د۶ ء5ع مئطٴ عدتڈ:تا ہا 
,رصعصتندہء ٥٥‏ اممءم عط؛ ٤٭د‏ ءا سمنادءنامم* ۶٤ہ‏ ۰آ امہ ۷۲ص 
داجہەملمص د٥٤٥:‏ د ,ب۷۱ ات × دد ؛)ہص۰ہ۲مامء ٣٤٢٢‏ 10041۷ چمنئلاادہ 
٠ہ‏ درم۷ د صا مدع دونلک ٣١2.۸‏ تص غعط بدہہ٣ص‏ ۳۱ہ د کہ ملصنتام ٥ہ‏ 
٭ ا بادہ حصدء ہەعطا ااد× لزا ٤ء‏ د٭ا ٠٥٠‏ ء×ندها ھ .ہجذ٣۱ہدءط‏ 
٦ءء‏ ہزم٢‏ ٤ہ‏ د1۷۷ دٗ عط ٠ہ‏ :٤4سنحہ‏ ١أ‏ سا ة 41صضط براطودمءهمطل: 
٭ : را دہ صنحدہ×م ٭وصئط ×ءطا؛ہ ۲مد آ٥‏ صء٭ط عمنعدنعطا ١‏ حطا 
٢ہ‏ بدزل٥5]‏ ٤ہ‏ ہنا( ءکںہ5 عدہ ءلط ٤ہ‏ اءہزحاہ عط دٴ ماءئط٢‏ 
عط 11د مدوژع ٠٤٢ ۷۰۲۰ )۰٠‏ د٥‏ :فاصعط ٤ ٣٢٢٢‏ دہ ط]٤۲۶):‏ ہ بادہ ۰٣ط‏ 
٭-صںہوء ۳٢٢۲۰٠ہ‏ حم ا٥ہم‏ عط <۶ دءء صفئاممد ۷٣۸۰۱۰۲۹۱‏ د٥‏ ہہ 
<٭مطعنط ہ:)؟ ×< ہمدەعع ہەادج ەمطا٭ ٭: مط ٠٣‏ 51د بہت ا٣‏ :': 
4>" ہا بلدصہ ٥٠ص‏ باظە٭م]ص ة"٭ هدعلد بدہط- ٤‏ قد ۲ ت۱ددء لم 
ەإەمط ۸(1 .ام عط حا اء؛ص٭ەمھۂ ءتطا اان٭ :دواەمەم وذ ٤ہاطا‏ 
عنط ص) آنذا×هعط دنمز بزادصہ مط۷ ٥٥‏ ناعد-د ٌدہ طانلوص ,ہ٭<۱٥۲ەععط‏ 
۶ہ ہلعء5ادناد: ٥۲م ٤ٌ٥‏ ب؛دٹن: ا ب٭عط اادط: وچوصنلظوف٣٭‏ اص 
۷إوط لاعطۃ ؛ذ آناصہ ج٤‏ مت مداج غٗطا ۶٥:٤۴‏ صہ ٤۷ہ‏ ٢۵ہ‏ ٥٥ہ‏ ع8ص٦ہعط‏ 
×ط ہ: طهنط×۷ ۶ہ گە٭ د٥ا‏ ٭ط ۱۷ء نہم5 د× ب::ء+زاہ ٤ا‏ اءط:نامدہہءءہ 
رصہ دہ( -:7) ,٤دت‏ ؟, ۔ہآطادابت اد ۱؛ا عطا الا دَئَة65٢‏ ٤ہ‏ ےلممہم 
۷٣۱8‏ 4د عوصہڑ .ي8 ٢ہ‏ اما چط( حعط مد ا۷ء 11ز دم ٤عط‏ 
۱۲ وع( دص( ٭ط٠...؛٭5٭تصصہ؛طود‏ عط ٠٥‏ ٥ت٥‏ ءذ اہ آ لی 0)([97 
ەنطا چھدنعا .؛ ظ٥ط‏ ۰ نط جچدنەة ٤ا‏ مط۷ بز:ءزەەە: عنط)ا ؟أٛہ 
8۷٥۹‏ ٭ا_ 120050۳۷ ۷11 .... ...7ہ معنمنخ دہ ٠ہ‏ خہہ ۸۳۲ص 
٭٭.أدط8 فصطم ۸1 5 ۲۱3۲م۳۱مءء۰...5....عطل دہ دا فسںمنمئممدہء ٤‏ 


رەامہة .ظط .د۸۸ ۱ء مورحم دەءطا صعطد: 2 16+٤ ٢3 7۰٠٢‏ 
مل ٤٥ةدہء٥:‏ صعط٤‏ ۶ د۶نطالہ:8 ۔۸/4 ۸۸۰ ۔۔صمفوصانوطل يد ۔ط .0 
۰ن 1طز ص3تہ ۷٤۹٥‏ ءدء ۳۵٣‏ طءزاط دمثا50 


تو ۷ع ]ے276 دنوء ة۲ەمرّم×م د٥ط‏ معطلذ 4سط۸ 1ء5 
۔زلی‌مصنمعصہ +٥‏ صدء ٣۷٠۶٢‏ طەنط نہ5 عط ۰۶ہ 


ەل جچدن :۸۷۸ ٭ط؛ ہ٠ ٤‏ ہہ ۶۹ء ھع صوطک اسمصسظم اسر5 
ص ٥‏ -ء: باد۲ا2 ٤ط‏ مط۷ صصەحائەجاد: مز ٥٥آ[و‏ ءط ۶ہ و مود 
ن۸ نظ ×مللاظ .ظ .3 مندام4٥0‏ خودط ۰:4 مسمدمد اصد مم مصجد جزەط 


۸ رام وھ +۱930, 
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! مں جہء د۶۷٣‏ ا<! *٭٭ہ٥٥:ً)ا‏ طعنط ٤م؛ا‏ بب ؛ءننہ: عط ۲ پمورماں؛“ 
18۶٠٤‏ عط ٤ہ‏ :4اصنحہ ط؛ز(۷ ۱٤ء٥٥‏ دہء مث( ؛1ٴ ۷ط طوسمعطا صع ۷ 
صعط ٠‏ صمنا:د+) ةصد >صہہ) ہ: <حم د٭هة ٤+‏ عط۳ لاصھ .٣ل"‏ 
ہ۷ ٥٤۵۸‏ دانمصنددد ڈ*حصدثت ٥ا ٠٣۰٣‏ ت۷اطائميی:0ٌ٢‏ ! منطصمنمومرصہ دہ 
56:٥:‏ ٤ء۶‏ (اء دا ×عطع8نا ٤١58-‏ ۔٭+دنہد:: ۷۰ صەط٣٢‏ ط٤‏ ز۳ :وط 
1 ×× د٤۲<<٭ذا ٤‏ يیّ۶۷ 1ء صه ؟٤ہ‏ د٤ء‏ عطا اط ۔معل٥ةء٣‏ ءط١‏ 
01ا53 ت  ٤٥٤٥ ٥٦3‏ دہ ۶۲٥۲ء‏ ٭۔لاد: >(ا؛ذا ہا ع٤٤11‏ آسصد با دءانە 
۔وء‌×ہء صاٛ ٭ہسع آاز ۲۷۴ ۰٥اءد3×دطل‏ ۲٤ہ‏ اہ مہ٤اء ۷٢۸۳1۰٠۱٢۰‏ عطا) ١ص‏ 
٤1ء‏ ط7" .حدعط دہ ۱< غعطط دہءصعرقہ) عط طازہ ءعة:4 ۱مم 
دۃغصذہ غدءءع طعصط٣٢‏ ط؛ ×× ہء مدہ٥٤‏ ءط: ٥اھاہ:<حرمد ٢‏ حصة٥ہ!ا‏ اا۳ 
اا۳ عطا ,ەدہ ٤٥پ ٥‏ دج ]ەہ دەناد٥٥٤نەدہء‏ عط؛ طعدہ مہ 
جہ 2ء ہا د٥1:‏ ٭ھد دذ ٤ا‏ +ععط: ہ,اء4ذ:-زصد٭دد×- ذ طادحا ٤‏ عط: ۶٢٥٢ہ‏ ء ڑل 
۹٤)ہ!‏ ععط وصد حصمندارہ ۷٥۸٥۸1‏ نلط): طان۳ ۷۷ ز۰5 ہ-ہء ام۲ ء- 
.٭دداء ‏ ہ زاءزہہەوْ دہ باء٭: ×۷" عنط صحط ٠11٥‏ د16 ٤ہع‏ ٭ :ا 
٭ط +٤‏ دلدەممت ہباءلہ85 متط ٤عط۷‏ ات بصعطا ےب سام ٥اا‏ عىط 
طءنط :5ط ءط ء۸ دنطلا' :ہ۶ حنة106 ۲٢ہ‏ عاجہ م ط٢‏ ١٤ہ 00۲٤‏ ںہ 
1 اط2 نصوہءہ۶× با عح:ءد نا٥٤٥‏ ۲ہ صة:: ہ314 ءطا ععلدم اا۳ 
7 ئًہ 1۳6۴۸۲۳( اصو:د ۱ہع ,۶۵ناطد:انا طءنط× ہہ صعط ة٣‏ 
,1 ۷۵۵۷۰۶۱ ناانہ ٥‏ ٭ مل مط۷ ٭ەمط دہ دہ آآا۳ دمنادھ 
۔حدہء ٣٣ط ٠٥٥٥ ۰٣‏ ب٥[ءزم5‏ دتنط:]ہ دە‌صنسط عطا عمنعمعصصہء 
لزآدہ 1ذ۳ ون13 ۲ہ مزجہە٭م ٭ط :ززذ ب,اءمنط٭× :دہ ص٢۷د‏ < ٥ء‏ تد 
زصص طا) دم نا صدزدہ صز ۰١‏ صناد٥‏ ذذ( ,ند ز۱ ×دءط عنعط ٢۷ع‏ 
7 +0 ج ج103 علدہ ما 4ہع دذاا ئ>٥)‏ عطعاہ١‏ 163505ط ط٥١‏ 
ط۷۱ قد (٤ی‏ ۰۲م × ٤ا‏ ءطە دہہ٠‏ صعط ×طالد٣‏ ٭ مد ع3ا) 
15٥٤9, 1‏ .٭بعاصدہہ ة۰ طءطعنات صد بے ة۲ ٥م5صأ 0۲٥‏ "جا ]ہ 
-تاونلدہ ۶ہ ٥۳ز‏ دھ ؛+:-ظ ٣‏ ناءہزحاہ ٤٥‏ اا2( ٤٥‏ غلام ڈ ماج دہ 
۳ط ءاہ٥1-ط[ت‏ ۶ہ ٭ د٣ط(‏ کا 5٤+‏ 15 0 
صنطا صمنادءء ععطا طانہ (٭وٴجعدٗۂ ععط طالد ہٴ4صعل8 
ط٢۳1‏ ۹4 دہ ) ہم نا1هء5ذ4 ؛٭×ع ٤‏ : 
طعنط دمنالەمعااث رصددہ عط ص۲ صھطا یوما : . من 
دص( ٭ەعچل١‏ ۱۳ صا ٤ہ‏ 4د۲جہ ”اخ )ء٥٥٢ا٥"5اہ‏ 0 ۰ ما 4 
۲31۳۷۵٣٣ ط٥ ٦03‏ مھ قوط ءطہ :ل4 2 رہم عاتم 
-ح 93ص0 عتائدءع ٭٤وصدۂٴ‏ ط0۷ ×٣ط‏ ٤ناناً ٠‏ 
طەنط× ٠‏ بعنل10 ص( ‏ دہ نہ دہ متانصتق ٤8‏ 
اد صمناعمنطدوء ٥ہ‏ :ت٥4(نہطا:‏ ٤ط‏ ۱۲ 
اەتة عط ؛نچدمصد ۲ا0ہ وط ٥ہ٭اھ‏ 


٤ ٠٭ہااتقا۷ل‎  ڈاجع چا‎ 


٥000016 ۴3۲8۷۰ (۲‏ 
م لہ إزز٭ ەاجہ٭م 118 
5007 رہ٢‏ 0 ۲۶5۹:۷۰۲٢‏ 


۰٦ 


۔ووھ۔ عز ٤ہ‏ ءلومعع ضط ۶ہ <صضددہ ءمدہ صحہ! ط9 ۶ہ طہد:< مز ۳ 
ند وی صندء قصد داحد ءط دہ عادہں ات آ(د ٤۶8ح‏ کے .صت) 
اء٭[اەء۶< ۷۰ صعط دص ة٥‏ مطاءد دھ منعخ ۶ہ ءلحہےم عط٤‏ ہ٥ ٦21١‏ 
عنط ‏ عط د٭“عد*ےتع: آصد داد صصد اٌمسحد ءط مات ۱×ط ٤ 1ذ٢ ۷11 5٥2‏ دط؛ 
٥ط‏ ؛٭ط ٥ھ‏ دص ٤‏ 8د عط طاذ۳ ص۷۵٥‏ ٤دت‏ لزتاصدوہ 
۵٤ھ‏ براحوعط ۶ نەط: نع زلاز٭ چداها۔ااہ۳ ٭ٴدنكہ٦‏ صا ٥٥٠۱۷ء)تة‏ 
٤ہ‏ فکعنانانماعصوء ط٤‏ دہ ععل۲ ہ٣‏ بصەحہ عط ا(ھ ۔ءلءہ5 ؛تطٴ ٥‏ 
طط معاجہە×م عط٤‏ ٤٤ہ‏ ۴مد ٤‏ ۔د۷ہھٰعاصں ۲٭ ادص تط 
ط٤‏ ٠ہ‏ چمصنطاصد ٣مصا‏ مط عےنأگص] ٛ٘ز ءععطاٛ؛ ٭د إصدہ 150 
٭<عط *جع ٭٥٘ھ-‏ ہ11 ۶ طاعدء ععطامد: ۶ہ دام: دہء ۰اطا :ا 
جاءنطا ۷ ط: .۳ داجن:ہ ٤‏ ٭حہ عط ٢ہ‏ ۷ص ط۳ ٥ ۶٥٤‏ ٦تمد‌وع×‏ ٥٭٭‏ مط٢‏ 
صا ٣ہ‏ ة٥ ٣*٥‏ 0ح ہ٤٤ہء‏ ےٌ٭منعدء ؛٠ً ۷٤٤۰‏ ,ة٥‏ ([ا1ن: ہا ازّہء عط 
۳م ہاصہ ءدمة ٤ددءہ۳م‏ ٥٤د‏ ہٴ داءنط۳ یچصنط۷٢‏ ۰٣ء ٤‏ مصاد ؛٣×مطہ‏ 
م1688 ٤ہ‏ عء(مہم عط ۶ہ مفةجط عط ٢‏ حا اہ مصد‌اء ہہ با[1د(عء5ءء مں: 
[0ئ۲۶۲) ٥دا‏ ز[[5 :٥:ج‏ [ا ۷ ەحاد عط از دہ ىاہ٣۷‏ زصددہ -ط]' 
70:۰ ۷آ[[د۳۰ءّمءج ٭صحدہ:٥طٌا‏ سط آًان ۷ ۲هط ا١صد‏ ز٥ءذءہ8‏ عنط)؛ حا 
جز3م5] ]ہ ۶احرەءم ×داە]' .دۓٴادنا ١5ص3‏ 11ذ٥٤د‏ ٤(ء )٥‏ ہ0 ٤مد‏ 11ز۷ ٣ (٣‏ دظط 
عنط ہز ٤2۶۳۰۲۶۰۱[۱0ئ؛صذ‏ ١د‏ مط٢۳‏ دص٭ط 11-٤‏ تد دہ ص2غدزددہ ۶ تع 811 0ہ 
جز د٭حمصط اطہمن اءمزمءمڈ عنط ژآہ داہہزحاہ عط؛ ٭لدہہ طظ×ہ٣‏ ٥ہع‏ 
)ط۷۰×(۱ صد3دد ءعطۂ 1:٤‏ 4 صد ددہذہذ۷ّ(ٴت] قصد :٤٤ء[)8ا:101‏ [۵ ١۷ء‏ ۶نعطل 
نعط ٢ہ‏ صم×وص للححد: ٣۲۳‏ :سط (خنا٘انئدہء دہ تا نہ 1۷۰ دص صذ ۱ع 
6+8٤7‏ عط ×ہ؟ ٥ئ‏ اب٭ہدط ج115 3دصذحہت٭دەنل ۲0۰د۷۷٥ہ)‏ مصتدع 7:17 
ا[ ">٤‏ ئ:٥ءنہہ 5‏ نط؛ ۶ہ ٭ص٭د٭٭×-٭× رط داد لٌدتہہہء1 عئ٭مط٢‏ ٤ہ‏ 
76 صءء: صاع × دنا ہدعم ٤‏ :٭ع ام ط٥٤‏ ۲ہ ٥۸ہ‏ ٥٣ط‏ ٥٥۲:6)ہ‏ ال 
×ہ") لزلدہ ٤مھ‏ چمنطٌ٤ء‏ ٗ۱ہ: عصهة ٣۷عط‏ ]“' غعط غطوسىمط ٭ط .2<( 
ەوتا٤‏ ٤ہ ٤ !٥٤×‏ مصمع"مٗ عط ۶٤ہ‏ ٠1ءەزطاہ‏ 5اا ۔''صصعطہ ٢٠٥ہ٥)‏ عہطا لآء:رہ 
٤ہ‏ ۷زكداا: عط ٤ءنا:افحاہ‏ ٤٥٠٤مص‏ دذ ,صعط گا اسصطۂ ان5 ,ب؛ءنءہ5 
عئط ٤ہ‏ طع۲۵۵ صنطان ۷ ے عائة:٤انا‏ طەناوصظ عطل عمنچ من نا غعدحا طەناعص5 
٭ ٣٥۰٥‏ ۹ص٠‏ دہد۶ذائ۷ نہ ء ط٤‏ د۵ ۲م( ٠٤‏ دءہ7تاصدہء ۷٠ہ11:)‏ 
1جہ دۂا طەناچم ۔ر +٤٥1‏ صہہء عثرا ٤ہ‏ چم نہا-ااء٭ اۃصد طاد ءطل: 
غا غعط ا۱ء ٭ ہا عط غعس×-طا د(18 ٥٠ا‏ ةء۹4؛: ٭<ہصص ٌ5 ۷مد 
٭ جا صوء بج٣٥٢۲‏ دت:۱5صاء ٣ہ‏ اونط ٤ہ‏ فعدہہ: ءط ٥٥ا‏ جدہا م:(ت: ۳.11 
:]١ ٤٤۰‏ بط ۰ق ءدءط ہ ٭جددہجچصطز( ١‏ عط دا 1:4 ہمعع ا مءن کگلزدہہ 
قصمنەمنئمہ دئط ۲( د٥اء‏ ٣مطد‏ ہ٠ 4٥‏ ×ہ :1 .حر دہحرہ 1٤‏ طءنط٣‏ ع٥‏ 1 
غکھم ئ مد )٥‏ ٢٣ط‏ ل۷زدحہ ‏ طذنافعص چمنزرف٘ا؛: ۶ہ نببازدہہ٭عٗد ١ط‏ دہ 
عط بے جہإ٭:طا ‏ ەحاہ:ء0 )عدا صنط زط :۲ء٣۷‏ زاءة حاہہء٭مرہ ٢٤ہ‏ 
نآندء 16 نحاادداد0 ٭٭ (8 دیدج ھ٘) ۱۱۷ء30 76-30[7 مد1 م1۷0 


ٴ”‫ 


٠ف‎ 


)1( فچمنەہ اتا ذ11 غ عط ٭جمط ا 1٤‏ ملاتہ۷ مہہ طونہ د دصمزەص×عطل 
.”مم '.یصناذءتءمعم × ہہ ال دہ ٭ءطا 


چٴ ۷ ٥|اہ]‏ عط ٤ء۷۰‏ ناءة مءعط صسعطدءہ ٠۰ ٣۰٠‏ .تہ 
:ا ١ص۸‏ ,۱۶ء*زەہ5 عط٤‏ ٢٤ہ‏ ذكہ81١‏ ٥ص‏ نقصد د۱ ءءزتحاہ ٥‏ حہ حلءءءجرہ 
31:۹ ں۷۸ ٭٭طدصہہ٣](‏ ×طا )دہ د۲ ٣۷٢‏ دا۲ صا صمناجادصوئ 


٣٢۲ 6: 


ر6577 277.7 


د:٭ مد ءاء.: ٤ص٥‏ عل×ہ۷ ×د٭عع ۲ہ دہ صدا :ہ1 ۲صدہ: ۶۰× ٣ء("‏ 

۶ص۷ <۶ طامنط۷ آد> حذ1 ) دہ×علمنا ۱٦‏ معھد ؛:٭صصعدء بط كہءدعدمسمی 
بزادہ 3 11 104 ٤ء‏ طادا دع صھا ٣۷عط‏ ۶٤ء‏ ۲طاہ ہہہ؟ ×ہ مہہ ]٤ہ‏ 
٤‏ اوسںمط و ہامز×صه ط۲ا ۔×لددەء٭ ع۔لنا ٤‏ طاه ۰ء ہ۶۲ٌء ٥نا‏ ہ 
ء ١ط‏ ان ود (ہ16۲ا ہ::۲ہ ععط سصمہ۲ ٭ددہ٠ ٤‏ دہمصہ عطا ءذ ٥‏ صءطم 
ا اط ل4 صاطلاصعح: ٤5ء‏ ص٥طٌا‏ ١ا‏ ٤د٭طٌ‏ عنعط ەم ١‏ چمات معص ہما ٥۱ء۲‏ دہ 
5ء۶ ۳۰ھدہ(۷۸۰ .×مصد٭د آہ ٤‏ ص۰٣‏ ہ٥‏ ا٥٤‏ ×3ط تما ٥٢عط‏ مطم 
٥ط ۳٢٣:٢٣.‏ دمم ×٠3‏ :1اصا طعہەامط ‏ ع ردان صذ غحط :٤آددہء‏ صہء طعنطم 
ج غناطا ,ما5 بآ ءصناصں ۳ نعط ۳۰یا ١‏ حانسہ1؛! مھ قصمذا ٥:‏ ٤ذ‏ ۶ء ەعط 
٥١‏ ااءئط۳۷ ٢٤ہ‏ ۰ء ج:د:٤‏ ۷٥۹۷ء١‏ ءط) ءعمعطء: ً . ہد دہ دہ طعدہ: ءدەءطء: 
٥اط‏ ج مہ٣‏ جتہ٥ہ٥٥‏ ا٥نہ‏ مد ہ٭+”طا عدہ1 ٥٢عط ۲٢‏ صدہء ؛ەئنط 
×مٗمہ: ٠ہ‏ ٤د٢۷‏ طجصہ٣5):‏ حادنسومہدا ہ٠ ×٣٥‏ آلد: ٥ا‏ .1۲1 15٤٥٦5۹‏ 
م٤‏ بمعصدعتاہد ج ہحرہ مع ذا (٢‏ ا5عصء ما ٭×مط۷ ہ۶ عاممم عط صہ:ا 
ە٭ط ۶۲ہ دہنا٭ەم ٤٥‏ د٭>دلء عط: دہ ا د۶ للا۳ مآمادہء 3ص م8 
٭×ط 1٦:١ )۷٢۰ہال ۲٣٢٢٢٣٢‏ عط صنطا ٠۰۷‏ ۔.>۰٥:‏ :ہ116۹ ٤ہ‏ :ء٥‏ 
د×دنانمہ ٤ہ‏ ٥٥۱ءہ5‏ د چمنەج جرزہ٭لط حاحص٥6ااد‏ : آد۷٥۲ء:‏ دہ٥دا‏ ۰ ۷عط 
١إط‏ ,عدزةامط ٭وٗ ۶× ۷٣‏ داءنط(۷٢‏ 7ہ چھناہ٭ص ٤ص5‏ عط) ء دہ عطا دا 
۶٥1٥ص٥‏ ٤ہ ۲۰٢٠٢‏ صمہ) ہ ۲ع مصمعمع عط ۶أ ہ دہء1!5ا عط ہ۱٥٥‏ طط۷ 
٥ط‏ 1857 دا ۸۷۷۸۰1٥‏ ۲د::۶٭) ەط ٢ہ‏ حداد:×ط٤ہ ٤٥٥:44٥‏ صہ:] 
٥ 1۷۸۷ ٤٥× ۷۶۰‏ :عط ا .د٠‏ حصد ہ؛ ٭حصدہء با-4 قد: حہ زاادداءعج 
-معدہ ا صد آدءنمومعط:صحعانطحع رط :ہہ دہ ٤ ×۶٤‏ طععد ٤ہ‏ (امء ء٥‏ 1 ۲ز اه 
08ء ٤جط‏ ۷ط معطءمّ دم عنط ٥0×‏ 303 د٤ء‏ مصطامناعہ٦‏ دہ 
.ہ1 ٣ط‏ طءنط ۱ممزمد: عط آ۲۵ دع صطٴ صدمناھھ ءعطا ہ٥‏ 
١ ٤8‏ تداع ۳۷٢۰‏ د٣ط۳‏ جچوں۶ص۲۷۹۸ ذذ مہ ٣18 20 ]٥07 ۷(٢‏ 
ط ہ١‏ ۱٭٭ 5 عطا؛ ۶۹۱٢‏ .×؛ءزہہڈ یں" ٢٠ہ‏ یئ مصمعع اعمنعذ:ہ عط 
1٤‏ ظ3 1 ”ء8۶ د4اەمط۸۸ × حعط ص3 ەەفھ:1 ٤ہ‏ ملعصصة ءط 
٭٭ءہ وا راە‌لہ5 ج 4ء وہ دہ اصد د٭٭ ×طوصعط 4:٥‏ نەصہ 0 
04ہ جرجع؛وہ! ٥‏ ۲ہ ح ۲دص انا قصد ٭عا۷ا٭٥مصل‏ ءعط عھنضطا ما 


‫َ 


ہ) ‏ عسعجدا ط اعم عط ۶ہ حصەدندہ٥؛د‏ ےط ند اادادت+دحہ 
جںہ ط۳۰۲ عدعطل چصنةدم: نما صن چرم ع ہ٣‏ ہحاد ےءصنداصّدت عصمءدہء 
4 ۶٤۲٭”‏ طءىتهہ: د٭ طءدہ: ٣مط‏ د۱( ا1 نہ۷ دہہ: ۲ دہہء ۱۱۷ء۲ 
٭٥٭‏ ط٤‏ ۷ط قصد ددہ؛ہہء56٥٦‏ عئەط ًطا ۱۰۰ ہء: نل ٣٣۶‏ وٌ -دء ل٠‏ 
9٤٥ھ‏ ×٭ط٥ہ ١‏ ضا ة۰٥٠٥١۷ٌ)‏ :ہہ 1:۳ ٤ت٥‏ ؛[۷۰مءزحہ) دہے٭ا ٣۷عط‏ 
طاا۳ عاعئ٤ء‏ ءا [اام ٭ءط عناط ٥ہ:‏ ٭ءط د٭ط۷ ذدت٠‏ ٤۱ہ‏ ٥٤ہ‏ 
أا: ۲ج۶ ۰ءء ب,صمنانطاصء ٤ہ‏ ٣ص۳‏ د نعرآاأ غد ء مصعط: ٤ہ‏ ٭ەص:ء م٤‏ 8 
طءدہ: طءئط ۴ع8ءد٭ط عط دہ طءسحصہ مع داد آٌآدہء 1آ .٤ات‏ ءنمہ 
دكہ؟۶ عدطما سدا:ەةدت1ا ٤ہ‏ ٭امہەءم عط دہ ۶ ہہء ةےآہ ۷‏ ب٠۱‏ نہ5 

1:6٤۰‏ لردحد انعحه ٤‏ دہحہ آ مم قصد ٭ء۸م0:)ہ ۱ه 


۲8 ۲ر صذ ٤‏ دہء: ۳م د٭٭طا ١ط‏ ً ٭لنا طعدحہ ةاەمطۂ: ٤‏ 
طعنط , ود۶ آد٣:٣:ن؛:‏ ہ۱) غدحطا ز۱ء نہ5 عط کہ عمناء٭ د: ٤‏ د5 عط٤‏ 
۲۴ ٛ۴ اد ٥ہام ٤ ء٤٠د۵٥ 53٢٣١ ط٤ جچ٣د ٤)‏ ب اہ ٦٢ ۹٣٢ 3۷2۲٠۷‏ 
ج ‏ امِت٘ءمەةڈ ٥٥×‏ ۶ُمدنطہدذ ۱۷‏ ۵۰۷۰۰ دترم ہہ ءط( (٢٢٢‏ تّط 
صد ۲ ×دہح+دء .اہ - مدہعمم 51د ۸۱1 دد٭“ءءناہ 


واأًذاء٤ ۷۰٢(‏ ة٣داہ‏ ا 


7٦‏ ۱۸۲258 1000ھ 


]٢[ 


بج؛ءنہہ5 عضصتذ دہ)56 عط١‏ ٤ہ‏ چعمء٭حہ ٭د×ط ٭ط؛ ٤ہ‏ دجعصنةذہہ۶۰ 


۔.(7864 ہبرعمیدہوڑ 91 ۶ط! ,مها::دہ:ا6 ا:1ہ10) 


فنط؛: ١٥ااات٭:٥٤‏ ٥٠١٥اءمڈ‏ ٢۷ہ‏ ا١‏ عط) ۶٠ہ‏ عچمنذاء::3۸ 55٤‏ -5]_' 
83 :21 رحففظ 48ک . رڈ بردهعمساذ 44-67نة لممنعصتء .وا 
:۵ 1[0۷ہ) ٤ة 34:٤0‏ ءط 


6:ج ط٥٤۷‏ ععاصعط تع بصمعصە() دج ب؛دع5 جح ٥ت]“‏ 

وب حعط ء۶ باندء ععط مط٣‏ ہ6 ۲اطع نصلخۂ ءط: ٥‏ ۸18۷ص ط 840 
٭×عط بدعا ہ۳ ددہ ۷٥‏ ٤طج:٭×‏ ء٣‏ ٭نطءد ٢‏ ة۲ ٭ط؛ءع و عععط: ہہ 
٭ مد عصد ۷۰ طءننامہ )۱٢‏ :ہم دح عط؟' '.جمأعط ۶ہ :4۰ند ءعط ص٠٤‏ صھ 
ز٤×‏ بد٭ح ۷ہااء۶ حدہ ٤ہ‏ ۱ ند4۹۷۵ ٭ط ×ہ۶؟ قمنەطظا 1ك [تا د08ع 


]5[ 


دصعطگا قعحصعصطاھۂ ۰۸ء5۶ !۹ سعطاگکآ ٤ہت٭۴:.‏ اہہةداۂ حدہ:؟ د۷ ٤۱٤ء1‏ 


,87تۂ م٢5‏ ؿ۸ہ 1۷( 


۵8ء جہ ٥14٣٥۰۰‏ ٢٠ہ٣۲‏ ا :۱ء م ۲ آ1 د٣ہ‏ 103۷۰] 

۱٣7‏ ۱< ×٣ط‏ ٭٭× ل٠٥٠٭:٣‏ ٢ہہ۲‏ ہ٣٣‏ ءھ ۷۰دع ہز طاءنط 
اہژع دہ چزمں5ز‫ ۷ء4( ×۶ ہزاءنمم5 ۶ہ ٭حد×ءطء: ×ط ٤ہ‏ ۲0۳۰۱۲۷۰جرد 
18 .٥یت‏ ہ٣4٥۰ ٠+‏ طاءاط۳ ء٭امہە٭م ط٣‏ 8ود0٘×د ٭ج٥٣ا۷ممنا‏ 
ك[ءممہ٭ھّ عط ۲۶ہ ×٭طاص:حد د ء دہءءط 4 د1ع 1. ۷×ط بد: اہ ہء: 
٦‏ ہ٥‏ د٭ط چمہا ٭× ×ط 1 +عط |ا۱١٭‏ ۷ھ ہل .باءلءە5 
ہزم ۲م ١٥دء:‏ ط٤‏ ×ٴ ۸٣ئ٤‏ ص۱ہء ۶:11۷١‏ ہہ ٥٥ ٥٥٢٥٥٥‏ ۲715۶ 
1058 ٭طا جھوع ٠٣‏ طچسمدطل ةحص ۰٠ء‏ تت٥‏ ااونادہ ١د‏ دمزا8 نا 
404 ۰٭صہەّطد( جو جدزہہ: ٤ہ‏ حدمذاء 8اءناد: ٭عطا ٣٥ط‏ آ۰۰مئءتا 
4و حدمناہ:8نادءع ؛٭ اعنط عطا): ءھ د۷ع ٢ز‏ ۔.دہہء: ‏ لا 
ظ ×۳۰ ءحصد: عط دذ چوصنچعچدہ :٭<عطاہ ٠0 00۳۵۸8٥ ء١ ۷× 1:٥‏ 
داہ] ۲ہ :٥۷ادص 1٦٦۸۶‏ .نج ٠‏ ةداعج ەہ ہلدہ ہ٤‏ صعط ا١صهہ‏ 
ہدٛٴء ٭ءطا سط ااذ٭ بعط دہ ۱ن ەڈ ٭ہ زجطا طءصحہ ٤5ء‏ تما 1اذ 
۶٥‏ ہ٣۱٣‏ مصصصذ ٢٣ط‏ مصمأمتا دم ۰۵۲۳ بةءادہ آ ما 1٥۶٥۵‏ ٥ا‏ :اتا 
٦ه‏ عم چمزہ6: ہ۶۰۳ 3ص2 ور٤:صلام‏ صوصصول-ط ۲ہ :٭طدد٣ما‏ ۰تںہ٣۷۷۷۳۶‏ 
٭طا بعد ٢ءط‏ ,لہ طتنناچھظ د( ١”طاز×‏ :ہ٤‏ وصنط ادقگ3۷٤4م٣۳٣‏ 
38۰۰ 1ع ہھدا1 +عط ۶٥ ٠٥ 16٥<‏ نا ء15 ٭ط عسط٤‏ ۱:4< د٭ەط 16 15٦:65٥:‏ 
۴ء ۷۴ و مء دءلہ: د٥‏ 3۲۹ ہ٭4٭ّص: عط زآد ح83( ۷٢‏ ٭ەەاصتا 
کأ ٭ ط1 ئہ مد هممنا د۲ہ ۱ آجء: عط ھ. عاصحہ بزصه :لد ہ٠‏ 7664ء 
٭ دا٤‏ تاج ہہ داءاط ٭ەوع جم ۲ہ حدم ١ط‏ طانہ منط۷ك :۶ ٤عطا‏ 
راچممہ١م) ‏ مّ”د ٭۶×: ٭ صعط ٠ہ‏ ٭چ4+ا٭مّنا و٤‏ ەمط؛:۷ ٥٥٥.۰‏ ٭ط 
لاح مصہ۳جر ٥3۵٢‏ دہ ٢۲٣٠ء ٥‏ ,ق7مناھھازد ءناطدص ١١ط ٥١‏ 4 لنادسەو 
رح ٤‏ زط ا۸ہ 4د ہآ :۳1م رہء ×ہ طاجدء عط ۷۸۸١‏ ذا أ١ ٠٥‏ 
ما [3۷۶۷ئ ‏ و) ×0 : 7۰٥ہص‏ تہہ نزتا ئا و؛ |٥٤٥‏ ہ دو+:تاد: ١ط‏ ۷ہا 
٠٥ ٥٥٥٥ ٤۶‏ ٢٥٥١٤ہ‏ 3٤ہ‏ ۲56 ٭ق جز ہ۷۷ ٥ہ ×3٤:‏ ×ط ٭ہ مھا 
داد ٠ط‏ ؛حط ةدندھ ہ) عفط حردےعا ٤و0‏ ۷۰ حاذا ٤ہ‏ شش 
۵۹م ناو لئ ۶ہ :٭صد٭طہ: ٢اا‏ 1د16 جا ) )مو5 ×٣٢‏ وہ دذ: 200 
بعطعناق5 ےچسایچصدا1 اعمنوتہ ×0 جرز خ٤وجهةہ!‏ ۹<(د عءطا ٤د‏ ٤دحطا‏ بلدہ 
۷٥‏ وئع) .8ظ دا حطا ۹ دہ ۷ا٤‏ ٥18ا‏ ٭×ط +505 ۰۲٥۲57,‏ ط 
٥ع‏ 2-00 ۱ہ ! ٭ط +٭مصحع طزاجچہ (ٍ×احدد×× ۲٢1×”٠حہ٣ ۷٢۰۲٢۷‏ 
ہ۶ مصعطح: كەمەمہجھ عط 6< ۲٢8٢‏ چدہ1 < 2358۷ ِ" 10:38 
للا غ1 بعط ٥ء‏ مز ؛ذ لررع بر [اہدت دا صلّ ہ۳ عمٹالکھاکا 


ںٔ 
[4] 
بعطا 3 صطۂ 3ء853 ہو دا باہ0 ۸۰ بہ: ٤|:‏ ؛ہ.٣‏ 
(1863 ,7 1(۶۰ 1(01:1) 


ں۶۲۶ 
عد وا ٥٢۱01۷1‏ ھ 2 
0 
5٢۲10 ۸7۸110100 ۷‏ 
+۸01 11ک اموط وبررط 
6(٦:‏ 
35 ہر مزوہءہ] ا7/1 ء :ا1 01:٠۶:۰1,‏ ۷7ج چہہ٭:ڑی:×مم۸( ڑ::ہ() 0201:4( 
دت8 0۶۸ا 31۷ 


ا٤“‏ م1 ص ما٤‏ ۲٤ہ‏ مہم عطا ٣٥٢ ٥٥٢٢‏ ٠ہ‏ ٤ءویناماہ‏ داءہہ ہد آ 
ہد 5۷١‏ 54د ۲ ت( ۶اا علط صط ۰۲ ض1ت 7ء ۲ ۵۰۰ ۶:٤٤‏ صءدء۶م 
٭٭:٭٥ط٤‏ ٠ہ (۸١:۲‏ ۔.۔٭ہ٭حہ٥اا‏ دج 5381٤١‏ 21٥٤ء‏ : :٢)ءہزتادہ‏ ط دہ 
۰٭۰د ۱ء ط:: ٢٢ہ ١۱4۷۵۵۲٥۸8۰۰‏ ءط آد 1٥ج‏ ۷مط ٤ء٣‏ ۴ ذ:ء۲ ۳۱م 
٥۰‏ ءءءزہاہ ہثدہ6:1؛”٭دءەل 2د عط ٤ہ‏ ×٭<×* ٢‏ الءذاء ٥۷,‏ × ؟تاط 
طء: د<-7 ۳۳م ةصد ؛ءنحاد<ھ ص(ٴ 4٤عط٤1۱ء‏ ۴٤مص‏ ا حاءناہ اطعوںەںەمطا بد 
۔آەٗ عط ١ ٤٥‏ ہعیصہ: ؛٭ ا٤‏ صمۂ۶ ععط؛دج صدء ×ط ٭< ئ٤‏ ۷1ء1 
دا مب عط ۷ نع ۴١؛‏ ةءءممہ×م ٭أا ٤٠ا‏ طه؛اط٣‏ ہدہز٤‏ :×۶× ۲٣ أ٠ 15٥٥١‏ 
ج ٥۲‏ اّندآرہء ەەەلء عنط ۶ہ ٤د50 1۲084866٥‏ ۰ہ چو ۔چصدا1 3ء :امم وەہ[ 
۔صہء ا١٥١‏ د! ءعلممص: ٭د ٥.8۰‏ جہ٥٦1‏ ءنطاد<ھ عطل ۶ہ ٥۰ئ‏ ۱۱ء 
-ہ۲د٠‏ ٠ہ‏ ےآهئطہ٣٢‏ عطل +6ٛ قصد ٤د"‏ ءعط) ‏ ا یدہحچیمھد1 ٤ط‏ چہٌ[ہ تہ 
.ءا ہزمعم عنتط ٣ہ‏ ہ۷ ددء ۱1ہ 7716 .3310 

٢١٢۵۶٠ہ۷٢‏ إہتع٥‏ ں٣‏ دصءط٢‏ غ +عط ٣‏ ەحام:ءدصیء ااا ہہ ءمەط آ 
۵3ء ٥ا‏ العط: 1آ م,صمنامنیەتحادہ جہ) لوم ٢‏ صدمذائەمم ءے در 
٭ہ چمندحااٴعصدہء ءەممہ مآ ۔عدہ"- ؟ہ صت۹؛ × تہ ٤ةدٴ:ہ‏ ہا 
۳م ١ط‏ :۷اد آاعطه ةقده باتہ6:ە×م "٤‏ ەہەءمٗىء (ر100) ×٤‏ ×ادداط 
۱1۴۰ء ٤ہ‏ علمصنط ہ٣٠ ۳۷٣۲‏ 35۲ 5أ ہ۷ 8181 ٢‏ ٥۳۶م‏ 

٭ :٤ءء‏ ےط ۳ہ ,ءحصخ ہ٠‏ ءددنْ صہہ) 1٤:1۳‏ ٭ح: ۲1٥٤٢٠ 1۱٢۲١‏ 
۶۰٠٢ ۷۰‏ 163 ۷۱4 ما ت٥‏ ۳ن8 88 3:٤6٤:‏ ٢٦0٦ا‏ ۔۔دہ مع 
-دلدہ٭م: اوصد ٥ءء ×٤:‏ :×ہ: ۲۰ہ علءهہ٣۷‏ دصہت :۰ئ ٥٥٢۳‏ ٥٥٥ء٦٠‏ 
فحاەەطا ١ط‏ ءحہ ط٤۳‏ ہہ جچد ال۳ دہ ٭ممط ٤‏ ۴ط ٭.:ہ٤‏ ۰ ۸ععط ٢۷نا‏ 
۵٠ہ‏ ۶طا وہ۱ ,4ا۶۰ 1ةصد +۳٥,‏ د1اءعزہ ,[ہ۷ہء ہت ااد: دج ٭تطا ٠:‏ 
.21 ۴3۲۷ ئ2 ٥٥16ء‏ ۶3۲93:1۲17 ہہأء 

ب٥دد‏ ۷۰٭زا٭“طٌ قصد ۷ نع صدء ]آ آەند ٤)٥‏ آلد ‏ ہ۶ ٭حہ صہ زاءظ 


۶+۰ ۲1ذ ٦١۱۳٣٢‏ 
077)) ھ 


4 


٥٭ا ١۱٤‏ ۵۲۴۰د٣۷۲۰۱‏ ت ھأ )6٥‏ د۴۰۰ 15 ٥٥‏ مط۷ آ[۸: ۶ہ ٥ء‏ مدا5ئد:د 
ہہ ٥٥ ٠٠٤٥‏ ٭× د۵ ٌ١اںہ۳‏ ہلا 03د > لعاصدء عنطا) ۶ہ ءاجچہم 
۲05ا متام ۲۳۳٢ ]۷٦‏ چدہ 5د ۵ء۵(م عل3) چٗ( ہ1٥۲1‏ ا5ء 
00٤ 00,0‏ نعط ہہ٢۲)‏ م×ءط)؛ ٭ەنہ< 14نہ۷ ٭ ٠‏ ,×۶ [[۲ہ 
9ئ۲ 358 بلصنلامدہہ ٤ہ‏ ح٥1‏ (اد-ك٥)‏ ءعط٤‏ عصمصصہ علصدہ ءعطونا ٢‏ ہا 
طا) 6× لئءط) ا دد رما ء۶×ن-ەو ٥‏ آ۰۵ص٥٥۱۱:٥ط(‏ ×نەطل 
۶۴ ١ص8‏ بعكہ7311 آہ ۷ازءء مہم عط >٥٥ہہ"×م‏ طء اط :۱۲ ء صطل 

٥ 151۷۲181۰‏ ەہعمصتممعط ١‏ صد ,نانمجزل ١اٴمادیمی‏ 


د٭جہ مٗأا ۱ء د۳ہم ۱4:1١‏ ء): مج(ەەل 2ے ط اعد ٤٭ط؛ ٥٣٣‏ ااءنا آ1 
د٤۱‏ × مہ عم ط٤‏ ط٤ 1:١‏ 3نو ٥‏ ۱ :ا ٥۶٠‏ ٤اء٭٣ہہء‏ ءءازا مط 
۷٣‏ ۷ء جعںدء×۸ ْہءزجاەہ |۰۷۰۸۲ ء۳۵۰۶م د طء×٭ء چمنہہ٣ح‏ ٤ہ‏ 
ا٤ء‏ ٥1ااءاہ(ٴ‏ عط: دہ ۲۱ ء::8۴ء ذ×ء دہ ٭٭ہ٭ّ: <× ٣٣عط‏ اأ[۷ ٣۹,‏ 
۵٥‏ ٢۲٢۸٥۶ہ‏ عمط دہ ١۲1دابن‏ ا دم :٢٣:٠٥٥اہء‏ علطا دا ہ٭ەەداء 
٭ہءج٭ل  ×٣‏ ۲ہ اذازطاح ۶ہ ہ٭ّ× ط؛ن٭ :ةصہەماد ‏ اءنط۷ ,ہد 
۱٣۱۲۶۴٥۴۷۷ ۹۶‏ ٭ط ,صا ٣؛×ەا:‏ < ہا 114د۰ہ۳ ۰ ۰× ۷۷ہہء ح٥ ٣‏ مط۳ 
۷٣٣٣ 08‏ :۵0ط 1۲) ب۳ )ص٦‏ ما حدہ صمنا1 صن اءص( طا راءہہ 
× طءنطہ ۰ج۰ اب× ٤51‏ ۲ہ :ءطءہ××ط ے١‏ ەط ۶ہ 4د٤:‏ ءطا ہ٥‏ (صءط) 
بمامە٭مّ ٢٠ہ٠۰٢‏ ۲ہ صەندہ٭ەەەم ۷۰ز :ہ[ء×ە: ٤‏ :ەصاە ٣٣٣٣‏ عصتا ہہ 
8:7٦7‏ ۰ء د٭”م دنعاا: ہ٠‏ ۸+جہا:۷٭1 ٭عداہ دً :تا ۷۰ط ۵0١٦‏ 
مہ10۳ ٤ہ‏ ددہ نا531 ٣م‏ تا 1٥٥٤٥‏ 


٤8‏ مہ ×زْەطا دہ ۳3٥18٥6 ٢٠٢٢‏ عہہ۲ ٥:٥‏ ۱۷ھ 

٤ء‏ ءء×ء ٣٠۶۰۷‏ عط ٭؛مددہ”م ‏ نم5٦‏ دص( ٭ءد× ٤ ہ٤ ٣٣‏ :ت5 عطا 

٣٢٢٢ 50۱۱٥۱٥ 3٤8‏ صاەز ٥‏ 4٥د‏ ہادہ ۷ء ہ٤‏ ٭زہ٥ا ۷٥٠٢‏ :٭۸×٭طلءہ 
۰ء ۲ .ط٤‏ ۷۷ ٤ہ‏ ۲د دز ×× ؛:زدعد ہ ٥٥‏ تا ہ۰٥٥‏ 


رن8 0697 ۸۵۲ صتف ه۲ ۲٢۱‏ 


٦ہ د٭زلٌەاہ‎ ٤ ۰۶۲۷۵] 


61۸11۸10717 10۸7151 


5 پر بے 
اف 

٭ 16٤‏ اأا۷(1 ۶٣٢‏ >٭تطا ۲ج :٭٭ز ٣٢٢٢‏ ہبہ جا ء مہ آ 

ہ) ٤نطا‏ ١ط‏ الدطء ٤‏ ٭حط: د×ماحدء ء۶ اصد ؛اة٭ەممّمعع دز ۲١ئطاہ‏ ٭مصط 

جم ٭ط) ,ددع 1 ٣×‏ ہ) ج٥٠٭٥‏ ط۷ از آند ٥54‏ ہ) ےدانحّٴناں: ٠‏ ٤8ع‏ 


.ے ددء :۱ ےو ئم”ٌ 


1٤ع‏ ٤اا ۰۶6٥‏ ه۳ ٣١٠٢۰١۱٢‏ ےڈا ب٣صود:‏ ءع×د ٭×٭ط ے٣‏ ءا ٢‏ 

8 ء1 ؛۷۷۸۱۲×د عط) ٭دددہدطٌا ۱٣۰‏ ×ط لاہ ٣د ×5١‏ :دہ ج ہ14۷ 

7ہ ٣‏ ند طء×ممد ٣د ١:٣‏ ےدہ ت٥ا‏ ؤٌصد :ععطاہ ٭ہ مہ ء دہ أہ 

۔رمءعدہء 1 اطء :ما ہ۱٣‏ ءعدممٔہ× ةصد بج٤‏ ×د]٥ہہ۱۷‏ ۶أ ہ ۷٣٢‏ 8 

ا٥٥ ٥٤ )ہ۵۳٢ 1٤‏ د1 ئنطا' ۔رجادہدء عنط) ۶ہ ۷٥٣۰‏ د5 ٭مط-ء 
1٥:4.‏ ٥٥٥٣ص‏ ءط؛ءچم)اد دحا ہ٠‏ 


صز ے +۶۴٠٥8‏ :ا طعسہ ٣٣‏ سد ٤٢‏ ×ط ۔ہناد×ددہء ۲۲۲٢‏ 
ہد ٢٥‏ ٤ذا٭‏ تا 5د 36د عنطا 


١۱٣٢ :11ء‎ 6٥٥1زلر‎ 


0077ھ 


3[1] 
صعطگکا ۃ۸صوصطرم ۹ء35۶ ئ۴ آ1ءاصد0 ۴ دہہ018:۶۲) حہدہ۶٤‏ -٥:۶٤٥ت.!‏ 
(1863 ,320 ۷۰۰( 10(61:1) 


۲۶۱:۸ 
کعاو٥‏ نا ,10۸31181:1 017۸13707777 
ز6 
7 0 ۸111م 5۲01800 
7 716 ئگ ۶ 2اگ 67 7:۱۷۰۸ 
:+2۷:0ہ:(7) 
32 ۶م دہ ٹت301/:7۷ (! ,۷7ج ج۷ہ۶ :۷× ہ۸۸۸ 1:4ہ(7 
بھنڈ ھ10۸ 


٤ ۹۹014768-‏ 1طام:ہ ٢۲۱۱۲‏ ٭<بفوٛء(م طءہحہ :ز٣ ٣:۸٢‏ ۷۰ط ٢۲‏ 
۲٠ہ‏ دہ نم)٦‏ ١ط‏ چیصنئیى ہ٣۰۵‏ بەنا+15 ۶ہ عامہءع عطل ٠٤٥٤ ٤٥‏ 
ە٭ ع1 ٭دصء ددءمہءت ۶ہ آّدہ×مہ: ءط٤‏ چمنامحدہم ٤٥٢‏ ۶٥ء‏ نہ5 
طخ ٥۰‏ ت٥٭٥٤٥٥ا1‏ حجحئنەەاٌ ٣‏ ہ۷ ع-0۸]] ۶٤ہ‏ ٥اجہ٭ج‏ معط چصمصد 


]2[ 


صھداکا احصطھۂ 85۶۰۹ ئ٥‏ صلباہ ے۸ مد‌م؟ء٥‏ ۶+ 
(1863 ,11 .1ء0 101:1:4) 


0۸8 
قصاتروہدا ۷٥1۷],‏ ۰ھ 
1+ ۸13117010 5۷۲100 
7ء ۵۷4401 ہبآوەؤم زرط 
0)٦ ۶‏ 
3 ہہجطہ؛::0 : ا1۱[ ءء:(! ۷٥٠ق۲۳۷بآ[ہ۸۷۸۷۰۱۰۱۷‏ 711:7 
بھنڈ ع0۸ ۷ئ( 


]ہ .٭٠٢:٤٥ءحت٭)‏ نطاےتما“ عط دا )٤٤٥٤م‏ صد صمہ ءہ: 1 
٭ ۷:٤۶‏ طط <٤‏ 102۲ ء ۶(7 مناطادط؟' عط١‏ چدزا میگ:٣‏ .90 عحام!ں00 
.''ہامنممڈ صمت>اعنمدہک'' د یمناہءءدصدہ ححصد ‏ ۲ وط ٭ەوء(اہہ 
٢٤ہ‏ ہہ 3× چمن ٥ءء‏ ئ ہہ ٭دەەەلم عط؛ قوط ٥۲مّھ ٣‏ ۷عط ۲ 
٣ 11)‏ ءعھنہد ءعصدادنهمدوء٥‏ ٭ںہ چم ٭دءء ۶ہ عہ ب.اءلطمصدط 
-نعدہء چصما ۰٣ط ٤‏ طءنطمہ عصہ دذ ٤ءمزمادہ‏ ءعط دد ١ط‏ :عسممزنط 
أآہ ۷ ن۶م مہ عط ١١٥ا‏ مد آ1 ٤]‏ اص مز ۷ا تط×ہ ٥ءء‏ 
(٠‏ جچ ٥۲ء‏ دہء عھذا ٭ چصتازہم 


1٤٢ 8ص۵ بآہ ہ٢۷ دع ءعط ؛حہ امنەم ٢ا ەەہا٭0 ءا‎ ٤٥ 

۷ بر ءزہہ5 × طءں: ,ہہہ+): ۱۷۰ء٤‏ ء حا ٤٥٢‏ ۷(ءءنا 51ء صا ٥دء×عج‏ 
غاظ ع,د٥٤4ذ۲ء‏ غگا:: ذذ ذذ ۹٥٥1٦طا‏ ةصد ,٭دصہة با٤‏ دءاءگدا: ٣٢ط‏ ںہ 
عصتاءتتآاءء ٤ہ‏ وەصد٭حہ ٦‏ امائععەمم ٣ءء‏ چملعلہ؛ ٢٠ہ‏ ٭چ ک دہ 11دہ۷٢‏ ۲ 
5 ط۷ ۲٥٥۳۶۰‏ ٤و‏ دصهد ]3٢‏ ۷مط چعطمنصنوءہ ٠:‏ 304 ..۔مصمنصا۰”جہ 


٥‏ دا ہ٠‏ راءلزا ٭×× ب٥٥ءنمہڈ‏ × ط>دہ: ۶ہ ءء 35ص٤‏ متدہ: ١ط‏ ہ) :1 مصسى؟ 
.م٢٢۲۱‏ 


٢ہ‏ ازصدااٌ 6 طعزذ 37ص ہم مت سط ٥۷٢۷۰‏ ٤مھ‏ لد 1 

]ہ ۰؛ء۷۰٣۱٢‏ ءط عدط -×ممجدہ: ةفاەمط: 1آ غنطا :انھ اا٥60۷۲۸7ہ‏ 
دع < اج ہ: ہاءطنا ٭نا ط×ەطا ٢۰٠٢‏ حدہذاء ۸۳۶+ ×ط1 عناحاط 
ہم دا نھد داحاددہا۷٢ ٣۱٢‏ ٢٣نع‏ ہ )صد رصع دءڈ عط ص) :۲۶ز 
آہ عامزەصٗ ٤٥د‏ عامصنط چصنطمحنصمعت5 ھط( 4صد صەمانصحطاد چماسںه 
صا ۰۷۷٥٥‏ جلصہ ا صمائ٥ه٥اَادِبْاة‏ ٥ہ‏ حي :لہ ٭ناءد صھ 4٤٤‏ 
ىر )1 .دہز :ہ٥۴۵‏ ٢ہ‏ عحد٭طء: ٤ء ٤)۴۵۱5‏ :۹< ے (7509۲185٤ ٤٤٢‏ 
اہ ×م۔-ئعا[ہ ١٥ا‏ زحد ات6٥15ء‏ رز توعومد”دہء غعط دلحادحاہ٣؟م‏ 


٠ہ‏ :٥۷نا‏ امءح خ دمح ددا فاںہك--ہصصمدو0 5 تدعنتائلہظ صت ‏ صعط٤ەص‏ 
6۹ع ٠.۱۶4٥۹‏ 


. ]1[ 


۔ثآماء۶ ٤ہ‏ ٥ء1(‏ دہەحرحد×( .31:۰ جہہ×) ہ؛٭ء.1ة 
صطکا ةدحصطۂ ةء۶ 85 (٦۰ ۷۷۰ ۶۰ ٠٠‏ رہف .×× د1 


(1863 ,30 .اث3 ہ::4ص) 


777084 
جال رتھاتاو :تا ,۴0105077 >1 .۸4 


[0:۶:17 1ی عءزاجرت ۶رہ‎ ۶۷:۱17۸, ۷۷۷ ٣۲. 


1 ۸11۸40100 0انال5 
1ء ۱44+68ا٭5 .ا(1 :۶ط 
]0 


327 :”ہاگ 30 ۸۷۰| ,ز_اءٴ×وظ ہ::ہ(1 


,سڈ <×۸ت123 

صوا: :1٢ہ‏ عامہ٭”صّ عطا ہ٠‏ د13416ھ ٢ہہ٣‏ 8د۶۶ ٣‏ ٣عط‏ ]1 
۔وع ٤ہ‏ ئنام×زەە‌ا صد آٌصد بەعصنەدەعام طعصمہ طا٤‏ ز٠‏ حدمنادءد٦‏ صہ 
ذ50 ٢٦:٤٤۷‏ ٤٤ہ‏ دہ ح:٥)‏ عط: دصٗٔذ ہ٢‏ ط۳ چوناء مہ 
ءہ زتادہ ‏ دئعممٗہہا عسجتضزإ ۶+ طچد٥×طا‏ ٥بپعقط‏ ہہ غعط ةفطلعج صہ 1 
-ص ە٭نئٴہ0٥ح‏ ا١صا‏ عنطل .ہہ +۲۰ٗدء ہ۷۶ < ء٭ەدمہ ٥‏ ا ,:ٴ٥ )۱۲۷۷۹٣٠‏ 
٥:٤٥١‏ ئ ءع م×ء مط۳ ء×مط ۷زطا ۶٥٤‏ 2صنعنہہ لہ ہلنائددءءد: ٭طا 
+ء زادہ ص٤1‏ .٭كگن::ٴدہ صہمۃ۶ ۸٥۱۰ء‏ چعجہ: ١۲‏ صدطأ. ۶۰ص ہالدً:طا 
(ہ ۷١ط‏ ۸۷ دداً ٥٥18٥30٥‏ (۵0 ٢ہ‏ ٢ئع‏ ئ زمرحرعقط عءطا اادعطہ ٤‏ ٤ط‏ 
+1 ۰ع ١٣٢1ص‏ عط: ق8۸ اا۳ ٢ہہ٣ ‏ عط ا۱د د٭ع عامنطا 1 415 
ہ0 ٤ہ 1٤‏ صا ٭ءتلہ صء ععطااء :نہادحہ3۳۲م0] عنط طظ1 ۱ء۱ءءصدہہ 
)٥۹[‏ ت٤‏ ۱۰1ء۶ ٤ذ‏ حدہ۶ ۶ ٤‏ گ5ءد٥طا‏ ءن؛د([ەمطلی: ۷۶ ز1۳ ٣٣‏ عط 
۷۲۱٢٢ ۵۰.‏ 


٭× م٥3ج ١)٥: ہ٤ ٤ا 53ا1٢ (٤۷٤٣‏ عط ٤٤‏ ٥ء٣۵‏ ١٥نا‏ ۲ 
١‏ جامل وص 53۷۵ ]آ ۹3صھد ‏ ددء:ة18ھ ٣٥٢٣٢٢‏ طعتآحاىم ئ؛ دا1ص فنط ٤ہ‏ 
۴8٤‏ 538٭حہ ٭ط٤‏ ×٭ٌص 5< ص۸۷ّ٘ صا ×ط۳ ۵3محزہ×ط ٢ہ‏ ٤عط‏ 
۶۰ہ جرمردد ٥ا‏ ۷1۱1 :٤٤٤ا‏ ندہہہ٥٣٢‏ ٥د٠٣‏ گنااء۲ماٴ دہ ٤ہ‏ 


ولزأہ ئا ۶۹ہ آٌ 
870 6> ۸۷ 


( نا ) 

تع .الد ى٥‏ ہحے‌مصهہ دہ پا تءم85ٗ ءعط0 ٭أہ جنطددداص۸گ3( 
صعط>ا اگدہ5ہاۂ ٤ء‏ 5ؿ.ٗ بج6٥٤۱‏ × دا م٣۳‏ آاء ند0 دہہہ۶ 018 
عوممصد عطام ۴اد عم ہ× د18 ٥٢ہ‏ ۲۰۷۱۷۵ × ط٭ ٤٤:٥:‏ 8۶د ٣‏ 
٤ء"‏ ×ئذعط ہ۶ محصعطط ٭:ند× نہ۷ :د۶“ د٭ ح۱ صہہء ۱10۷ء٣‏ ءتط 
ود :؛كةمنتعلصدحہ ۶٤ہ‏ دءنانصعۂ ەط جچہمحصد عاص:× ٭٭طعنط د٢ ٠٤‏ صمنانەمم 
-صنعاوءد منەعط. ةفقصد نادء ت۰ .ںوءد آیں٤ء‏ [([ئص) نعط ٤:‏ می 
٤ہ‏ انی مەەعم عط: ٥۶‏ ہدہہ۲م ۔اءنط٣‏ :٥٣د‏ ء٭٭مط طاز٣‏ ءعمدا 
صا )٥‏ ہہءصنحرمصرعط 354 ۲انمصونٹ ٥٥×:‏ ٗہء نع آةقص: عصمتخط 
٤ەفطئط‏ ٤ء‏ ڈ1ازمد >۸3< ۰۵٥7ھ‏ ےء 5 امہ ا[ اد ٭10ا ۔'٭داددة 
۰ [[ہ٢) ٥3٥۶٥٤ )٣ہہج ٤طع 1:66٤٤ ٤طع ٤‏ ٥٤ہ‏ ٥طا‏ 08۲ 'عادت: ىثتط ٠:‏ 
طامد۲جہء5 111:٤۱:‏ .یصمنہحةہ16 ۶ہ طاعصد٣‏ ا ۷ص۹ زا٥۲‏ عط :د۷ ×ط 
اھ ز1 عط طءئنط۷ ٠١‏ ,.ہ٤٠ء‏ چدمادء صتع70 آ3 ا صم ط۸۸۰ (۲0-۰۰٤1تہ‏ چ۸ 
۷٣۶۰‏ إمزم"ِمہ5 ءقزادءناءڈ عط ۶٤ہ‏ :ہ٤‏ ئ۷ ٥٤ء٤٥‏ ٭ما'آ' ۔ةصطاہحہ ‏ نط امم 
لژ[ء طاءئط۷ دہ عدء ءناطەص ٥ء‏ طنشيمناءنل دنط ٤ہ‏ عمنصصزّع٥طا‏ عط٤‏ 

۵۰٥٣ج۳0م‏ 4ص2 1(۸ لعص مظعم ٤ہ‏ داہءہ مد داہ(3]) اہحہ ط٤‏ 


105۸۲۷٢ ۳۲‏ ٤۶0501ا۹‏ 3 ,15 (ہ۸ 


( نا( 

طءئطم ءمزلجہ٭ھد 1:1 ×دجو٘ہ!)! قد ۶۶۰۰ ئ آہ ‏ دص صدہ٣وع‏ عط 
صز مامتاقزاەدد ٦5‏ زٌدءء ءعظ .×صدمط ۵۲٣ج‏ ۵5 ٠٠ہ‏ ہہ :ہ 
٥0۵٥3:6۳8۰‏ ٢٢ہ۲‏ ءےعاز!ا ,چما ء٣‏ +دمجحہ ط× ج475 :٤:‏ 3511ء 
<مطہ ٭د [۱ء۷٢‏ ٭و ,منط ٠ہ‏ ۵ ۷٥٦۱ءء:‏ ٥ص٦‏ ۶۵د :ہے مل 
نہ٣‏ ہ٣‏ ٠+ححہ؛!‏ آٌقصد یدنم اطونآ(دہ ا سط قد : د۶ہ 
٣٠ہ‏ )١٢ہ‏ حہ٥ة‏ عط) ؛ ٣:٠٥٠۷ 45٥ ١٥4‏ اا1 ںہ 1۱۹ء: 

۔41068)075 


٤ہ‏ صہ(٥١۲٣1نزثػہء‏ عط؛ 1٥٥۰‏ <عط؛ہدظ< ×۱) ۲۷۰٭۰ء۳ ٢‏ 

مجں۔!ں ۶ہ ٥‏ ہ۷۰١٣‏ مۃا ا٥ا‏ دءحہ عط ٴ: هعاءئ:٥ماہ‏ ءومط: 

٠۶0۷٭) ٠٥٢‏ ء٭‫ٗء۲٥١٭‏ ٣ئ‏ طءنئط ص۳۲۰ اہ 

۶١‏ ااءنئطا ٭×:مطا+ ۶ہ ٥٠٥‏ جادہ ۳۱۱١‏ ]۲ اءءد فنطإ 5ہ 
”.٥ہ‏ (١۱۰٭‏ دہ ۱۷٢‏ ہ۲ ٥٤‏ ۱٤طاعصہ‏ 5۹د دہ 


قاأا اتا ,1877 ۱؛ٴا ه٥٣٤ ٣:۰‏ ءچەااہ0 ۰٥۰۹ھ‏ .۸۸ ء۲5' 
۶٥+‏ ٭عدمءمم ۱ ۲ ول5ء دہ تصہ:۴٠:‏ ج ہما ك١٥ء-ءء‏ عم د۷٢‏ دہ ذ4ص 
۹د۱5 ۲ہ ء.مھحاھ ة٥‏ اد٣‏ ١ط‏ ةُص:::٭٭آصہ ٠‏ اصنحہ صونةٌھ[ 
561:۶٤۶‏ ط٥‏ ۲ہ خعہدءہسامناطاد:ٴہہ ع١75‏ ۔صدہٴ؛٭دذ: ذٌصد ءءہءن: 
8۹ عط ص1 .صہذ ء+ءمنل ٤‏ دط دا ممٴ؛٭ ٥٣58ء‏ صھ ہ٣‏ ب ئم58 
٤ہ‏ عحاصصتد 12280۰۵ د دہ ت08 ناد ٣۷نھکت‏ حدنلدہ۸۸( ءط ۶٤ہ‏ دنہ 
۷۰٥۰١٣٢ ۷۰۴۴۰ 171(8‏ وئط ٤۱ہ‏ ی٥‏ م255 ئتاہ۶1د٤۷‏ ەط دہ ۰ت-1٦۱‏ با 
۲۸۵:38 دہ ءطا ٭وصد معط [13:+٭ادہ عدنط 11ھ ۔.صدء ج ہ7 ا مدودة 
4٤07::۰: 5‏ ۷۰1۸ئع٤1ا4‏ دہ ×صد؛٭:: ٭٭٭ّ × قد٥ ٢5707۲٦‏ 3ھ ٭ط ٠٥‏ 
7٤‏ 0مھ ٥ع‏ 6ذ:11ء دح ءط. حعط آئئئء ۲ع د(ادان٢:‏ هط٣‏ ۔.صبہ ٤ء:‏ د٭ءطا 
٤5٥١ ٣۹۶1١٥١۹‏ +حعط) مد مت ۶:۶۰۰۷ عط صذ عء طدنلطادم 15٥٥۹4٥٤ ٠٥٠‏ 18 
30ت ٤1٤1ء‏ ءعطا 3 ۱۷۰۰۲ح دو اھ۸ عط ۶ہ ۰>اء 590 
7 ۵۰١۲ء‏ ةصہ 


۸۷۲ ۔٠۔7۱]۲۱ ٢‏ ٠٠ہ‏ عو( نأ صت ‏ كعطناظایدمع عصء حصںءہ1 
,9 ۲د بادآ دہ 41۰٥‏ صدہ:؟) دد طعنط! ۱۲ء زہہ5 15 صمنمءڈ ١ط‏ طاز ٥٥ا٥‏ 
٣1٥۷۷‏ دز ٤4٭زحاہ‏ چ۷ م[اہ٥‏ ٭طل ط٤1‏ 1864 


صا ء١طا‏ بدە- ٭+٭ ‏ تج ںجچصعا ط>ط: ہ٭ص( ٤٥٤۴‏ داەصہ ہ٠‏ (ن) 
٥‏ ٥ہ‏ ى٣‏ ومط مرح عط چممحصدےدہ د0ہ 
۰ں جعطہ ×ہ ۔طاناجچھ ص٤٠‏ چمناءطا طەئط× دہ 8٥٤ ::1٤:‏ 
8۷۷۰( ء1 ہ داجاتع(([ 15٥‏ ےط 5۰ ورەہ 8دتج8ہ14 >ہم 

تد دنہ" ٥اا‏ د۷۸1 4 صد ءھ۷ طدناطدِّ ةد٥‏ ہ) ا دہ: ہ٣‏ (نن) 
عط ج دہ ءےسصہء آ1[ ع ز×٣‏ ىہہنچعناےمء ہ٦۶٦‏ .ٴآ(×ہ٣‏ 
۰لزأاےہ5 ها٢‏ ٤ہ‏ ءا0٥5‏ 


107071001077 


7۷ 6٠٭ہ٭داد وط ٣٢ط دادہء ط198 هعط) آہ‎ "6٣۰ 

۷مد طددجچنا ەط صوعط ٤‏ طچسدەدطت ٤اٌحصهد‏ <گا۶نا صەدنٌمٗ؟ دہ )۲ عدجحرہ؟ 

۷۷1159 30ل 16 ٥ےےٛےٛ٥٤دء‏ نع دء ہہ + م ٥٥٤٤ء‏ عاہەطا ۷٢ ٥‏ )1 .ت3 

ام عط دہ حدءط: ٤٭:‏ ةٌصد حا نالد+”ناٌءحہ ۶٤ہ‏ ەعطدء٭د: عط ہ1 

٭ ا٤١‏ ا1 5:۷( >× ۴٤۰ء۷۷‏ ۶ہ ٭ساد٢‏ عط عمنتزەھماجرہہء ٢طا‏ ۲۴۰۰۸چہ۲ّٛ: ]ہہ 

فنط)؛ ۶٤ہ‏ آاںہء !ط٣‏ ؛:٢‏ مط٣۷‏ , صعط× ۱۹ مصطم 4ء5 .+طّدئہہ د1 7٘ٗد 
۱ _: سط) 1863 و( ام مم [۲۱۰×ملطد×ء ر٥‏ قء ,050۷۰ 

ط:۳1 ۷٤٭ا‏ ۰ نعط ×٭آدد۷:[1 ]ا ءءانا دحصہ ذ٥3“‏ 

۰۶ ؛ة×عطاہ ١‏ چدزانع <ہ چدنةٌد( ہب ہءصعائاەدد 0031ہ 

٥‏ دافنددہء علمنعمن×م ‏ نطغ صا .مم طط زط طءتط 

ل٤‏ بج٤٥۷1٭۷‏ ۰ا ۶ہ ط٤‏ ٠ع‏ عطا ,۲۷۰۰۹ طط ١٤ہ‏ دہہ۱ءء 

۹٥٥1ء‏ ٤ء‏ ازْدج ×۶ط دذٴ 1٤‏ ۔صددا دعذاذ ۷ن أہ ۴۵4۹ئّہ ءط 

٣نعطا‏ .؛ 14× ۲دص ا د×ءحہ ۲٣‏ ×+صہہء دہ دد چدہ1 ہہ ٤ط‏ 

۷٤:ص‏ صنحمد:< ہ٠ ٤‏ م۰ ادہء ٠٣۰‏ ةص× ٭٥جا٥۳مصٗا‏ ]٤ہ :٤0٤۶٥‏ 

۱:٤:٤٤ ہ٤١ 4ؤصد وەہصطادگاہ: , لئطادمد‎ ۱۷١٢٢ بم:أا ہ۲۳1 دم ۶ہ‎ ٥ 

١ ٤+‏ صصدء زءعط٤‏ بدَّالد ٣٣ط‏ صّ؛ حدەمم٥‏ ۶٭ءەط طءنطم! 

زا جبہ ٥ٌٗا‏ دعط ٢٢٥٢-۰‏ ٭.٭م٥۴۰٥٤‏ ط۷ دہ صعہ۳م ۷د: لد ٠ہ‏ 

×٣۷: ٤4۹‏ ہما ما ۰ ٤٥1×دصء‏ دہ ہ٠‏ 304 ت٥16‏ :عمناكەٌ 

×عطاہ آہ دہ معنہ: اوصد ۰اد دہ ٣۸۳‏ ءط عص۔ رب ٌما: لاڈ یی 

"٢۷‏ ةٌصد بمدہ ٠ھ‏ د فدّ:× خدہحصاد ٣٥۳۳[ ۲٥٢٢٢‏ .5ہ 

ةًو ٠:٠3۲6‏ ملا لہ چ٘ز۷ہ× ا ٠ہ‏ ہہ 1ں +11۸5 ٭ط٤‏ ہ٠ ٣٢ ٥٦1٤‏ 
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الصاہؤن 
از 
مولانا سعید احمد اگبرآبادی؛ سلم پونپورسلی علیگزم 


فرآن جید میں جو چند مقامات مشکل سمجھے گئے ہیں ان میں وہ آیت بھی شامل 
ھے جس میں صاہؤن کا ذکر اھل کتاں اور مؤمنین کے ساتھھ کیا گیا اور ان سب کو ایک هی 
حکم کے ماتحت رکھا گیا ھے : 

ہ ان الذین آمنوا والذین ماد وا وا آنھر ئا جو لوگ ااوالائے ریو نے 
والصاببین من آمن باللہ والیوم الآخر وعمل صالاً یہودی مذھب اختیار کیا اور نصاری اور صاہہین 
فلھم اجرہم عند ربھم ولا خوفٴ علیھم ولاہم (بہرحال) جو بھی اللہ اور یوم آخرت پر ایمان 
بحزنون (٥ ٥‏ البقرةۃ آیت )٦٦‏ لائے اور نیک ععل کرے گا تو اس کے رب 

کے پاس اس کا اجر ھے اور ان لوگوں کے 
لئے نہ خوف ھے اور نہ وہ غمگین اھونگے 
بمینه اسی مضمون کی ایک دوسری آبت نمبر ٦۹‏ سورۂ المائدہ کی ھے جس کے الفاظ 
بھی بھی ہیں ۔ فرق صرف اتنا ھے کە ہ وعمل صا حا ء کے بعد هفأھم اجرہم مد ربھمء کے الماظ نہیں 
ہیں اور ہولاخوف: کے بجاے د فلاخوف ء ھے ۔ 
اشکال کی اصل بیاد: 
اشکال کی بنیاد دو چیزیں ہیں. ایک آیت کا نفس مطلب دوسری بہ کہ 
صاہؤن سے کونسا طلبقہ مراد ھے؟ جہاں تک نفس مطلب کا تعلق ھے اسکی تفصیل یہ هے 
کە آیت میں پہلے چار طبقات مومن ؛ یپودی: نصرانی, اور صابی گا ذکر علالترتیب دائء کے 
اسم کی حیثیت سے کیا گیا ھے اور پھر بہ طور خبر یہ ارشاد فرمایا گیا کہ ان چاروں 
طبفات کے لوگوں میں سے جوشخص بھی اللہ اور یوم آحر پر ایمان لے آئیگا اور عمل صالح 
کرے گا اس کے لئے الہ کے پاس ا کا اجر ہوگا ۔ اس کے لے کوئی خوف ہیں 


ہوگا اور نہ وہ غمگین ہوگا. اب سوال دو پیدا ھوتے ھیں : 

)١(‏ جب ہ ان الذین آمنواء سے خود یہ معلوم ہوگیاکہ یہ لوگ اہمان لائے هوئے ھیں 
تو پھر خبر کے مرتبہ میں ان کو بھی ہ من آمن باللہ > (جو بھی ایمان لے آئیگا) میں شامل کرنے 
کا کیا مقصد ھے؟ 

)٢(‏ اِس آیت؛ میں مدار نجات صرف دو چیزوں کو ببیان کیا گیا ھے . ایک ایمان 
اور دوسرے عمل صالح اور ایمان میں صرف ایمان باللہ اور بالیوم الآخر کا ذکر ھے۔ اس بنا 
پر مطاب یہ ہوا که ایک یوودی یا عیسائی یا صاىی اپنے مذھب پر قائم رھتے ھوئے (اور 
اسی مذھب کے ساتھ نسبت سے پکارے جانے کے باوجود) اگر الہ اور یوم آخر پر ایمان 
لے آتا ھے اور عمل صالح کرتا ھے تو آخرت میں اس کی نجات هوجائیگی ۔ 

اس اشکال کے نمبر ایک کا جواب یہ ھے کھ ہالذ ین آمنوہ سے وہ لوگ مراد ھیں جو 
رسمی طور پر مسلمانوں کے زمرہ میں داخل ہیں یعنی کسی مسلمان گھرانے میں پیدا ھوتے 
اور مسلمان نام کی وجہ سے یا زہان سے کلمہ تشہد پڑھنے اور اپنے متعلق مسلمان ھونے گا 
دعوی کرنے کے باعث مومن سمجھے جاتے ہیں ۔ رھا ہ من آمن > تو یہاں ایمان سے مراد سچ 
مچ مومن ھونا اور دل سے تصدیق کرنا ھے. اس نا پر مطلب یہ ھوا کہ جو لوگ رسەمی 
طور پر مومن ہیں یا جو اپنے مومن هونے کا دعوی کرتے ہیں ان میں' سے جولوگ واقعی 
اور وو مومن ھونگے تو! قرآن میں اسی مضمون کو اور متعدد مواقع پر ھی بیان کیا گیا 

: ایک جگہ فرمایا گیا ہ یاابھا الذین آمنوا آمنوء اے وہ لوگو جو ایمان لے آئے هو مچ 
چ‌ رو لاؤ۔سورہ الحدید میں ھے ہ یاایھا الذین آمنوا اتقواللہ و آمنوا برسوله ٭ اے ایمان لانےوالو 
اللہ سے ڈرو اور اس کے رسول پرسچ مچ ایمان لاؤ ۔ علاوہ برین آعراب جو اپنے مومن ھونے کا 
دعوی کرتے تھے اون کی نہت فرمایا گیا ہ وقالت الا عربٴ آمنا قل لمتؤ منوا ولکن قولوا اسلمنا 
وٴلمایدخل الایمان فی قلوبکم ہ ۔اعراب کہتے ھیں ٭ ھم ایمان لے آئے ہیں ہ (مگر ) آپ کہدیجئے 
٭تم ایمان نہیں لائے ٭ مگر ہاں کہو کہ ہم نے اطاعت قبول کرلی ھے . اور ایمان اب تک 
تمہارے دلوں میں داخل نہیں ھوا ھے ۔ ان سب آیات کو پیش نظر رکھا جائے تو صاف معلوم 
ھوتا جے که در حقیقت مدار نجات وہ ایمان ھے جس میں تصدیق قلب پائی جائے . جب دل 


(۱) من آمنء کے پند ہمثٹھمء مقدر ھے ٹب ھی اس جملہ کا تعلق عاقبل کے ساتھہ پیدا ہوسکتا ھے تقسیر ابن 
جرپر طبری مطیومة دار المعارف مصر ج ص ۱١۸‏ 


سے کسی چیا کی تصدیق ھوئی ھے تو زبان سے بھی وھی نکلتی اور عمل بھی اس کے مطابق ہوۃ 
ھے . اس بنا پر مار متکلمین نے ایمان کی تعریف اور عمل کے ساتھ اس کے تعلق پر 
جو نکتہ آفرینیان کی ہیں وہ کوہ کندن وکاہ برآوردن سے زیادہ وفیع تہیں. قرآن نے 
٭ وٴلما ید خل الایمان فی قلو بکم ہ٤‏ کہکر ایمان کی اصل حقیقت کو نہایت صاف اور واضح طور 
ار بیان کر دیا ھے اور یہ بھی بتادیا ھے کە ابمان کی قسمیں دو ھیں ایک حقیقی ایمان جس 
میں دل سے تصدیق پائی جائے اور دوسرا وہ ایمان جو محض رسمی اور ظاھری ہو۔ 
چونکہ ایمان حقیقی ہے یا نہیں؟ اس کا پتہ سواے ذات باری تعالیٴ کے کسی اور کو نہیں 
ھوسکتا اس بنا پر آخرت میں نجات کا دارو مدار بھی ا+عاق جس گی شری سابلات مان 
وہ شخص بھی مومن سمحھا جائے گا جو ے_ض رسمی ایعان رکھتا ھے ء تاوقتیکہ اس کی 
زبان یا اس کے عمل سے کسی ایسی چیز کا صدور ہو حو صریحاً کفر اور ابمان کی نقیض 
ھے بعض عفسر ایسے مواقع پر لکھتے ہیں کہ آیت میں دوسرے آمنوا : کے معنی ہ اثہتواء' 
ہیں۔ مطلب یہ هوا کہ اے ایمان والو! ایمان پر ثابت قدم رھو۔ لیکن ھماری رائے میں اگر 
ابىان حقیقی ھے اور تصدیق قلب سے ھے تو وہ کبھی منتحرف ہو ھی نہیں سکتا اس ائے 
اس سے ثابت قدمی کا طلب کرنا ہے معنی سی بات ھے ۔ برحال آیت زیر بحٹ میں ہ الذین 
آمنواء سے وہ رسمی ایمان مرزد ھے جس کے بامی وہ مسلمانوں کے زمرہ میں شامل سمجھا 
جاتا اور مسلمان کہلاتا ھے اور ہ من آمن> میں جو ایمان ھے اس سے مراد حقیقی ایمان ہے 
جو مدار نجات اخروی‌ھی۔ اس لئے اب یہ اشکال ,الکل باقی نہیں رھتا۔ 

رھا دوسرا سوال تو اس کا جواب یہ ھے کە اگر اس آیت کو قرآن مجید کی 
دوسری آیات جو ایمان باللہ سے متعلق ہیں ان کے ساتھہ ملا کر پڑھا جائے تو سرے سے 
کوئی اشکال واقع نہیں ہوتا. قرآن میں بار بار اسی حقبیقت کو ہابت وضاحت سے اور 
محتلف اسالیب بیان میں یہ بتادیا گیا ہے کہ دین حصرت آدم سے لیکر محمد رسول اله صلی 
اللہ عليه وسلم تک ایک ھی ھے ۔ فرق عرف شرائم اور مناھج کا ھے اور شریعت لاحقه 
) نسہت شریعت سابقہ و متقدمہ کے زیادہ مکمل ہوتی ھے۔ اس بنا پر ایک شریعت کے بعد 
جب کوئی دوسری شریعت آجائے تو اب معمولبہ دوسری شریعت ہوگی نہ که پبلی- اس 
نظام اور ترتہب کے مطابق شریمت موسوی پھود کے لئے اسی وقت نک واجب العمل تھی حب تک 


(۱) انا دھن امن ہ کے بند ہد تھمء مقدر ہے ۔ نب ھی اس جلہ تعلق عائبل کے ساتھ پدا ہوسا ھے ۔ 
تمسپر ابن جریر طیری مطلبومہ دار العارف مصر ج ٣ص‏ ۱۲۸ 


7۲ 
شریعت یسوی نہیں اتری تھی ۔ جب وہ آگئی تو اب اسپر عمل کرنا اور حضرت عیسی پر 
امان لانا ضروری ہوگیاء اسی طرح شریعت عیسوی کے بعد جب شریعت محمدی آگئی تو 
اب آنحضرت صل اللہ عليه وسلم پر ایمان لانا اور آپ کی شریعت پر عمل کرنا ضروری هوگیا۔ 
چونکہ دعوت سحمدی جو عالمگیر و ہمہ گیر ھے اس کی بنیاد دین اور شریعت کا یہ نظام 
ھی ھے اس بنا پر قرآن نے اس کو بڑی خوبی اور بلاغت سے جگہ جگمھ بیان کیا ھے اور ان 
لوگوں کی سخت مذمت کی ھے جو دین میں اور انبیاء میں تفریق کرتے ھیںء یعنی 
ایک کو مانتے ہیں اور ایک کو نہیں مانتے : کسی کا اقرار کرتے ہیں اور کسی 
کا انکر : 
محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم آخری پیغمبر اور قرآن آخری کتاب الھی' ھے ۔ 
اب خواہ کوئی یبہودی ہو یا نصرانی. صانی ہو یا مجوسی بہر حال نجات آخروی کے ئے ان 
دواوں پر ایمان لانا ضروری ھے : سورۂ البقرہ میں ھے : 
واذا قبل لھم آمنوا ہما انزل اللہ قالوا نؤمن اور جب ان لوگوں سے کہا جاتا ھے کہ اللہ 
ہما اُنرل علینا و یکفرون ہما وراہۂ و ہوالحق نے(اب)حوکتاب نازل کی ھے اسپر ایمان لاؤ تو کہتے 
"مد فا لما معہم'. ط ہیں ہم پر حوکتاب نازل ھوچکی ہم تو اسپر ایمان 
لائے ہیں اور ان کی کتاب کہے بعد جو کتاب 
نازل ہوئی ھے اسکو وہ نہیں مائینگے حالانکہ 
یه کتاب سرسر حق ھے اور جو کتاب 
ان کے پاس ھے اس کی تصدیق بھی کرنے 
والی ھے 
پس يەآیت اور اس سلسله کی دوسری آیات: بلکه سچ‌ یہ ھے که پورے قرآن سے 
ھی یه بات بالکل صاف اور ظاھر ھے کہ قرآن جہاں کہیں فقط ایمان کی یا ایمان باللہ کی 
یا اہمان باللہ والیوم الآخر کی دعوت دیتا ھے اس کی مراد ایمان کا وہ جامع تصور هوتا 
ہے جس میںٴ محمد رسول اللہ اور قران پر ایمان لانا شرط اول کی حیثبت رکھتا ھے ۔ اس 
حقیقت کو ذھن نشین کرنے کے بعد اب زیر بحثٹ آیت پڑھئے تو مطلب بالکل واضح ٭و 
جاتا ھے اور کسی قسم کا کوئی گنجلک باقی نہیں رھتا۔ یعنی یہ کہ رسمی مسلمان هو یا 
یپودی یا عیسائی یا صابی اس میں سے جو بھی سچ مچ(قرآن کي تعلہمات کیہ مطابق ) اللہ 


اور پوم آخر پر یمان لے آئیگا اور عەل صالح کریگا اس کے لئے اللہکے پاس اس کا اجر ہوگا'۔ 
اب دوسرا سوال یہ ھے کہ صاؤن سے کون اوگ ەراد هیں ؟ افسوس ھے 
اس کے بارہ میں بھی مفسرین کے اقوال آتنے ہیں کہ کسی ایک نتیجہ تک پرونچنا آسان 
نہیں ہے ۔ چنانجہ ابن جریر طبری لکھتے ہیں۔ 
فسرین کے آرا : 
ندماہؤں جمع صالی کی ھے اور صابی اس شخص کو کہتے میں جو اپنا دیں 
7 لیکن اسوس ھے مفسرین ہے اپنی عادت کے مطابق اس آیت کی تیر بھی اس طرح کی ھے کہ با 
کچھ الجھ ھی عاتی, ھے ۔ثلاٗ طہری نے حضرت عد اللہ بن عباس کا ایک اثر نقل کیا ھےکہ اھوں ہے پہلے آبت زیر بحعك 
دولاھم پعرون ء تک ثلاوت کی اور فرمایا اس آیت کے بعد اللہ تعال نے یہ دوسری آیت نازل کی دومن یٹم فپر 
الاسلام دیٹا فلن یقبل منہ وہو نی الآخرۃ من الخاسر یںء (سورہ آل عمران )۸٥٥‏ اس ‌اثرکو تل کرنےکے بعد طیری لکھئے ہیں اس 
سے ععلوم ہوتا ھے صدالہ بن عباس کی رائے بھی تھی کہ اس آیت میں اللہ نے پہلے وعدم کیا تھا کە یہود ۔ تصاری اور 
صابی ان میں سے جو بھی عمل صااح کرے گا ( اسلام کو قبول کئے بغیر) اللہ آخرت میں اس کو جنہیں ۔طا فرمائے گا 
اپکن اس گے بعد دومن پیشع واللى آیت نازل فرماگر اس آیت کو منسوخ کردیا پر اس موقع پر طیری نے مثہور تاعی مسر 
سدی سے ایک روایت نقل کی ھے جس میں موصوف حضرت سلمان فارسر کے تبول اسلام کا وائمہ تل کرئے میں اور 
کپتے ہیں کہ حضوت سلمان نے خود مسلمان هوجاہے کے بعد جب آحضرت صل اللہ علیہ وسلم سے اپنے ان ساتھبوں گی 
بت دریافت کیا جنہیں وہ بیتالفدس کے گرجا میں چھوڑ کر آئے تھے اور کیا حضور ١‏ یہ میرے ساٹھی روزہ رکھتے 
ابر ساز پڑھنے ٹھے اور آپ پر (فائباہ) ایمان لائے هوئے تھے کیونکہ وہ ]آپ کے مبموٹ هوبے کی گواھی دپتے 
تھے ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ہے فرماپا ہ یہ لوگ دوزخی ہیں ء سلمان کو یہ سن کر بڑا دکھا ھوا اور رص گیا 
+اگر پہ لوگ آپ کی بشت کا زالہ پالیتے تو ہے غبہ وہ آپ کی تصدیق کرئے اور آپ کے یرہ ھوئےء اس پر یہ 
آپص ازل ہوئی ۔ اس گے بعد طہری ئے مجاھد سے بھی ایک روایٹ نقل کی ھے جس کا مضمون پہی ھے ۔ اابته آئی 
بات زائد ھے کہ جب آیت نازل ہوثی تو آحضرت صلی الہ ۔ليه وسلم نے سلمان فارسی کو بلایا اور درم یا ہ تمبارے 
ساتھیوں گے بارے میں یہ آیت نازل ہوئی ہے ہ اور اس گے بعد ەزید فرماپا ہ جوشخص میری دءوت سننے سے پہلے 
دین عیسی اور اسلام پر مراوہ اچھی حالے میں ھے ۔ مگر جسشخص نے میری د۔ وت کو سنا اور مجھہ پر اہمان نہیں 
لایا وو ہلاک ہواء (ج ۴ صفحۂ ۱٥١‏ تا ص ۱۹۰۷۰) ایکن احمد محمد شاکر جنھوں نے عابری گی احادیث کی تخریج 
گی اور ان پر حواشی لکھے ہیں مذگورہ بالا دونوں حدیثوں کو منقطم بتانے میں اس آئے ظاھر ھے ان پر اءتماد نہی 
ہوسکنا ۔ ایکن اگر دونوں روائٹوں کو صحیج بھی ەان لیا جائے تو اب ثین اعتراص وارد ہونے ہیں ایک یە کہ جب 
معاملہ ان لوگوں کا تھا جن کو دصت محمدی نہیں مل اور ان کا خاتمہ اپنے مذھب کے ططابق ایمان اور ععلی صالح پر 
*وا تو ایی میں ان کے ساتھہ ان لوگوں کو کیرٹکر ذکر کیا ھے جن کو دعوت محمدی پپونچی اور آٹھواں نے اسے 
نبول کیا ہ دوسرا اشخراض یہ عے کە ای گے مضمون کو دو سورتوں ہ اابقرہ اور المائدہ میں یان کیا گیا ھے ۔ 
حخرت سلمان فارسی گے سوال کا جواب ایک آپی سے ہوجانا ھے ۔ پھر اس کی تکرار کی وجہ کیا ھے ؟ تیسرا 
اعتراض پہ عے گہ جن لوگوں کو دءوت محمدی نہیں پرونچی اور ان گا غخالمہ اپٹے مذھب گے طابق ایمان بالہ ارر 


تل صالع پر ھوا آخری میں ان کی شثفرت کا معاملہ تو بالکل واضم تھا ۔ پھر حضور کا یہ فرماتا کہ وہ دورخی ہیں 
پر محمول کیا جائے گ ۹ : 


۹ 
ای 


ترک کر کے کوئی اور دوسرا دین اختیار کرلے ۔ مثلاً وہ شخص جو اسلام سے مرند هو 
جائے , عرب ھر ایسے شخص کو صابی کپتے تھے ۔ اب اختلاف اس بات میں ھے کہ 
آیت میں جن لوگوں کو صاہؤن کھا گیا ھے وہ کون ہیں؟ بعض کہتے ہیں اس کا مصداق 
وہ تمام لوگ ھیں جو ایک دین کو ترک کرکے کوئی اور دین اختیار کرلیں > اس کے 
بر خلاف بعض لوگوں کی راے یہ ھے کهھ اس سے مراد وہ لوگ میں جن کا کوئی دین نہیں 
مشہور مفسر یجامد سے مروی ھے کہە صابؤن نە یہود ہیں اور نہ نصاری اور ان کا 
کوئی دین نہیں ھے ۔ مجاهد سے ایک دوسری روایت حجاج بن ارطاۃ کی 4ھ ھے 
کە صاہؤن مجوس اور یہود کے درمیان ایک طلقہ کا نام ھے ء نہ ان کا ذبیحہ حلال ھے اور 
نہ ان کی عورنوں سے نکاح جائز ھے -۔ حسن صری اور ابن ابی نحیح سے بھی یہی ەروی 
ھے ۔ لیکن ابن زید کی را یہ ہے کہ ہ جزیرۂ موصل میں کچھہ لوگ آباد تھے جو کسی 
دیں کو مانتے تھے اور لا الہ الا اللہ کپتے تھے مگر ان کے پاس نہ کوئی عمل ھے اور ىہ 
ي“ کسی پیغمبر یا کتاب کو مانتے هیںء ۔ چند مفسرین کی رائے ھے کہ یہ لوگ فرشتوں 
کی پوجا کرتے اور قبله کی طرف نماز پڑھتے تھے ۔ زیاد بن ابی جو حضرت امیر معاوبہ 
کے زھانے میں عراق کا گورنر تھا اس نے یہ دیکھکر کہ یہ لوگ قبلہ کی طرف نماز 
پڑھتے ہیں ان سے جزیہ ساقط کر دینے کا ارادہ کرلیا تھاء مگر پھر ١اسے‏ بتایا گیا کە فرشتوں 
کی عبادت کرتے ہیں۔ نتادہ جو مشپور مفسر ہیں أن سے بھی یہی قول مروی ھے مگر 
اس میں آئتی بات زیادہ ھے کە ٭ یہ لوگ زبور کی بھی تلاوت کرتے تھے > ۔ ابوالمالبہ کی 
کی راے ھے کہ یہ لوگ امل کتاں تھے اور زور 1 تلاوت کرتے تھے ۔ ابوجعفر الرازی 
سے بھی یہی منقول ھے ۔ سدی سے کسی نے پوچھا تو جواب دیاہ٭ یہ لوگ اھل کتاب میں 
سے ھیں>' 

بعض عفسرین کی رائے یہ ھے کہ صائہ دو قسم کے تھے۔ ایک وہ جو صاہئہ 
حنفاءکہلاتے تھے اور دوسرے مشرکین تھے ۔ یہ دوسرا طبقہ ستارہ پرست تھا اور یہود و نصاری 
کی: طرح أ کے بھی عرادتخاہے ہوتے تھے ۔ مفسرین یہ بھی کہتے میں کہ يہ لفظ صآ 
یصباً صبإ سے مشتق ھے جس کے معنی مائل و راغب هونے کے ھیں۔ اسی مناسہت سے طلوع 


۱۷١ ا٠٢١ ص‎ ٢ طہری ج‎ )١( 





۷ 


کرنے کے معنی میں اس کا استعمال ہوتا ھے ۔ کہتے میں ہ صبات النجوم> یا ہصبأھینا 
فلان ٭ بمعنی طلعت وطلعء اور طلوع کے معنی میں چونکہ خروج کا مفہوم پایا جانا ھے 
اس لئے جو شخص اپنا دین چھوڑکر کوئی دوسرا دین اختیار کرلیتا تھا اسے صامی کہتے 
تھے ۔ قریش آنحضرت صل اللہ عليه وسلم اور آپ کے سانھیوں کو ھ الصباۃء کہتے تھے اور اسکی 
وج بھی یپی تھی کہ ان لوگوں کے خیال میں آپ نے اور صحابہ نے اپنا دین ترک کردیا تھا 
بنو جذیعہ جب مسلمان ہوگئے تو کہتے تھے ہ صہأنا صبأناء'۔ بعض حضرات کا خیال ھے که 
صابی حضرت نوح کے دین کے پیرو تھے" ۔ عض حضرات ہے اسپر اتا اور اضافهکیا ھے 
که ان لوگوں کو حضرت نوح کے چچا صابی کے ساتھ نسبت تھی اس لئے یہ بھی صانی کہلاتے 
لگے اور نی یہ کە ٭صابیء عجمی زبان گا اسم علم ھے* ۔ 
مورخین اور دیگر حضرات : 

اب مفسرین کے علاوہ مورخین اور دوسرے علما اور مصنفین کے بیانات کو 
دیکھا جائے تو اگرچھ انھوں نے بعض نی باتیں کپی ہیں مگر اختلاف اور تردد وتذہذب 
یہاں بھی ھے اور اس بنا پر کسی قطمی نتیجہ تک پپونچنا نا مکن ھے . مسعودی کا بیان ھے 
کہ شاء فارس طہمورث کے اوائل عہد حکومت میں جب لوگ عام طور پر بت پرستی اور 
کواکب پرستی میں مبتلا تھے. بوداسف نامی ایک شخص ارض هند میں ظاھر ھوا اور یہ هندی 
ھی تھا بھی ۔ اس نے پیغمبری کا دعوی کیا اور کہا کہ میں خدا کا فرستادہ اور اس کے بندوں 
اور اس کے درمیان ایک واسطہ ہوں. یہ بوداسف پپلا شخص ھے جس نے صابثہ طور طریق کی 
کی بنیاد ڈا لی ھے .٭ 

آگے چل کر لکھتا ہے ہ حرانی'صابئہ کے مختلف ھیکل ( عبادتخانہ) تھے جو عقل 
اول اور مختلف اجرام علویہ و طیعیہ کے نام پر ہوتے تھے" ۔ مشہور طبیب ابو بکر محمد بن 
زکریا رازی نے حرائی صاہؤن کے حالات میں ایک کتاب لکھی تھی ۔ سعودی کا یان ھے 





(ا) .ا اھایہ ج ٢‏ ص ۲۲۸ )٢(‏ لسان امرب ج الفظ سبآً 

(۴) ناج المروس چ ١‏ ص ےُ۸ و تاریخ ابن غلدون ج٥‏ ص ٠٢‏ 

(۹) عروج الذہب مطبوعہ مصر ۱۹۰۸ء جلد دوم ص ۲۴٢‏ 

(۹) حران صوب جویرہ کا ببت قدیم اور مشہور شبر تھا تیرھویں صدی میسوی کے ختم تک آباد رھا مفبور 
مورغ ابو اافدامتو ۱۳۴۲ء کے عہد میں ویران ہو گیا ۔ اب اس جگہ ایک معمول ا گاؤں ھے جہاں عہد قدیم کی 
صارتوں کے آثار اب بھی پائے جاتے میں )٦(‏ عرج الذھب ج ٢‏ ص٢٢۲‏ 


کہ اس نے یہ کتاب پڑھی تھی اور اس میں ان لوگوں کی نسبت ایسی ایسی بائیں درج 
ہیں جنھیں بیان کرنا بھی بہت سے لوگوں کو برا معلوم ہوگا۔ حرانی صابه کے مقابلے میں 
انہیں کا دوسرا گروہ ھے مسعودی نے اس کا نام کیماریون بتایا ھے' 
مسعودی نے جو بات کہی ھے بعض مورخین نے اسی کو الٹ پل کر یا کسی قدر 

کمی بیشی کے ساتھہ کہا ھے ۔ چنانچہ اہوریحان البیرونی ( ولاد ۲٦۳ھ)‏ نے ہ الآثار الباقيه ء 
میں ٭ مدعیان نبوت کے عنوان سے ایک باب باندھا ھے ۔ اس کے تحت لکھتا ھے کہ ان 
مدعیان نبوت میں پہلا شخص ت وداسف ہے ۔ یہ شاہ طھمورثٹ کی حکومت میں پہلے سال ھند 
میں ظاھر ہوا اور لوگوں کو ملت صائھ کی دعوت دی ۔ اس دعوت کو ہت سے لوگوں 
نے قبول گیا۔ اب انہیں لوگوں کے بچے کھچے جو حران میں پائے جانے ہیں اس مقام 
کی نسبت سے حرانی کہلاتے ہیں' ۔ ان لوگوں کا مسلک کیا تھا؟ اس سلسلہ میں بیرونی نے 
پہلے دوسرے لوگوں کے بیانات نقل کئے ہیںء جن میں اس فرقہ گی طرف بعض نبایت 
فحش اور گندی باتیں ٭نسوب کیگئی هیں اور پھر خود اپنی معلومات کی روشنی میں کہتا ھے : 

٭مگر ہم تو ان کی بابت بھی جانتے هیں‌که یہ لوگ اللهکی توحیدکے قائل ہیں ۔ 

اس کو قبائج سے منزہ مانتے هیں اور ان کے ماں جتنے صفات باری ھیں‌وہ سلبی هیں 

ایجابی نہیں ۔ مثلاً وەکہتے ہیں کھ اللہ کی تعریف نہیں ہوسکتی ۔ وہ انظر نہیں ء 

آسکتا۔ وہ ظلم نہیں کرتا اور نہ اس پر کوئی ظلم کرسکتا ھے ۔ یہ لوگ باری 

تعالیٴ کے لئے اسماہ حسلی ثابت کرتے ہیں مگر بجازاًء کیونکہ ان کے نردیک 

باری تعا ی' کے لے درحقیقت کوئی صفت نہیں ھے ۔ عا یم میں جو کچھہ تغیرات و 

تبدلات هوتے رهتے ھیں یہ لوگ ان کو آسمان اور اجرام علویه کی طرف 

مسوتب کرتے ھیں ۔> 

جامع دمشق میں مقصورہ کے قریب عراب کے اوپر جو گنبد بناھوا ھے وہ انہیں کے 
آثار میں سے ھے - جس زمانے میں یونانی اور رومی مذھب صابئہ کے پیرو تھے اس زمانہ 
میں یہ ان کا عبادتگاہ تھا۔ جب بہپود کا زور وا تو انھوں نے اس کو اپنا عبادتخانہ بنا لیا - 
پھر نصاری کا عبد آیا تو یہ عمارت گرجا میں اور آخر میں اسلام آیا تو یہ مسجد کی شکل 


(ا) اجہنا سصس ۲٠٢‏ 
)۲( مطرومہ پرگ ۱۸۸۸ء ص ٢۰٦ر ۴١٢‏ 


میں منتقل ہوگئی"ٴ ۔ 

شہر ستانی (التوفی ۸٥۰ھ)‏ نے بوداسف کا نام تو نہیں لیاء لیکن یہ ضرور لکھا ھے 
کہ صابئہ فرقہ طھمورٹ کی حکومت کے پہلے سال میں ظاہر ہوا' ۔ مگر اس فرقہ کے 
عقائد واعمال کیا ہیں؟ اس کے متعلق شہرستانی نے بھی کوئی قطعی بات نہیں کہی۔ مختلف 
اقوال نقل کردئیے ہیں ۔ مثلأ یہ کہ صاائہ دو قسم کے ہوتے ہیں ۔ ان میں ایک قسم ان 
لوگوں کی ھے جو کسی کتاب کو نہیں ماتے ۔ لیکن حدود و احکام ( یعنی حلال و حرام) کے 
قائل ہیں" ایک مقام پر لکھتے ہیں ہ حنیفیت صبوہ کے عقابل ھے ؛٭ آگے چل کر اس 
قول کی تشریح کرتے ھرئےلکھتے ھیں ہصابئه کو عالم ارواح و مجردات میں زیادہ یقین ھوتا ھے۔ اور اس 
کے پرخلاف حنفا کا اعتقاد جسعانی بشر ( یعنی انبیاء ورسل' ) میں هوتا ھے٭ ۔ حنفا اور صابؤن 
میں یہ بنیادی سبب اختلاف بتانے کے بعد شہرستانی نے تقریباً نیس صفحوں میں ان دونوں 
فرقوں کے مناظرے بقل کئے ہیں جو بڑے دلچسپ بھی ہیں اور معلومات افزا بھی ۔ ان سب 
سے قطع نظر ایک مقام پر یہ بھی لکھہ دیا ھے کە ہ اھل هند میں کچھہ لوگ مات ابراہیمی 
کے قائل ھیں اور ان میں اکثر مذھب صائہ رکھتے میں "ء ۔ 

اصل یہ ھے کہ قدیم اسلامی مورخین میں یہ شہور مے که ندوستان کے برھمن 
چونکە اپنے آپ کو حضرت ابراہیم کی طرف موب" کرتے ہیں اسلئے وہ برھمن کہلاتے 
ہیں اور یہ کچھ مسلمان عورخین کے ساتھہ مخصوص نہیں هندوؤں میں بھی اس خیال کے 
لوگوں کی کھی ہیں ھے۔ چنانچہ دھلی یونیورسٹی کے سابق صدر شعِه مدی و سنسکرت 
مہا مہو پادھیا ہنڈت لکشمی دھر نے عرصہ هوا إورنٹڑل کانفرنس گے کسی ایک سیشن میں 
ایک مقالہ پڑھا تھا جس میں انھوں نے یہ ثابہت کرنا چاہاتھا کە حضرت ابراھیم جنوبی‌ھند کے 
کی مقام پر پیدا هوئے تھے اور ڈراوڑژنسل سے تعلاق رکھتے تھے - بہرحال شہرمتانی 
نے جو آخری قول نقل کیا ھے اوس میں ھمارے نزدیک ملت ابراھیمی کے قائل جن لوگوں 
کو کہا گیا ھے ان سے مراد برھمن ہیں جس کی جمع عربی میں براہمہ آتی ھے اور جن 





۱۸۰ کتاب اللل و اانحل ملبومہ آیپرگ ۱۹۲۳ ص‎ )۲( ٢٠٢ بنا س‎ )١( 
۴۰۴ جاد اول ص ۲۹ وجلد دوم ص‎  )( ٣١٢ و جاد دوم ص‎ ۲٢۶ جلد اول ص‎  )٢( 
۷۷۷ ص١ ج‎ )(٦( ۲۰٢ مفح!‎ (۹) 


4۶) !لاثار الیلیة صس  _٠٢٢‏ ٭ 


پک ۲ 


لوگون کو مذھب صابئہ کا پیرو بتایا گیا ہے وہ ہدھسٹ ( بوداسف یعنیگوتم بدھ کے پیرد) ھیں 
بوداسف کون ھے ؟ 

جیسا کە اوپر مذکور ہوا ھے عرب مورخین کی عام راے یہ ھے کہ فرقة صابئہ 
کی داغ بیل بوداسف نے ڈالی تھی اور وہ هندی تھا۔ لیکن یہ بوداسف ھے کون؟ اگرچھ 
الہیرونی نے ایک ضعیف قول یہ نقل کیا ھے کہ ہوداسف سے مراد ھرمس ہے مگر خود 
ھرس کی شخصیت مختلف فیہ ھے ۔ بععضوں کے نردیک ھرمس حضرت ادریس کا نام ھے 
جن کو توراۃ میں اخنوخ کہا گیا ہے اور بعض حطرات کا خیال ھے کہ ھرمس ونان کا ایک 
بڑا فلسفی تھا ٭ لیکن حقیقت یہ ھے کە عرب جب بوداسف ہولتے ھیں تو ان سے مراد گوتم 
بدھ ھی ہوتا ہے اگرچہ گوتم بدھ کے لئے کبھی بد یا بدھ کے الفاظ بھی استعمال 
کرتے ہیں ۔ جیسا کہ انسائیکاوئپیڈیا آف اسلام کے فاضل مقالہ نگار نے لکھا ھے' ہوداس 
بر)ہ راست بدھاکی تعریب نہیں ھے ۔ بلکہ بودھی مت کا معرب ہے ۔ یہ پا ی زبان کا لفظ ھے 
اور اس کے معنی ہیں ہ علم و معرفت کے اعلیٴ مقام پر پپونچنے والی ہستی > - لوگ اعزاز واکرام 
کے طور پر گوتم بدھ کو بودھی مت ( 8951:4٢۷۰‏ ) کہتے تھے ۔ اس بنا پر اس میں کوئی 
شک نہیں ھے کہ جہاں تک عرب مورخین گا تعلق ھے ان کا عام رججان بھی معلوم دونا 
ہے کہ قرآن میں جن کو صاہؤن کہا گیا ہے وہ گوتم بدھ کے پیرو یعنی بدھ ھیں ۔ 

ہمارے زماہہ میں مولانا سید مناظر احسن گیلانی کی راے بھی یہی تھی < چنانچھ 
مولانا نے ەمعارفء اعظم گزہ کی دو اشاعتوں ( فروری و مارچ ۳ء) میں ایک مقاله اسی 
موضوع پر لکھا تھا ایر اس میں اپنیے خصوص انداز تحریر میں یہی ثابت کرنے کی کوشش 
کی تھی کہ صابئہ اور بدھ ایک ھیں < اس کے جواب میں مولانا مرحوم کے ھی رفق کار 
مولانا سید فضلاللہ نے اگست ٥٥‏ ءکے ہ معارف٭ میں ایک مقال۵ شائع کیا جس میں مولانا گیلانی 
کے نظریہ یا تحقبق کی تردید کرتے ہوئے بوداسف کے بدھا ہونے سے انکار کیا گیا تھا۔ 

اصل یہ ھے۔ جیسا کہ انسائیکو پیڈ یا آف اسلام؟ کے عقالہ نگار نے لکھا ھے۔ 
عرب مورخین گوتم بدھ اور ان کی تعلیمات سے باخبر تو ہیں لیکن گوتم بدھ کا عہد 
کونسا تھا؟ اس بارے میں ان کی معلومات بہت ناقص ہیں - اور حق یہ ھے که عرب مورخین 
گا کیا قصورا جب خود بودھی مت کے علماء ہزار کوشش کے باوجود اس سلسلے میں کوئی 


اسم سی می سرممیا شس مم سی علیہ ایم 


(١ِ‏ قدیم اڈیشن ج ۱ ص‌ افظ بدھ ۔۲) جلد ارل سس ھ2 


١ 


قطمی اور متفقہ بات نہیں کہہ سکے ۔ اب آخری تحقیق یہ ھے کہ گوتم بدھ کی پیدائش 
حضرت عیسی سے پانچسو ساٹھہ برس پہلے ہوئی تھی۔ پہرحال عربوں کو نہ بدھا کے عہد کا 
صحیح علم تھا اور نە وہ انکی تعلیمات سے صحیح طور پر واقف تھے ۔ چنانچہ ہرستانی 
جس کی بودھی مت سے واقفیت ہ الھندہ کے مصنف بیرونی سے بھی زیادہ ھےء اس تک نے 
لکھا ھے که سب سے پپلا بدھا جو دنیا میں ظاہر ھوا + اس کے ظہور اور ہججژت نہوی میں پانچ 
ھزار برس کی مدت کا فاصلہ ھے'۔ شہرستانی نے اس بدھا کا نام شاکمین بتایا ھے جو گوتم 
کے ولقب سکیامونیے ( نہ اه8 ) کی عربی شکل مے ۔' اس کے بعد شہرستانی کا 
بیان ھے کە ایک اور بدھا ظاھر ھوا جس کا نام بودیسعیہ تھا ۔ یہ بودیسعیہ اسی لفظ بوداست 
کی تعریب ھے جس کو ہم اوپر لکھہ آئے ہیں اور یہ دراصل کسی اور بدھا کا نہیں بلکھ 
خود گونم بدھ گا لب تھا۔ بہرحال اس سے اندازہ ەوسکتا ھے که عرب مورخین کی معلومات 
اس ععامله میں کس درجہ ناقص اور غلط ھیں ۔ اس بنا پر اگر ان مورخین نے ایران کے 
کے پیشدادی خاندان کے بادشاہ طھمورث خود جس کی زندگی ایک افسانہ ھے اس کی 
حکومت کے پہلے سال میں ہ بوداسف ‏ کا ظہور نتا دیا ھے ء تو عض اس سے یہ نتیجه نکالنا 
کیونکر صحیح ھوسکتا ھے کہ ہ ہوداسف ؛ بدھا کے علاوہ کوئی اور دوسرا شخص ھے ۔ حق 
یہی ھے کھ عرب مورخین کے نزدیک بوداسف سے مراد مہاتما گوتم بدھ ہیں اور وھی ان 
کے غال بی و ماب کے ان سا“ 


عام ارباب تفسیر هوں یا ارہاب تاریخ کسی نے اس پر غور نہیں کیا کہ خود 
قرآن مجید سے صابئون کی کن خصوصیات و اوصاف 
توع آرا 6 دائرہ ھر گز اس قدر وسیع نہیں ھوسکتا تھا اور نہ اس فرقھ کی تعبین کے 


پر روشنی پڑتی ھے ۔ ورنہ اختلاف و 
سلسلے میں کوئی ایسی بات زبان سے نکاتی جس کی تردید خود قرآن سے ہوتی ھے ۔ اور واقعی 
ایک فاضل مستشرق کے بقول یہ امر کچھ کم افسوسناک نہیں ھے که قرآن میں جس فرقہ کا ذکر 
مسلمانوں اور مشہور اھل کتاب بیبود و نصاری کے پپلو به پہلو کیا گیا تھاء ارباب تفسیر و 
تاریخ اس کی صحیح اور قطعی نفاندھی سے قاصر رھے میں" ۔ 





۸۸۱ ص‎ ٢ اسائکلو پیڈ یا آف ریلیچن ابنڈ اٹھکسں ج‎ )۲( ٦٦٦ والنحل ج‎  للطا‎  )١( 
٢ط (۹“[ػغ 38 ٭م ۰۷٥1۲و3ز حسطاءفم ۷ط ۶5ین عط ۲ہ حداداد۷۱۷ 5ج۴۱۶‎ 


قرآن میں اس فرقہ کا ذکر تین جگہ آیا ھے ۔ سورۂ البقرہ آیت ٦٦ء‏ المائدہ آپت ١۹‏ 
اور ا حج آیت ۱۷ میں۔ ان تینوں مقامات کو یکجائی طور پر پیش نظر رکھا جائے تو حسب 
ذیل نتائج صاف طور پر نکلتے ہیں۔ 

)١(‏ عابئہ مشرک نہیں تھے , کیونکہ سورۂ ا لحج میں ان کو مشرکین کے با مقابل ایک قسم 
کی حیثیت سے بیان کیا گیا ھے ارشاد ھے : 
ان الذین آمنوا والذین هادوا و الصائینو ہے شبہ موس ء یہود؛ صابی ء نصاری مجوسی اور 
النصری والمجوس والذین اشرکوا الہ بفصل مشرک الہ قیامت کے دن ان میں امتیاز کرے گا ۔ 
بینھم یومالقیامة ط ان اللہ علی کل شی شہید ہے فھمہ اللہ ھر چیز کا دیکھنے والا ھے 

اس آیت میں یہ بات بھی لحاظ رکھنے کے قابل ھے که صابیین کو ترتیب میں 
تپسرے نمبر پر یعنی نصاری سے بھی پہلے رکھا گیا ھے۔ 

(۲) صابی اھل کتاب تھے ؛ کیونکہ مشرکین کے علاوہ جتنے لوگ باقی رہ جاتے یں 
وہ سب ھ ومامن امة الا خلا ففھا نذیرء کے ارشاد کے مطابق اھل کتاب ہیں ۔ اس 
بات کا موی قرینه يہ بھی ھے کم ان کو اھل کتاب کے ساتھ ذکر کیا گیا ھے۔ 
یہود اور نصاری کا اھل کتاب ہونا تو ظاھر ھی هھےء مجوس کے ساتھ بھی حضرت 
عمر نے اھل کتاب کا معامله کیا ھے' ء علاوہ ازیںٴسورۂ البقر اور سورۂ المائدہ کی 
آپتوں کا سیاق بتارھا ھے کہ ہ من آمن باللہ ٭ سے پہلے جو چار طبقات ہشمول صائہ 
بیان کئے گئے ہیں وہ کسی دین سماوی کے کسی نہ کسی شکل میں پیرو یں اور 
اس لئے ایمان باللہ اور ایمان بالیوم الآخر ان سے متوقع ھے ۔ 

(۴) معطوف اور معطوف علیہ میں مغاثرت هوتی ھے اس بنا پر ان آیات سے یہ بھی معلوم 
ہوا کە صابئہ ایک مستقل بالذات اور متاز فرقہ تھا۔ یہ ثہیں تھا جیسا کہ بعض حضرات 
نے لکھا ھے که وہ یہود یا نصاری کی ایک شاخ هوں -۔ 

ان تقیحات کی روشنی میں غور کیا جائے تو مندرجہ ڈیل اقوال و آرا جو آپ 
اوپر پڑھ چکے ھیں قرآن سے خود بخود ان کی تردید هوجانی ھے : 


(ا) فوح اابلدان بلاڈری ص ۲۹٢‏ یومجلولاءالوقیمہ حضرت عبد الرحمن بن عوف نے حضرت غمر سے حطور ٢‏ 
ارشاہ فقل گیا تھا ۔ 


ك‌ 


(الف) سائہ کا کوئی دین نہیں تھا۔ 

(ب) یه لوک مشرک تھے اور فرشتوں و ارواح وغیرہ کی عبادت کرتے تھے ۔ 

(ج) صابثون ان سب لوگوں کو کہتے میں جو ایک دین ترک کرکے کوئی دوسرا 
دین اخثیار کرلیں ۔ 

(د) صائہ دو قسم کے تھے ۔ ایک حنفا اور دوسرے مشرکین ۔ اس قول کی تردید 
کی وجه یہ ھے کہ جو فرفہ اصلاً اھل دین یا اھل کتاب کی حیئیت سے 
معروف هوجاتا ھے اوس کے کچھ افراد اگ مشرکانہ اعمال و افعال کرنے بھی 
لگیں تو اس سے فرقہ کی دو قسمیں نہیں ہوجاتیں۔ جب تک کہ وہ لوگ اس 
فرقہ سے اپنا تعلق منقطع کرنے کا اعلان نہیں کرتے فرقہ کی اعتبار سے 
غیر مشرک ھی کلائینگے ۔ 

صاث ہودہ مت کے پیرو نہیں ھوسکتے : 

مذکورۂ بالا اقوال مفسرین کے تھے ۔ اب مورخین کا قول یعنی یہ کہ بودہ مذھب 
کے پیرو صابئہ هیںء اس پر غور کیا جائے تو قرآن سے صاف طور پر اس کی تردید بھی 
ہوجانی ھے ۔ اور اس کے وجوم یہ ہیں۔ 
)١(‏ گوتم بدھ کے ہاں نہ خدا کا تصور ھے اور نہ یوم آخرت کا اور اس بنا پر پیغمبری 

گا بھی اس مذھہبت میں کوئی تصور نہیں ۔ 

)٢(‏ گوتم بدھ کے مذھب کو قرآن کی اصطلاح کے مطابق ہم دین نہیں کہہ سکتے ۔ 
)۲( گوتم بدھ اور ان کے پیرووں گۓے متعلق عرب مورخین کا یہ بیان غاط ھے کہ گوتم بدھ 

نے پیغمبری کا دعوی کیا تھا۔ اور یہ لوگ توحید کے قائل تھے ۔ 

(8) عرب مورخین لکھتے ہیں کہ صابئہ تین وقت کی نماز مسلمانوں کی طرح پڑھتے تھے ۔ 

ان کے ہاں حلال وحرام کے احکام بھی مسلمانوں کے احکام سے ھاتے جلتے تھے! 

اگر مورخین کے مطابق یہ صابئہ کی محیح تصویر ھے تو اس کا مصداق بودھ نہیں ہوکتی ۔ 
کیونکہ ان کے ہاں نہ قبله رو نماز کا پتہ ہے اور نہ ان کے احکام مسلمانوں کے ا-کام 
سے عاللت رکھتے ہیں ۔ 

مسعودی نے ابو بکر محمد بن زکریا الرازی کی ایک کتاب کا بھی ذکر کیا ھے 


مسمسمسسے سس ےل 


)١(‏ سرالہ کے لئے دیکھئے سعودی ۔ شبرستای اور پروی 
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جسے مسعودی نے خود دیکھا ھے اور جس خر سا کے مذاہب بیان کئے گئے هیں' 
ہمیں نہیں معلومکە رازی نے جو یہ مذاھب بیان‌کئے میں وەکیا هیں ؟ الہتہ خود سعودی نے ان 
لوگوں کا مذھب کواکب اور جواھر عقليه کی پرستش بٹایا ھے ۔ اس سے معلوم ھوتا ھے 
کە رازی نے بھی یہی لکھا هوگا ۔ اگر واقعی ایسا ھے تو یہ لوگ بھی یقیناً قرآن کے صابئه 
نہیں میں ۔ 

عہد حاضر کے علماء نے بھی اس گتٹھی کو سلجھانے کی کوشش کی ھے ء لیکن 
متقدمین نے جو کچھ لکھا ھے ان حضرات نے ھی اسی کو الف پلٹ کر نقل کردیا ھے 
چنانچہ سید محمود شکری ال کوسی اپی فاضلانہ کتاب ہلوغ ارب میں لکھتے میں : 

٭ یہ لوگ حران میں تھے اور یہ مقام صابئہ کا مرکز تھا۔ ان میں دو 

گروہ تھے ۔ ایک حنفا کا اور دوسرا مشرکین گا۔ان میں جو مشرک تھے وہ 

سبعة سیارہ اور انکے بروج کی پرستش کرتے تھے ۔ اور ان کا ھیکل 

بناکر رکھتے تھے ... ان ستاروں کی عبادت کرنے کے طریقے سختلف تھے ۔ 

یہ ان کے بت بھی بناکر رکھتے ء ان کے نام کی قربانی کرتے اور 

مسلمانوںںکی طرح پانچ وقت کی نماز بھی پڑھتے تھے ۔ ان میں کچھ گروہ 

تھے جو ماہ رمضان کا روزہ بھی رکھتے اور نماز میں رخ کہ کی 

طرف کرتے تھے ۔ کعبہ کی تعظیم کرتے اور حج کے بھی قائل تھے ۔ 

ان کے هاں کھانے پینے کی چیڑوں میں اور نکاح کے معاملہ میں حلال 

وحرام کے احکام وھی تھے جو مسلمانوں کے ہاں ھیںء؟٭ 

مذکورۂ بالا بائیں سب وھی ھیں جو مورخین نے لکھی یں ۔ البتہ ایک ئی بات 
یہ بھی لکھی گئی ہے کە ٭ یہ لوگ حضرت ابراہیم کی قوم اور آپ کے اھل دعوت تھے؟ 
لیکن اس کے بعد فاضل موصوف نے جو تفصیلات لکھی ھیں ان سے صاف ظاھر ھے 
کە ان کے نردیک بھی صابئہ یہود اور نصاری اور مجوس کی طرح کسی ایک خاص فرہ کا 
نام نہیں ھے جس کے خصوص عقائد واعمال ہوں ۔ بلکہ صائہ ختلف فرقوں اور گروھوں کا 
نام ھے جن کے درمبان اختلاف عقائد و افکار کے باوصف صرف ایک مشنزک امر یہ ھے 
کہ بہ لوگ کسی ایک خاص دین اور مذھب کے پابند نہیں هیں۔ جس کسی مذھب اور 
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مسلک دینی میںە انہیں کوئی اچھی بات نظر آئی ھے اسے قولاً و عملاً اختیار کرلیتے میں 
اور اسی وجہ سے ان کا نام صابئثہ ھے' ۔ چنانچہ یہ سب کچھ لکھنے کے بعد موصوف 
کہتے میں : ×غرض کہ صالئہ کے بہت سے فرقے اور گروہ ہیں ۔ ایک فرقہ حنفا کا اور 
دوسرا مشرکوں کا نیسرا فلاسفه کا اور ایک فرقہ بالکل آزاد لوگوں کا ۔ یہ لوگ عجیب 
معجون مرکب ہیں۔ ان میں کوئی نبوت کا قائل ھے اور کوئی منکر ۔ کوئی توحید کو ماتا 
ھے اور کوئی مشرک ھے ۷ جیسا ک4 عم اوپر بتا آئے ہیں قران میں جن لو گوں کو صائہ 
کہا گیا ھے وہ یپود اور نصاری کی طرح ایک مستقل فرقہ ہیں اور اھل کتاب میں اس 
لئے آلوسی جن کو عابئہ کہتے یں وہ یقیناً قرآن کے عابئہ نہیں ھیں ۔ 

مستشرقین نے بھی اس گتھی کو سلجھانے کی کوشش کی ھے ۔ اور بعض نے 
تو اس پر مستقل کتاہیں تصنیف کی یں ۔ چنانچہ اس سلسلہ میں سب سے پہلے چولسن ( صعداہ ×0 ) 
نے جرمنی زبان میں ھ فرفه صايه اور صایت ٭ ( سصنحادءڈ :۷ة 06٥8‏ ۶ ط5 ءنط ) کے 
نام سے ایک کتاب ٦٥۱۸ء‏ میں لکھی ۔ یہ کتاب ھماری نظار سے نہیں گذری ھے ۔ لیکن 
یہ کس پایئہ اور عرتبہ کی کتاب ھے ؟ اس کا اندازہ اس سے ھوسکتا ھے کہ جھوس 
پیڈرسن ( 2*٥‏ عطەز ) جس نے خود صابیهہ پر اک فاطلانہ مقاله لکھا ہے چولسن کی 
کتاب کے متعلق لکھتا ھے ٭ یہ کتاب اس موضوع پر بنیادی سے زیادہ ھے۔ اور اس میں 
مصنف نے اپنا جو نقطة نظر پیش کیا ھے ء اس مضمون کے طلبا میں اب تک وھی مقبول ھے؟ 
اس کتاب میں کیا ھے؟ اسے بھی موصوف کی زبان سے سنئے- لکھتے ہیں:۔ 

چولسن کی تحقیقات کے نتائج حسب ذیل ھیں: 

)١(‏ کتاب ہ روغنا فقینء ( :ا٥1ۃ‏ ٥ہ‏ دہڈامااءاا) ( جو موجودہ تحقیقات کی 
روشنی میں مپولیٹں ( نا زا ٥ممك‏ ) متوی ٢٣۲۳ء‏ سے مسوب کی جاتی ھے ) میں بیان کیا 
گیا ھے کہ الحساق نام کا ایک شخصا پرتھیا سے ایک کتاب لے کر آیا جس کئ نسست 
س کا دعوی' تھا کہ اس پر ایک فرشنتہ نے نازل کی ھے ۔ اور اس نے وہ کتاب اہک 
شخص کے عوالے کی جس کا نام صوبیه تھا ۔ اس نام سے پتہ چاتا ہے کہ صابیه اسی کی 
رف منسوب تھے اور یہ صابیہ وھی هین جنھیں منڈینس کہا جاتا ھے۔ 
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(۲() اس فرقہ کی نسبت ان ندیم فہرست میں لکھتا ھے ا واشط اور بصرہ گے 
درمیان جو ترائی کا میدان ھے اس میں ایک فرقہ پایا گیا ھے جس کا نام الغصلہ مے اس 
فرقہ کے بانی کا نام السیح تھا ۔ ؛ 

(۴) یہ صابيهہ ( منڈینس) وھی ہیں جن کا ذکر قرآن میں تین مفامات پر آیا ھے 
جیسا کہ نود برگ ( ٥:‏ نا:٥31)‏ اور میخائیل ( مناەعط۸41) کا قیاس ھے ۔ یہ نام آرامی زبان 
کے لفظ (۷1۷) سے مشتق ھے جس کے معنی غوطہه لگانا میں ۔ 

)٤(‏ پھر انھی لوگوں میں مانویہ پیدا ہوئے کیونکہ مانی کا باپ فتاق جب اس کی 
پیویٰ حاملہ تھی ء ان لوگوں میں آہسا تھا' غرض کہ خلاصہ یہ ھے که یہ صائہ وھی ھیں 
جن کو عرب مورخین مغتسلہ کے نام سے جانتے ہیں اور یہی منڈینس کہلاتے ھیں- منڈینس 
یا عرب مورخیں کے مغتسله قرآن کے صابيہ ہوسکتے ہیں یا نہیں ؟ اس پر ھہم آگے چل 
کر بح کریں گے - اس سے پہلے یہ معلوم کرلیجئے کہ دوسرے متشرقین اس سلسلے 
میں کیا کہتے میں ۔ 

اس کے علاوہ ڈاکٹر اسپرنگر نے مروج الذھب کے انگریزی ترجمه کی جلد اول میں 
لکھا ھےکہ قدیم مستشرق ھولنگر ( :ہچ ہ:: ہ85 ) نے بھی اپنی کتاب ( دلدادہن×0 ٭ہ:::ظ ) کی 
جلد اول کے آٹھویں باب میں صابيہ مذھب سے سستقل اور مفصل بحث کی مے ۔ لیکن اس 
ساری بحث کا بھی دار و مدار ابن ندیم کی الفہرست ھی ھے ٠‏ اگرچھ ڈاکٹر اسپرنگر کے 
بقول مصنف کو نہ کتاں کا نام صحیح معلوم تھا اور نہ اس کا علم تھا کہ مصنف ( ابن ندیم) 
گس عہد سے تعلق رکھتا تھا'۔ 

رچرڈ بیل لکھتا ھے: ہ میرا ذاتی خیال یہ ھے کہ جنوبی عرب کے 'یسائی جو 
شمالی عرب کے عیسائیوں سے جن کو نصاری کہا جاتا مے بالکل ممتاز تھے انہیں کو صابی 
کہا گیا ھے ۔ مطلب یہ ھے کہ چونکہ یہ لوگ شہر سبا کے باشندے تھے اس لئے ×س٭ 
ہ×صء سے بدل گیا اور یہ صابی کہلانے لگے لیکن موصوف کو خود اس بات کا اعتراف 
ھے کہ عربی زہان میں سین اور صاد کا فرق معمولی نہیں ھے اس لئے ایک دوسری توجیہہ 
یہ کرتے ہیں کہ ممکن ھے اس سے مراد الکسایون ھوں جن کے بچے محمد (صلى اللہ عليه 
وسام) کے زمانے میں عرب کے شمالی مغربی حصہ میں پالے جاتے تھے ك' ۔ 
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ان توجیپات میں سے پہلی توجیہہ کی رکاکت کو خود مصنف نے تسلیم گیا ھے ۔ 
رھی دوسری توجیبہ تو اس کے متعاق گذارش یہ ھے کہ الکسایون (ہائەہنطاع) کا 
فرقہ جو الکسائی نامی ایک شخص کی طرف مسوب ہے اور جو پیل صدی عیسوی کے 
اواخر پا دوسری صدی کے اوائل میں وادی اردن میں ظاہر ہوا تھا اگرچه :وحید کا قائل 
تھا اور بتوں کے نام پر جو جانور ذبم ہوتے تھے ان کو حرام فرار دیتا اور بیت‌القدس 
کی طرف رخ کرکے نمار پڑھتا تھا لیکن اول تو یہ فرفہ یہودیت کی ایک شاخ ٹھاااے 
اور اس کے علاوہ جس شخص کی طرف يہ موب ھے اسے اگرچە خود صاحب کتاب 
ہونے کا دعوی' تھا لیکن کسی حدیث یا کسی اثرو خبر سے یہ نہیں ظاہر ہوتا کہ آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم اس کو پیغمبر اور اس کی کتاب کو آسمانی کتاب مانتے تھے ۔ بلکہ 
پورے ذخیرہ احادیث و آثار میں اس کا نام تک کہیں مذکور نہیں ھے ۔ اس بنا پر الکسایون 
کا مصداق اس فرقه کو فرار دینا محض دورازکار اور بعید از قیاس بات ھے : 

اس سلسلہ میں ڈاکٹر اسپرنگر نے ایک عجیب مضحکہ انگیز بات کبی ھے ۔ 
فرآنعجید میں حضرت یی کے آتذکرہ میں ھے ہ ‏ وآئیڈہ ا لحکم صأ ء ڈاکٹر اسپرنگر کی 
راے پہ ھے کہ مذکورہ بالا آیت میں صحیح قرآت جائے ٭ صبباء کے ٭ صایاًء ھونی 
چاہئے ۔ قرآن مجید میں اعراب بشمول الف تو بعد میں لگی ہیں اس لئے موصوف کا خیال مے 
کہ اگر اصل میں لفظ ہ صاباء ہو اور بعد میں وہ ٭ صبباء ھوگیا ہو تو کوئی تعجب کی 
بات نہیں اور اس کی وج یه ھمے که حضرت بحیں گو (١دامەظ‏ ءط صططہ1) کہا جاتا ھے 
اور شامی زبان میں یٹنٹ کا ترجمەہ ه صابیء ھے' مطلب یہ ھے که جو فرقہ صابيه کے 
نام سے معروف ھے وہ حضرت یحیی' کا پیرو اور ان کی امت ھے : 

ڈاکٹر اسپرنگر نے جو رائے ظاہر کی ھے وھی رائے انسائیکلو پیڈیا آف اسلام 
کے مفاله نگار کرا او ڈےوؤ ( ×صط۷۸ءط 0::٥‏ .2 ) کی ھے چنانچہ لکھتے ھیں : 

٭ صابیرن ء دو ستقل الگ الگ فرفوں کا نام ھے )١(‏ ایک منڈینس (:۸ہ4م٥۸5)‏ 
ا صباً ( فەناطا1) مینڈنس پیونانی زہان کا لفظ ھے اور معنی ھے ٭ اھل ممرفت ء جنھیں 
انگر یزی میں (ہہذاہ٥د6)‏ کہتے ہیں ۔ 
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یہ عراق گا ایک نیم یپودی اور نیم عیسائی فرقہ تھا جسے حضرت یحبی' کا پیرو 
( ؛ەناونظ عط٤‏ صطمل ٥ہ‏ دصەناہاعطا0) کہا جاتا ھے ۔ یہ فرقہ پتسمہ کی رسم ادا کرتا تھا 
اور (۲) دوسر ے حرانی ب٭ ایک ببیدین ( ہصیدەم) فرقہ تھا جو اسلام کے زیرسایہ 
عرصہ تک قائم رھا ۔ قرآن میں جن صابیون کا ذکر اھ ل کتاب یعنی یہود اور نصاری کے ساتھ 
آیا ھے اس سے بظاہر پہلا فرقہ یعنی پیروان حضرت بجبی مراد ہے ۔ اور یہ نام عبرانی 
زہان کے لفظ ہ صبع) (58.5) جسکے معنی غوطہ لینا یا پتسمہ لینا ھے اس سے بحذف 
المین ماخوذ ھے ۔ اب سوال یہ پیدا ہوا ھے کہ اگر بات یپی ھے تو حرانی جو بیدین 
اور مشرکگ تھے ان کا نام صابیةۂ کیوں کر ہوگیا ؟ اسکے جواب میں موصوف کہتے ھیں 
٭ غالاآً حرانیوں نے اپنے لئے یہ ىام اس لئے اختیار کر لیا تھا که اس آڑ میں وہ مسلمانوں 
سے وہ مراعات حاصل کر سکیں گے جو قرآن پھود اور تصضاری کو اھل کٹاب ھونے کی بنا 
پر عطا کرتا ھے' 

یہ منڈینس کون لوگ ھیں ؟ کہا ں آباد تھے ؟ ان کا مذھب کیا تھا ؟ اور کیا 
یہ کوئی آسمانی کتاب بھی رکھتے تھے ؟ مسٹر ڈبلو ہرانڈ (٤دہ:8‏ ۷۷۰) نے انسائکلو پیڈیاآاف 
ریلیجن اینڈ اتھکس' ھیں ایک طوبل اور فاضلانہ عقاله لکھا ھے جس سے ان پر اور ان کے 
تلاوہ اس سلسله کے دوسرے سوالات پر روشنی پڑتی ھے ۔ موصوف لکھتے ہیں : یہ 
لوگ بڑھ فرقوں کی حیثیت سے یا ایک منفرد خاندانی گروپ کی حیثیت سے اب سے 
چالیس پرس پہلے تک ۔ اور ممکن ھے اب بھی ہوں ۔ فرات اور دجلہ کے نشیبی علاقوں 
میں اور ان دریاؤں کے کناروں پر آباد تھے جو مشرقی عراق عرب اور اس سے متصل 
ایرانی صوبہ خوز ستان کی آیاری کرتے تھے ۔ مندرجہ بالا سوالات کے متعلق جو کچھ 
موصوف نے لکھا ہے اس کا خلاصہ یہ ھے کہ یہ لوگ حضرت یحیی' کو پیغمبر مانتے تھے 
اور اھل کتاب بھی تھے ۔ ان کی متعدد کتابیں عیسائی مشنریوں کی کوشش سے آج کل 
یورپ کی لائبریریوں میں اچھی خاصی تعداد میں محفوظ میں ان میں اھم کتابیں دو میں 
ایک سدرا رہا ( عداطع :810 ) جسکے معنی عظیم کتاب کے ھیں اور دوسری گنزا (ہدہہ0) 
پیل کتاب ان کے عقیدہ میں وہ ھے جو حضرت بيحبی' پر نازل هوئی تھی ان کتابوں میں 
جو مضامین بیان کئے گئے ہیں وہ مذھہی مسائل و احکام عرفانی رموز واسرا* (اەەنعوماہط:157) 
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اخلاقی مباحت اور تاریخی واقعات سے متعاق ھیں اور ادعیهہ اوراد و اذگار ان میں خلط 
اط ہیں ۔ یہی وہ لوگ ہیں جن گی نسبت ھمارے قدیم مورخین نے لکھا ھے که یہ نماز 
قله رو ھوکر پڑھتے تھے ۔ رہزہ بھی رکھتے تھے ۔ ختنہ کی رسم بھی ان میں رائج تھی 
اور اکل و شرب اور نکاح کے متعلق ان کے ہاں جو احکام و مسائل تھے وہ اسلامی احکام 
و مسائل سے ملتے جلتے تھے ۔ قرآن میں حصرت یحبی' کا صاحب کتاب ہونا مذکور ھے 
چنانچہ ارشاد ھے ہ یا یحبی' خذالکتاب بقوۃہ (ەریم)۔ 

ان امور کے پیش نظر خیال ہوسکتا ھے که قرآن کے عصایة یہی لوگ ھیں لیکن 
اسی مقاله نگار نے اس سلسلہ میں جو اور تفصیلات لکھی ھیں ان سے اسکی نردید ھوجاتی 
ھے ۔ چنانچھ ( 8ہہ6 ) جس کا ذکر اوپر آ چکا ەے موصوف اسکے متعلق لکھتے ہیں : 

٭ اس کتاپ کے ابواب و فصول جو غالاٗ سب سے زیادہ قدیم هونے کی 

وجہ سے ھماری توجہ کے سب سے پہلے مستحق ہیں وہ ہیں جن میں 

مشرکانہ عقائد پائے جاتے میں یا کم از کم وہ مشرکا:ہ نقّطهھ 

نظر پر مبنی ہیں ان میں سے بعض اواب کا آغاز ان افکار و آرا سے 

ہوتا ھے جو دنیا کی تمام چیزوں یہاں تک کہ دیوتاؤں کی دنیا کی 
تخلیق سے متعلق ہیں - اس گروں میں وہ تمام سکشن (حصے) داخل ہیں جن میں ما بعد 
الطبعیاتی عقائد بیان کئے گئے ہیں اس سلسلہ میں ثمر اعظم جس سے دوسرے یشمار ثمر 
پیدا ہوئے ہیں اور اسی طرح عظمت کا مانائے اعم جس سے دوسرے ماناؤن نے جنم لیا 
ان کا ذکر کیا گیا ھے اس سلسلے کی اصل عبارتوں میں معانی و مطالب کے اعتبار سے 
اس درجہ اختلاف ھے که ان سے کسی بنیادی خیال یا انقطة نظر کا معلوم کرنا سخت 
دشوار ھے - یہی نہیں بلکہ ان میں باھمی تضاد بھی ھے اس سے اندازہ ہوتا ھے که یه 
تصورات منڈینس علما نے دوسرے خارجی ذرائع سے اس وقت حاصل کیئے تھے جب کم ابھی 
خودان کی کتابیں نہیں لکھی گئی تھیںم' ۔ 

اگرچہ اس کتاب میں توحید کی طرف اشارے بھی ملتے ھیں ۔ چنانچھ اس میں 
ایک نور کے بادشاہ کا ذکر ھے جس کا مقام سب سے بلند اور ارفع ھے جو تمام 
اجرام علويه کا آقا اور تمام شکلوں اور صورتوں کا خالق - نیکی اور اچھائی کا 
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گا سرچشمہ ھے اور اس کے سامنے جنت میں فرشتے دست بستہ کھڑے رھتے ھیں ۔ لیکز 
یہ تبدیلل چوٹھی یا پانچویں صدی سے ہوئی ھے' اس بنا پر یہ نہیں کہا جاسکتا کہ اس 
فرقہ گا اصل مذھب توحید تھا ۔اب رھا یوم آخرت پر ایمان جو اھل کتاب ھوئے کے لئے 
ضروری ھے تو یہ هی مقالہ نگار لکھتا ھے : 

دحشر گا عقیدہ تو ان لوگوں کی دینیات میں کہیں ھے ہی نہیں - اِس بنا 

پر گنزا نامی کتاب میں اس کا ایک مقام پر جو حواله ملتا ھے وہ 

غالبا پھودی یا عیسائی لٹریچر سے ہےپروائی کے ساتهہ نقل کرلیا گیا ھے ۔ 

اسی طرح ان لوگوں کے پورے ذخیرہ ادبیات میں تہ نہیں چلتاکہ یہ لوگ 

سبت مناتے تھےء ختلہ کی رسم ان میں رائج تھی, یا عبادت میں 

بیت المقدس کی طرف رخ کرتے تھے' ۔ 

یہ سب کچھ لکھنے کے بعد موصوف کہتے ہیں کہ ان لوگوں ( منڈینس) میں اور 
فرقہ مانویہ (مانی کو پیغبر مانتے والا) میں بہت قریبی ماثلت ھے'۔ 

علاوہ ازین ایک انگریز خاتون مسیز ای ۔ ایس ڈراور (۲٭8.20:8 ,8) جس 
نے عراق اور ایران کے منڈینس کے درمیان کئی ہرس گذارنے کے بعد ان پر ایک بڑی 
فاطلالہ اور قابل قدر کتاب لکھی تھی انکی بھی رائے یہ ھی ھے که ان لوگوں میں اور مای 
کے پیرووں میں بہت مشابہت ھے ۔ موصوفہ نے یه بھی لکھا ھے که یہ عراقی گروہ 
حرانیوں سے کچھہ زیادہ مختلف نہ تھا - یہ سب لوگ در اصل فرفه مانویہ کے ھی برگ و 
ہار تھے ۔ لیکن چونکہ سلمانوں کے عبد حکومت میں مانوی لوگ اچھے نہیں سمجھے 
جائے تھے ۔ اس لئے ان لوگوں نے اس فرقہ سے اپنی بےتعلقی ظاہر کی ھے اور ساتھ 
ہی اپنی عقائد و افکار کے اظہار میں انھوں نے نو افلاطونی زبان استعمال کرنی شروع کی 
اور یہ سب کچھ اس غرض سے تھا که ان کے اصل مذہب کی کسی کو ہوا نہ لگےٴ۔ 

ان لوگوں کے اخفائے مذھب کا اب تک یہ عالم تھے کہ موصوفہ سے پھلے 
سر پیڈمین (<0٥ص۴7:٥۲)‏ اور سووی (لہہہن8) ان میں کئے کئے مہينہ جاکر رھے مگر اس 
کے باوجود ان کی ایک مذھبی رسم تک نہیں دیکھہ سکے ۔ اس سے یہ صاف ظاہر ھے 
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لوگ درحقیقت مشرک ھی تھے ۔ مگر اسلام کے ابتدائی دور میں کچھ توحید 
کی سی بائیں کرنے لگے تھے ۔ پھر ان کی کتاب میں تقيه کی جو تعلیم عے اس سے بھی 
ندازہ ھوتا ھے کە کس درجه کے توحید برست اور صاحب کتاب تھے ۔ گنزا میں لکھا ھے :۔ 

٭اگر تم لوگوں پر (عیسائیوں کی طرف سے) ظلم و ستم کیا جائے 

تو تم کہدو کہ ہم تو تمھارے ھی ہیںء مگر اپنے دلوں میں اس کا 

ہرگز اقرار نہ کرو اور ى٭ اپنے آقا ہنور کا شاہ باند٭ کی آواز 

سے سرتابی کرو ۔ کیونکہ دروغ گو مسبح کو پوشیدہ باتوں کی خبر 

نہیں ھوتیہ' 

جیسا کہ ھم نے اوپر نقل کیا ہے مستشرقین ان لوگوں کو عموماً حضرت بحبی 
َ تیعم مانتے ہیں . مگر موصوفہ لکھتی ہیں ٭ یہ کنا کہ یہ لوگ بپتسمہ لیتے وقت یحبیٴ 
(اعنامەظ عط؛صہط(ڑ) کا نام لیتے ھیں عضش اہک افسانہ ھے ' ان لوگوں ىک امل کتاب 
هونے کا بھی آخری سہارا تھا وہ بھی ختم ھوا ۔ بلاذری نے عراق کے حالات میں لکھا ھے 
کہ حضرت عمر نے نو تغلب کے عیسایوں کو اھل کتاب تسلم نہیں کیا اور اس بنا پر 
ان سے جزیہ لینا منظور نہیں کیا تتیجہ یہ هوا کہ لوگ شہر چھوڑ چھوڑ کر کثیر تعداد 
ہیں دوسرے علاقوں میں جاہسے ۔ حضرت عمر کے اس فیصلہ کی توجیہ ایک فقیيہ داؤد 
ن گردوس نے یہ کی ہے کم چونکہ ان لوگوں نے تصبیغ (صەنامہ8) کو اپنے مذھب 
میں داخل کرلیا ہے اس لئے ان کو اھل‌کتاب کی طرح ذمی قرار نہیں دیاگیاە' ۔ داؤد بن کر 
دوس نے اس موقع پر ان لوگوں کے دین کے لئے معمودیہ کا افظ استعمال کیا ھے جس 
کھے معنی تصبیغ (صەنادە8) ھیں؟۔ 

مستشرقین عام طور پر کہتے میں کھ منڈینس جو ان کے خیال میں درحقیقت 
صابيہ ھی ھیں عراق اور ایران کی سرحد پر پھیلے ہوئے تھے لیکن اگر یہ لوگ قرآن 
کے ایما کے مطابق واقعی صاثه اور اھل کتاب تھے تو عراق و ایران کے فتوحات کے 
سلسله میں مورخین کے ہاں کہیں تو اس حیشبت سے ان کا ذکر آا چاھثے تھا هھماری 


)00( _ 5 ج ہ۵۸( ةھھ د۲ ۶ہ صةد د۸53 5ط']_' 

۴ ایا اص‎ (٢) 

. ۱۸۲ فرح اابلدان ص‎ )٢( 
طظاوما ءنط<ث ۶ئءجھل‎ ہئ٥وص‎ ۷۰٢۶۲ : (۷ئ) تل2‎ 


۲۲ 
نٔ 


رائے میں فتوح البلدان میں جن کو معمودیہ کہا گیا ھے وہ یپی منڈینس تھے اور چونکہ 
حضرت عمر نے ان کو اعل کتاب تسلیم نہیں کیا اس لئے یہ ثابت ھوا کہ یہ لوگ قرآن 
کے صاييه نہیں تھے ۔ امام ابو حنیفہ سے البته ایک روایت ھے کہ صايیهہ اھل کناب ھیں 
ور ان کے ساتھ وھی معامله ھونا چاھئے ۔ لیکن همارا خیال ھے کہ يہ منڈینس جن 
کو مسلمانوں نے فتوحات کے زمانہ میں اھل کتاب تسلیم نہیں کیا اور اس کی وجہ سے 
ن کو پریشانی اٹھانی پڑی تھی انبی لوگوں نے بعد میں مسلمانوں کا اعتماد حاصل کرنے کی 
غرض سے اپنے آپ کو صابی کہنا شروع کردیا اور اس کا نتیجہ یہ هوا کە مورخین اور 
فقہاء دونوں انھی لوگوں کو قرآن کا صابیہ سمجھہ بیٹھے ۔ حالالکہ واقعہ اس کے خلافتھا۔ 
ابن ندیم نے ایک عیسائی مصنف ابو یوسف الیبشیع القطیعی کی کتاب جو 
حرانیوں کے مذاہب کے بارہ میں ھے اس کے حوالہ سے ایک واقعه لکھا ھے جس سے 
ھمارے اس تَا کی پر زور قائید ھوتی ھے ۔ چونکە واقعه دلچسپ ھے اور اس سے 
موضوع بحث کے اور گوشوں پر بھی روشنی پڑتی ھے اس لئے ھم اسے بینہ نقلکرتے یں ۔ 
ماموں رشید اپنے عہد خلافت کے آخری دنوں میں رومیوں سے 
جنگ کرے کے لئے روانہ ھوا تو مصر کے علاقوں سے اس کا 
گذر ھوا ۔ یہاں اوس سے بہت سے لوگ ملے جو اس کے لئے دعا 
کرتے تھے ۔ آن لوگوں میں حرانیوں کی ایك جماعت بھی تھی پہ 
لانبی قبائیں پہنے ھوئے تھے اور ان کے بال بھی بڑسےہ طول طویل 
تھے ۔ ماموں کو ان کی یہ ہیثت عجیب سی معاوم ہوئی اوس نے 
پوچھا ×ہ کیا تم ذمی ھوے؟ انپوں نے جواب دیا ٭ ہم حرانی ہیں 
ماموں نے کہا ہ کیا 212 نصاری ہوه یہ بولے ہ نہیںء ماموں نے پھر 
پوچھا ٭ کیا تم یپودی ہوه انھوں نے اس کا جواب بھی نفی میں دیا۔ 
ماموں نے سوال کیا ٭ کیا تم مجوسی هو جب انہوں نے اس سے ج٤ی‏ 
انکار کیا تو ماموں نے کہا ٭ کیا تم کسی کتاب یا نبی کو مانتے هوہ؟ ِس 
سوال کا جواب بھی وہ ٹھکانہ سے نہیں دے سکے تو ماموں نے کہا 
٭تم لوگ زندیق یعنی بت پرست ہو ۔ تم ذمیون کے حکم میں داخل 
نہیں ھوسکتے یہ بولے ه ھم تو جزیہ دیتے ھیںە ماموں نے جواب 


۲۳٣ 


دیا ×جزیہ تو ان لوگوں سے لیا جاتا ھے جنھوں نے اسلام قبول نہ 
گیا هو - اور وہ ان ادیان میں سے کسی دین کو مانتے ھوں جن کا ذکر 
اللہ تعالىٴ نے اپنی کتاب (قرآن) میں کیا ھے ۔ انکے پاس کوئی کتاب 
بھی ہو اور مسلمانوں نے اس پر ان سے مصالحت کر ی ہو تم نہ انلوگوں میں 
سے هو اور نہ ان لوگوں میں اب تمھارے لئے دو ھی را۔تے ھیں یا تو اسلام 
قبولکرلو یا جو ادیان معروفہ ہیں ان میں سے کسی دین کے پیرو بن جاؤ۔ 
ورنە میں تم سب لوگوں کو قتل کردوں‌گا ۔ اس کے بعد مامون نے کہا که 
میں سفر میں جارھا ھوں واپسی تک کی تم کو مہلت دیتا ھوں اس 
وقت تک کوئی فیصلہ کرلو ۔ اس گفنگو کے بعد جب مامون روانہ 
ھوگیا تو ان لوگوں نے اپنا لباس بدل دیا ۔ بال منڈوا دئے اور ان 
میں سے بہت سے لوگ عیسائی ھوگئے ۔ ایک طبقه مسلمان ھوگیا اور 
کچھ لوگ اپنے پرانے مذھب پر هی قائم رھے۔۔ وہ سخت پریشان تھے 
کہ گاوخلاصی کی کیا تدیر کریں ۔ اسی ائنا میں ایک حرانی فقییه 
ان کے پاس آیا اور بولا میری سمجھ میں تمھارے لئے ایک تدبیر آئی 
ھے اگر تم نے اسے کرلیا تو بچ جاؤگے ۔ ان لوگوں نے اس کو بہت 
کچھ مال منال دیا اور پوچھا وہ کیا تدبپر ہے ؟ فقیہہ نے کہا وہ یەہ 
ھے جب مامون واپس آئے تو تم لوگ کنا کہ ہم تو صابیون ھیں ۔ 
4 اس دین کا نام ھے جس کا ذکر اللہ نے قرآن میں کیا ھے ان 
لوگوں کی سمجھ میں یہ بات آگئی اور یە اپنے آپ کو صابیون کہنے 
لگے ۔ إُدھر یہ ہوا کہ مامون کا سفر میں ھی انتقال ھوگیا ۔ مگر 
اس وقت سے یہ لوگ صایةۂ کے نام سے مشہور ھوگئے اور اس کا 
اثر یہ ھوا کہ ان میں سے جن لوگوں نے عیسائی مذھب کو قبول کر 
لیا تھا وہ بھی اپنے پرانے مذھب کی طرف لوٹ آئے ورنہ حران یا 
اسکے اطراف و جوانب میں اس وقت تک کوئی قوم ایسی آباد نہیں 
تھی جسے صایة کہا جاتا ھوء' 


۲٢ 
ںٔ‎ 


اس واقعہ سے یہ تو یشک ثابت ھوگیا کہ یہ لوگ جنھوں نے مامون کے آخری 
عہد خلافت میں (سنہ ۲۲۸ھ ۸۳۰) حکومت سے ڈرکر صاییه کا نام اختیار کرلیا تھاء اصلی 
صابیہ نہیں تھے ۔ لیکن اس سے اصل سئلہ کا حل نہیں ھوتا ۔ یہ سوال پھر بھی باقی رھتا 
ھے کہ قرآن میں جب اس فرقہ کا نام اس اہتمام سے آیا ھے تو یقیناً اس فرقہ کو عبد 
رسالت میں نہیں بلکہ اس سے بھی پہلے سے اسی نام کے ساتھ معروف و مشہور ہونا چاہئے 
اور چونکه ان آیات متعلقه کے نزول کے بعد کسی صحابی سے یہ مروی نہیں ھے کهھ 
آنھوں نے حضور سے پوچھا ہو کە یہ صايیة کون هیں؟ اس لئے معلوم ہوا کہ یہ 
فرقہ اسی نام سے عبہد رسالت میں موجود تھا اور سب سسلمان ان کو اچھی طرح 
جانتے تھے ۔ 
حقیقت یہ ھے که مستشرقین تو غورو فکر کے بعد صحیح یا غلط صابیہ کا مصداق 
کسی ایک فرقہ کو متعین طور پر بنانے بھی ہیں ھمارے عرب مورخین کے یانات اس 
درجہ منتشر اور غیر مربوط میں کہ کسی ایک نتیجہ پر پ‌ونچنا بڑا مشکل ہے ۔ مثال کے 
طور پر ہم مسعودی کے یانات کو یکجا نقل کرتے یں ۔ جو قدیم مورخ ھے ۔ اس پر 
دوسرے مورخیں کو بھی قیاس کیا جاسکتا ھے ۔ یہ سب یانات کتاب التبیة و الاشراف 
مکتبهہ عصریه بغداد سنہ ۱۹۳۸ء سے ماخوذ ہیں : 
)(١(‏ شاھان روم اپنے اپنے طبقه کے مطابق حنفا تھے اور وھی صابیون ھیں یہ اس زمانہ 
کی بات ھے جبکھ انھون نے عیسائیت کو قبول نہیں کیا تھا ۔ قیصر فلس( ٥ہج‏ زاا؛ظ ) 
نے عیسائثیت کو قبول کیا اور صاییه مذھب ترگ کردیا ۔ جولینس (ہتدہااہ) پوشیدہ 
طور پر صابی تھا ۔ چانچہ جب یہ تخت نشین ہوا تو اس نے عیسائیت کو خر آباد 
کھا اور صرف یہ ھی نہیں بلکہ جتتے گرجا تھے سب کو منھدم کر کے ان کی جگہ 
تمائیل صابيہ ازسرنو قائم کردئے ۔ علاوہ برین جولوگ پھر حنیفیت کی طرف 
واپں نہیں آئے ان کو موت کی سزا دی ۔ جو لوگ حنیفیت کی طرف رجوع 
کر لیتے تھے ان کی علامت یہ تھی کھ آگ پر لوبان ڈالتے اور حفا کے ہاتھ کے 
ذبیحہ قربانی کے جانور کھاتے تھے' ۔ 
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(٢) 


(۴) 


٤) 


)٥( 


۲٣ 


صائین عصر بھی ھیں جن کے بچے کچے اب حرانی ہیں ۔ یہ لوگ هرس 
(٥دھ‏ :8 ظ) اور انمائدیمون ( ۶ت:<۸ 8ا٥‏ ط۸88 ) جر مشہور فراعنة مصر میں ان کو 
پیغمبر مانتے تھے ۔ عذکورۂ بالا دونوں فراعنہ میں ایک ہزار برس کی مدت کا فاصله 
ہے ۔ سکان مصر جو دراصل قبطی ہیں وہ ان کو پیغمبر تو مائیے تھے مگر 
صاحب وحی نہیں ۔ ان کا اعتقاد تھا کہ ان دونوں کے نفوس پاک وصاف اور اس عالم 
کے میل کچیل سے مبرا و منرہ تھے ' ۔ 
گشتاسپ جس کی مدت حکومت ایکسو بیس ہرس ھے اس کو حکومت کرتے یس برس 
ہوٹے تھے که زردشت کا ظہور هوا اور بادشاہ نے اس کا مذھب مجوسیت قبول کرلیا ۔ 
سب اھل علکت بھی مجوسی ہھوگئے ۔ ورنہ اس سے پہلے یہ لوگ ۔نفا بعنی صاثوں 
تھے اور یہ وھی مذھب ھے جسکی بلیغ بوداسپ نے طھمورث کو کی تھی اور یه 
(صایيهہ) سریانی زبان کا لفظ ھے جسکو معرب کر لیا گیا ھے اور اسکی اصل 
حنیغوا ھے؟ ۔ 
اور یہ بھی کہا جاتا ھے که صایئین صابی بن مشو شلخ بن ادریس کی طرف منسوب 
ہیں ۔ یہ صابی حنیفیت اولی پر قائم تھا اور ایک قول یہ بھی ھے که یہ لوگ صابی 
بن ماری سے ہت رکھتے هیں - یہ صابی حضرت ابراھیم کے عہد و تھا 
اور سمنيہ (شعنیہ) ١‏ یہ لوگ چین کے صابئہ ہیں اور یه اور ان کے علاوہ دوسرے 
لوگ سب بوداسپ کے مذھب کے پیرو ہیں ۔ ہونان کے عوام بھی صابیہ ھیں اور 
یہ نماز میں رخ مشرق کی طرف کرتے ھیں اور صاوه مصر جن کے بقایا حران کے 
صابيه هیںء یمن کی طرف رخ کرتے ہیں, وھی ان کا قبله ھے ۔ بہ لوگ ان بہت 
سی چیزوں کو کھانا جائر نہیں جانتے جن کو یونان کے صابئہ کھاتے هیں مثلاً خنزیر, 
چوزے, لھسن اور لوببا؛ ۔ 

مسعودی متوفی سنہ ٤٣۳ھ‏ کے مندرجة بالا بیانات کو دیکھکر سخت تعجب ھوتا 


ھے که صرف يہ ھی نہیں کہ وہ صابیہ کا مصداق کسی خاص ایک گروہ کو اور ان کے 
سلک و مذھب کو متمین طور پر ىیان نہیں کرسکاء بلکە اس نے یہ بھی نہیں دیکھا کە صابیہ 


اور حنفا کے متعلق خود قرآن کا کیا بیان ھے ۔ سعودی نے صابیت اور حنیفیت دونوں . 


۱ ص ٠۰۱۱۸‏ ۲ ؛ص ۷۰۹ ٣‏ ص ۸۰ ہیں ص ۱۴۲۸ 


-- 


٦٢ 
ں‎ 


کو ایگ دوسرے کا مرادف اور ہم امعلی بتایا ھے اور پھر صابیه کی طرف مشرکانہ عقا 
و اعمال منسوب کئے ہیں۔ اس بنا پر مطلب یہ ھوا کہ حنیفیت بھی شرک کی ایک قہ 
تھی ء حالانکہ قرآن میں ایک دو جگہ نہیں عتعدد عقامات پر حنفا اور حنیف کے الفاظ آئ 
ہیں اور ھر جگہ ان سے شرک کی نفی کی گئی ھے۔ مثال کے لئے آیات ذیل ؛ 
غور کیجئے : 

 )١(‏ حنفاہ للہ غیر مشرکین بہ ط صرف ایک خدا کے ھہوکر اور اسکے سات 
کسی کو شربیک نە ٹھہراکر 


ابراہیم نہ یرودی تھے اور نہ نصرانی بلک 


(ام) 


ماکان ابراەیم پھودیا ولا نصرانیاً 
و لکن کان حنیفاً مسلماً و ماکان من 


(۲) 


وہ ایک حنیف سلمان تھے اور مشر کود 


ا مر کین (آل عمران) 
ون اقم وجھک للدیں حنیفاً ولا 
تکونئی ھن ا مشر کین ۔ 


)ك۲ 


(یونس) 


)٤(‏ ان ابراہیم کان ام قانتاً لہ وم يك 
من ا مشر کین (التحل) 


(8) ثم اوجیا اليك ان اتبع ملة ابراھیم 
حنیفاً و ما کان الشرکیں ‏ (لنحل) 


اور یہ کہ تو حنیف ہھوکر دین پر ثاہت 
قدم ارہ اور ھرگز مشرکوں میں شامل نہو۔ 
ہے شبہ ابراەیم ایک امام ء الله کے 
فرمائبردار اور حنیف تھے اور مشرکوں میں 
سے نہیں تھے ۔ 

ہم نے پھر نیدی طرف وحی بھیجی کهھ 
ابراھیم جو حنیف تھے اور مشرکین میں 
سے نہیں تھے اس کا اتباع کر ۔ 


يە اور ان کے علاوہ دوسری آینوں سے بالکل صاف ظاہر ھے 1 حنیریف مشرک 


کی ضد ھے ۔ پھر اگر صایت میں شرک پایا جاتا ھے تو وہ حنیفیت کے ھم معنی یا اس 


کے مترادف کیونکر ھوسکتی هے ۔ 


اب تک جو کچھ, عرض کیا گیا اس سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ مفسرین ہوں 


یا عرب مورخین ۔ اور یا مستشرقین - یہ سب قرآن کے فوقہ صابیہ کا مصداق متعین کرنے 
میں ناگام رھے ھیں ۔ هر ایک نے جو کچھ سنایا پڑھایا ذانی طور پر تحقیق کرنے کے 
بعد معلوم کیا وہ لکھدیا مے لیکن کسی نے یہ نہیں سوچا کہ ان کے بیان کا جامہ قرآن 
کے صابيه کے قدوقامت پر بھی راست آسکتا ھے یا نہیںء اس لئے اس نمام ذخیرۂ معلومات 


. 
٠ 


۲۷ 


و تفصیلات پر غور کرنے کے بعد ھم جس نیجہ پر پہنچے ہیں اب اسے بیان 
کرتے میں ۔ ۱ 

اس ساسله میں سب سے پہلے یہ دیکھنا چاھئے که لفظ صابی کی اصل کیاھے؟ 
پہلے گذر چکا ھے عام مفسرین اور مورخین کا خیال یہ ھے کمه یہ لفظ ص یصباً 
(مہموز اللام) یا صہایصبہو (ناقصس واوی) سے ماخوذ ہے جن کے معنی ع لی التریب ترک 
کرہا اور مائل ہونا هیں ۔ ایک شاذ قول یہ بھی نقل کیا ھے کہ حضرت نوح کے ایک 
بھائی کا نام صانىی تھا ۔ یہ لوگ اس نسبت سے عابیہ کہلاتے ہیں - محققین جدید میں 
سے ولھاسن (توںكھطاا۷) اور بعض اور لوگوں کی راے ھے کھ یه آرامی زہان کے ایک 
لفظ سے ماخوذ ھے جس کے معنی پانی میں غوطہ لگانا ہیں - صابہ چونکہ یتسم لینے 
تھے اس لتے ان کو صابیہ کہا جاتا تھا'. لیکن انسائیکلو یڈیا آف اسلام کے مقالہ نگار 
کا بیان ھے کہ ھ سریانی زبان کے لوگ لفظ حنیف کا اطلاق صابيہ پر کرتے تھےە' اس 
کے علاوم مسعودی کے جو بیانات اوپر گدرے ھیں ان سے بھی معلوم ھہوتا ھے حنفا اور 
صابیہ دونوں مترادف لفظوں کی طرح استعمال هوتے تھے ۔ 

مذکورۂ بالا سب اقوال سے (ایک کو مسٹثنی کرکے) یہ ظاھر ھے که ان سب 
حضرات کے نردیک صابیہ نسلی نام نہیں ھے بلکہ مذھبی ھے ۔ لیکن ھمارا خال یه ھے 
کہ یہ نام نسلی ھے ۔ یعنی شروع میں صابی یا اسی سے ملتی جلتی کسی لفظ کے نام کا 
کوئی شخص ہوگا, یہ لوگ اس کی طرف منسوب ہوتے ھونگے ۔ خود ارباب لغت اور 
مورخین بھی اس سے خالی الذھن نہیں تھے ء چنانچہ اوپر یہ قول گذرا ھی ھے کہ لوگ 
حضرت نوح کے چچا صابى کی نسبت سے صابيہ کہلاتے تھے؟ ۔ اس کے علاوہ چولسن کی 
کتاب کے حواله سے بھی بیان‌کیا جاچکا ھےکه پرتھیا سے صابی نام کا ایک شخص ایک کتاب 
ایکر آیا تھا جسے وہ الہامی کتاب کہتا تھا ۔ یه دونوں بیانات صحیح ہوں یا غاطء ان سے بہرحال 
یہ بات تو ثابت هوگئی کہ صابیہ نسلی نام بھی هوسکتا ھے ۔ آگے چلکر تاریخ کے مختاف 
ادوار میں چونکہ إن لوگوں نے مذھبی اعتبار سے مختلف چولے بدلے اس لئے اس کی مناسبہت 


 )١(‏ 191 . -د:س9) ٭ط٥‏ ٤ہ‏ ہھھلداادہہ۷ چا٭× ہ7 
(؟) قدیم اڈیەن ج ۲ض ۴۹ افظ حیف (۲) الآثار الباقيه اایپرونی ص ۲۰٢‏ 


۸ 
و 


سے لفظ وضع ہوتے رھے ۔ ایک فرقہ نے پٹسٹ مذھب (مغتسلہ) اختیار کیا تو صابی کی 
معنی پٹسٹ ہوگئے اور ایک فرقہ نے مذھب حنیفی قبول کرلیا تو صبأً تحنف کے معنی میں 
مستعمل ہونے لگا اور یہ بالکل ایسا ھی ھے جیسا کہ حضرت عیسی' کے پیدائشی گانوں 
ناصرہ کی طرف منسوب کر کے پیروانِ حضرت عیسی' کو نصاری کہتۓ میں' مگر پھر اسی 
سے فعل تتصر بنا لیا گیا جسکے معنی مذھب عیسائیت کو قبول کرنا ھے ۔ 
اسخی کا حا ا کو لتاق سو ا 
اور عہد بعھد اس میں کیا تغیرو تبدل پیدا ہوا ؟ قرائن سے ععلوم ھوتا ھے کهھ دراصل 
يہ لوگ حضرت ادریس کے متبع تھے ۔ اس سلسلہ میں امور ذیل پیش نظر رکھنے چاہئے 
(۱) حضرت ادریس کی نسبت بیان کیا جاتا عے کہ یہ حضرت آدم کے بعد پہلے پیغمبر 
ہیں ۔ ان کا نام اخنوخ تھا اور یہ وھی ہیں جن کو بائہل میں ( ا٥٥ت‏ ) کہا گیا اور 
جنھیں حضرت نوح کا جد ابجد بتایا گیا ھے ۔ 
(۲) حضرت ادریس کے جو اوصاف و کمالات بیان کئے گئے ہیں ان میں ایک اھم وصف 
اور کمال یه تھا کہ وہ علمالجوم کے بڑے ماھر اور فاضل تھے ۔ 
(۴) حضرت ادریس کو ھرمس بھی کہتے تھے" ۔ 
(4) صائہ کے ساتھہ نجوم و کواکب کے احترام و پرستش کی روایات اس طرح واہستہ 
ہیں کہ إن کا نام سنتے ھی ذھن اجرام علویہ کی طرف منتقل ہوجاتا ھے ۔ 
(8) مسعودی کا بیان پہلے گذر چکا ھے کہ عصابیہ ملوک روم میں سے ھرمس کو پیغمبر 
مائتے تھے ۔ 
)٦(‏ ایک فول یہ گذر چکا ھے کہ حضرت نوح کے چچا کا نام صابی تھا اور صابیه ان 
کی نسبت سے صابیہ کپلاتے تھے : 
اں سب تنقیحات کو بیک وقت پیش نظر رکھکر غور کیجئے تو یہ قیاس کرنا 
مستبعد نہیں رھتا کہ عصایه دراصل حضرت ادریس کی متبع اور ان کی امت تھے ۔ اس بنا 
پر یہ لوگ موحد تھے ء اللہ اور یوم آخرت پر ایمان رکھتے اور خدا کی عبادت کرتے 
تھے ۔ لیکن جیسا کہ ہر مذھب کا قاعدہ ھے ایک عرصہ گذرنے کے بعد یہ اپنے مذھب کی 
(ا) ‏ مفردان امام راب اصفھانی ص ٦٥٢‏ 
(؟) ‏ مروچ!اذھب چ ! ص ۳۹ والاثار البافیہ ص ۲۰٢‏ 


۹۰ 


تعلیمات سے دور جاپڑے ۔ حضرت ادریسسں کے واسعلہ سے ان لوگوں میں علمالجوم کا بڑا 
چرچا تو تھا ھی ۔ آخر یہ لوک کواکب پرستی کرنے لگے اور ان کے ھیاکل و تمائیل کی 
ہوجا کی شکل میں بت پرستی میں مبتلا ہوگئے ۔ پنانچہ سعودی کا یان ھے : 
< جب ان لوگوں پر ایک زمانه گنرا تو یہ بٹوں کی پوجا اس خیال 
سے کرنے لگے کہ یہ ان کو اللہ سے قریب کریں گے اور یہ لوگ 
عہادت کواکب سے مانوس ہوگئے' ۔ 
مندرجهُ ہالا' عبارت کے بعد مسعودی نے لکھا ھے کہ ان لوگوں ٹی کواکس پرستی 
اس وقت تک جاری رھی جبکە ان میں بوداسف کا ظہور ہوا ۔ لیکن ھماری راے میں یہ 
غلط ہے کیونکہ جیسا کە ہم پلے ۔ بتاجکۓ هیں بوداسف کے ہاں سرے سے خدا کے 
وجود کا کھلے اور صاف لفظوں میں اعتراف موجود نہیں ھے ء بلکہ صحیح یہ ھے کہ حضرت 
ابراھیم کی بعثت انھیں لوگوں میں ہوئی اور یہ دعوت ابراھیمی کا اثر تھا کہ يہ لوگ 
کے 
حضرت ابراہیم کی بثت انہیں لوگوں میں ہوئی ۔ اِس کا ایک ثہوت تو یہ ھے 
كه حضرت ابراہیم کلدان میں پیدا ہوئے تھے جسکو عام طور پر مورخین صابیۂ کا وطن 
بتاتے ہیں؟ ۔ اسکے علاوہ قرآن مجید سے بھی اس کی شہادت ملتی ھے ۔ صايه نے کواکب و 
عقول کے ھیاکل و تمائیل بنا رکھے تھے جسے وہ پوجتے تھے حضرت ابراھیم نے ان کو 
توحید کی دعوت دی تو فرمایا : 
ماہذہ اٴلتمائیل النی ایت لھا عاکفون ٥‏ یہ مجسمے جن سے تم لگے یٹھے ہو 
کیا ہیں؟ یعنی ان کی کیا حقیقت ھے ؟ 
اور اس کے بعد فرمایا : ۱ 
بل رہگم رب السموات و الارض اٴڈی بلکہ تمھارا رب تو آسمان اور زمین کا 
فطر من و انا علی ذلکم من الشھدینٴ (الانیاء) وہ رب ھے جس نے ان (متاروں وغیرھا) کو 
پیدا کیا ھے اور میں اس بات کے لئے گواہ ھوں۔ 
۰ () مروعالقب ج ٢سے٢‏ 
0٦")‏ ڈاکٹر اسپونگر کپٹڑے ہیں ٭عرانی اپنیے مذھب میں جو قدیم کلدایوں کا عذہب تھا ء مباسی غلائی کے 


زام کے بند بھی پغتہ ارھے ء (انگریری ثرممہ مروچالذھب جلد اول ص ٢۱٢‏ - پھر بھی نصنف ]گے چا کر لکیتا ھے : 
٥صابیہ‏ ار گلدائی یا ہرکعائی ایک ھی تھے ء (ص ۲۱۸) ۔ ۓ 


72 
ى' 


یہ لوگ ستاروں کو عالم کاثثات میں موئر بالذات مانتے اور ان کی پرستش کرتے 
ہے ۔ حضرت ابراھیم نے اس کا توڑ اس طرح کیا که ایک مرتبہ یہ لوگ ایک میلہ میں 
جانے لگے تو انھوں نے حضرت ابراھیم سے کہا: آپ ھی چلئے ۔ حضرت ابراہیم نے 
ستاروں پر ایک نظر کی تاکه یہ لوگ سمجھیں‌که يہ جوکچھہ ھورھا هے (ان کے عقیدہ کے مطابق) 
ستاروں کی گردش کے اثر سے ھورھا ھے ء اور پھر فرمایا ہ میں تو مار هوں > قرآن نے 
اس واقعہ کو اس طرح ببیان کیا ھے ۔ 
فنظر نظرة فی النجوم ٥‏ فقال انی تب ابراہیم نے ۔تاروں پر ایک نظر ڈالی 
سقیم' ٥‏ (الصفت) اور کہا ہےشبہ میں بیمار هرں ۔ 
اسی طرح سورۂ الانعام میں حضرت ابراھیم کا جو مشھور واقعه بیان کیا گیا ھے 
کہ انھوں نے آسمان پر ستارہ دیکھا تو کا: یہ مرا رب ھے؛ وہ غروب ھوگیا تو 
کہا: میں ڈوبنے والوں کو پسند نہیں کرتاء پھر چاند اور سورج کے ساتھہ بھی علی الترتیب 
یہی معامله پپش آیا تو آخر میں بول اٹھے : 
لأقوم انی بری عاتشرکون ٥‏ انی اے میری قوم! تم جن چیڑوں کو خدا کے 
و جھت وجھی للذی فطر السموات و الارض - ساتھ شریک ٹھراتے ہو میں ان سے بری 
حتیفاً وما انا من الشرکین ہ-- فرونہ سن تو و ابا رھ ای ول کن 
طرف کرلیا جس نے آسمانوں کو اور زمین 
کو پدا کیا ھے اور میں شرک کرنے 
والوں میں سے نہیں ھوں ۔ 
اس سے بھی صاف پتہ چلتا مے کہ حضرت ابراہیم کی بعثت ان لوگوں میں 
ھوئی تھی جو کواکب اور اجرام علویہ کی پرستش کرتے تھے : 
اب رھی یه بات که صابيه نے حضرت اہراھیم کی دعوت کو قبول کرلیا تھا 
اور وہ پھر موحد بن گئے ء تھے . اس کا ثبوت خود تاریخ سے ملتا ھے ۔ ابن ندیم صابیيه کے 
بارہ میں جس کی معلومات ڈاکٹر اسپرنگر کے بقول سب سے زیادہ صحیح اور مستند ھیں 
کیونکه وہ بابل میں رھا ھے ء لکھتا ھے' : ۱ 
قال احمد بن عبہدالہ :بن سلام احمد بن عداللہ بن سلام جو امیر آمؤمنین 


ساس سیل سے حہمستد 


۲۱۸ انگریری ترجمہ مروج الاہب جلد اول ص‎  )۱( 


۳۱ 


مول امیرالاؤمنین ھاروناحسبه الرشید : ترجمت ھارون (غالباً رشید) کے آراد کردہ غلام 
ھذا الکتاب من کتاب ا نفاء وھم الصاثون تھے۔ انہوں نے کہاکہ میں نے اس کتاب کا 
الا براہیمیة الڈی آمنوا بابراھیم علیہ السلام ترجمہ کتاب ا ٰنفا سے کیا تھا اور یہ حنفا وہ 
و حملواعنه الصحف التی انزلھا اللہ عليه ' ۔ ابراھیمی عصابيہ ہیں جو حضرت ابراھیم 
۱ لیه اللام پر ایمان نے آئے اور اللہ نے جو 
صحیفے ان پر نازل کئے تھے انھوں نے ان 
کو اپنی آسمانی کتاہیں مان لیا تھا - 
یہی وہ زمانہ ھے جب کہ صايهہ کواکب پرستی اور شرک سے تائب ھوکر اللہ 
اور اس کے رسولوں پر اوزْ عذاب و ثواب پر ابمان لے آئے تھے ء نماز پڑھنے لگے تھے 
اور کھانے پینے کی جیزوں میں حلال و حرام کا فرق کرنے لگے تھے . چنانچہ ابن ندیم 
احمد بن الطیب کی ایک تحریر کے حوالہ سے بیان کرتا ھے جس کو اس نے کندی سے 
نقل کیا ھے : 
٭ یہ قوم (صابیه) اسپر متفق ھے کە عالم کے لئے ایک علت ھے جو 
ارپی اور ابدی ھے ۔ واحد ھےء اس میں کثرت نہیں ہے ۔ ععاولات 
کی کوئی صفت اس کو لاحق نہیں ہوتی . اس نے اپنی مخلوقات میں 
سے اھل تمیز و عقل کو اس بات کا مکلف کیا ھے کہ اسکی 
رہویت کا اقرار کریں اور ان کے لئے راستے واضح اور روشن کئے 
ھیں اور اس نے لوگوں پر اپنی حجت تمام کرنے اور ان کو راہ حق 
دکھانے کی غرض سے رسولوں کو بھیجا ھے اور ان کو اس کا حکم 
کیا ھے کہ وہ اسکی رضا کی طرف لوگوں کو دعوت دیں اور 
اس کے غضب سے انکو ڈرائیںء' 
پھر آگے چلکر انہیں لوگوں کی نسبت مرقوم ھے : 
دببی وہ لوگ ھیں جو الہ کی طرف دعوت دیٹے تھے إور حنیفیت کی 
طرف بلاتے تھے . ان لوگوں کے ہاں نماز بھی تین وقت کی تھی 


)١(٠‏ الفہرسی ص ٢۲‏ یہ صحف ابراہیم جن کا ذگر قرآن میں بھی ھے تمداد میں‌کتنے تھے ؟ این ندیم نے ان 
گی تعداد دس لکھی ھے ص ۳۳ )٢(‏ اافبرسب صفحۂ ۲٢٢‏ 


۳۲ 
ںٔ 


قبله بھی تھا روزے بھی تیسں دن کے تھے . جنابت سے غسل کرنے 

کا حکم بھی تھا . اور محرمات طعام بھی تھےە' 

سید محمود شکری الا لوسی تو حران میں بھی ان لوگوں کا پنہ بتاتے ھیں . چنانچہ 
سا 

و ہولاہ کانوا قوم ابراھیم ا خلیل و ہم اور یہ لوگ حضرت ابراھیم خلیل کی قوم 
اھل* دعوتہ کانوا بحران فھی دار الصايه . اور ان کے اھل دعوت تھے اور یہ حران 
میں تھے اور حران صابیہ کا وطن ھے . 

پھر ان لوگوں کے اعمال کا تذکرہ کرتے ھوئے لکھتے ہیں کہ ان صابہ میں 
متعدد گروہ ایسے ھیں جو ماہ رمضان 5 روزے رکھتے ہیں؛ نماز کعبہ ؟ک یی طرف رخ 
کر کے_ ادا کرتے ہیں مکەکی تعظیم و تکریم کرتیے ہیں, مردار خون اور ختربر کو حرام 
جانتے ھیںء ذوی الارحام _-- نکاح کو ۔سلمانوں کی طرح حرام سجھتے مین" 

یہی وہ صایه ہیں جن کی نسبہت معدد مورخین نے لکھا ھے کہ دمشق کی مسجد 
جامع انھوں نے نائی تھی'۔ 

اہر حال مذکورہ بالا حقائق 1 روشنی میں اٰس مزں کوئی شیهہ بافی نہیں رھتا 
کە صابيه اور حنفا دونوں مترادف الفاظ ھیں اور قرآن جن کو صابیہ کہتا ھے وہ حجاز 
میں کمازکم حنفا کے نام سے معروف تھے : 

لیکن معامله اسی پر ختم نہیں ہوجاتا ۔ ىلکہ اب سوال یہ پیدا ہوتا ھے کہ یہ 
حنفا کون تھے ؟ اصل یہ ھے کہ جو صورت حال صابیہ کے معاملہ میں پیش آئی ھے 
وہ ھی حنفاکے سلسلہ میں پیش آئی . یعنی درحقیقت حنفا وھی لوگ تھے جو حضرت ابراھیم 
کے دین کے متبع اور اس کے پیرو تھے اور توحید پر ایمان رکھتے تھے ۔ ایکن جب 
عرب میں عمر بن لی ا حراعی نے بت پرستی اور شرک کی ترویج کی تو بہت سے لوگ 
جو حنفا کہلاتے تھے ؛ وہ بھی صراط مستقیم سے ھٹکر بت پرستی میں مہبتلا هوگئے اور نتیجہ 
یہ ہوا کہ حنیفیت نام شرک کا ہوگرا ۔ چنانچہ عہد جاعلیت میں بت پرست بھی عام طور پر 
کہتے تھے کهھ ھم دین ابرآھیم پر ھیں*. 

(ا) ‏ انا ص  )۲( ۳٢۷۴‏ بلوغ الارب ج ٢‏ ص ۲۴۳ 


)|۳ :بنا () عجب ناعہ عقالہ جھویس پڈرسن ص ۳۸۸ 
(۹) اریخ العرب قبل+لاسلام جلد ٦‏ ص ۲۹٢‏ 


۳۳ 


ایک روایت ھے کہ اہو عامر بن النعمان ہن صیفی نے جوگ لے لیا تھا اور جسم 
پر ٹاٹ اپیٹے رھتا تھا ۔ ایک مرتبہ يہ مدینہ آیا تو حضور کی خدمت میں حاضر ہوکر 
پوچھا آپ کیا لائے ہیں ء ؟ آپ نے فرمایا : ہ حنیفیت یعنی دینں ابراھیمء اس شخص نے کہا: 
میں بھی تو اسی پر قائم ھوں> حضور نے فرمایا: ہ تو حنیفیت پر قائم نہیں ھے ۔ بلکہ 
تونے اس میں ان چیزوں کو داخل کرلیا ہے جن کا حنیفیت سے کوئی علاقہ ہیں ھےے' 
اِس روایت سے بھی صاف ظاھر ھے کہ امتداد روزگار سے حنیفیت کی بھی اصل شکل 
و صورت سخ ھوگئی تھی اور اصل و سخ شدہ صورتوں میں ایسا التباس یدا ھوگیا تھا 
کہ لوگ عام طور پر دونوں میں امتیاز نہیں کرسکتے تھے ۔ چنانچہ انسائیکلو پیڈیا آف 
اسلام کے مقالہ نگار (لعظ حنیف) کی طرح پڈرسن لکھتا ھے : 

حنیف کے معنی بس وھی ہوسکتے ہیں جو شامی لفظ ٭ حنفهہء کے ہیں ایعنی 
مشرک' ۔ پھرء جو لوگ صراط مستقیم سے بپکگئے تھے ان کا معامله صرف بت پرستی 
تک محدود نہیں رھا بلک یہ لوگ ایک طرف پیبودیت اور عیسایت سے عتاثر هوئے اور 
دوسری جانب وافلاطونیت نے ان پر اپنا رنگ جمایا تو پھر وھی عفول عشرہ, نفوس 
جردہ اور نجوم و کواکب کی باتیں کرنے لگے ۔ اس طرح حنیفیت اپنی مسخ شدہ صورت 
میں بھی کسی ایک خاص نیج پر قائم نہیں رھی اور مختلف عقائد و افکار کا معجون مرکب 
بن گئیء نتیجہ یہ ھوا کہ حنیفیت کے معنی و مفہوم بھی بدلتے رھے ۔ جس نے حنیفیت 
کو جس رنگ میں دیکھا اِس کے وھی معنی بیان کردیے'۔ 

دنیا میں خیر و شر ساتھہ ساتھھ چلتے ہیں مگر غلبہ کبھی اس کا ہوتا ھے اور 
کبھی اُس کا ۔ جسں طرح ہدایت کے بعد گمراھی پیدا ہوتی ھے؛ اسی طرح گمرامی جب 
عام اور ہمہ گیر ہو جاتی ھے تو کچھ سعادت مند روحوں کو حق و ھدایت کی جستجو 
دوتی ھے ۔ ان میں جو خوش نصیب ہوتے ہیں وه گوھر مقصود پالیتۓ هیں اور 
دوسرے جستجو ھی کرتے کرتے حسرت لئے دنیا سے رخصت ہوجاتے ہیں ۔ چنانچھ جب 
حنیفیت کی اصل شکل مفقود ہوگئی تو بعثت محمدی کے قریبی عہد میں عرب میں ایک 


٭مسسے۔ہ 


۴۹۰ عجب نامەہص‎ )۲( ۱١١ تفسیر روخ المانی جلد ۹ص‎ )(١( 
اس لئے سعودی نے حنیفی کی دو قسمیں کی ھیں ایک حنیفیت اول جو دءوت ابراہیمی شول کرنے کے‎ (۴) 
بعد صایه کا ذھب تھا اور دوسری حنیفبت ثانیہ چو بت پرستی اور شرک کے ہم ععنی تھی - (التیه والاشراف ص۱۱۶)‎ 





۳٤ 
ں‎ 


طبقہ پیدا ہوا جو بت پرستی اور مشرکانہ اعمال سے سخت ایزاد اور متتفر ھوکر اصل 
حنیفیت یعنی دین ابراھیمی کی تلاش میں نکل پڑا ۔ یہ طبقہ حنفا کا تھا ۔ جو شخص 
بت پرستی سے جو قریش کا عام عذھب تھی ء یزار ھوکر توحید کا قائل ہوتا اور دین 
ابراہیمی کے گمشدہ راستہ پر چلنے کی کوشش کرنے لگتا تھاء قریش اسی کے متعلق 
ہ صا فلانٌ ء کے الفاظ کہتے تھے اور چونکہ خود آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم اس دیں 
ابراھیمی کے داعی اور مجدد تھے ء اس بنا پر قریش حضور کی نسبت بھی یہ جمله بولتے 
تھے جیسا کہ ہم شروع میں لکھ چکے ھیں ۔ 

اس طبقه میں ایک بتاز شخصیت زید بن عمرو بن فیل کی ھے جو حضرت عمر فاروق 
کے چچا زاد بھائی تھے ۔ سیر و اسماے رجال کی کتاوں میں ان کے حالات درج ہیں ۔ 
ان سے اندازہ ہوگا کہ یہ طبقه حنفا اپنے عقائد و افکلر کے اعتبار سے عام عربوں سے 
کس درجہ متاز تھا۔ یہ نہ مشرک تھاء نہ یہودی؛ نہ نصرانی اور نہ مجوسی ء توحید کا قائل 
تھا اور شرک سے بیزار اور اصل دین ابراھیمی کا جویا ۔ چنانچہ زید بن عمرو بن نفیل جن 
کی آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے ملاقات تو ہوئی تھی ء مگر آپ کی بعثت سے پہلیے ہی انتقال 
ھوگیا تھاء کسی شخص نے ان کے متعلق حضور سے سوال کیا تو فرمایا: ہ زید جاھلیت 
میں عبادت کرتا تھا ۔ اسے ابراہیم ا حلیل عليه السلام کے دین کی طلب تھی ۔ وم توحید 
کا قائل تھا اور کہا کرتا تھا : میرا معبود ابراعیم کا معبود اور میرا دین ابراھیم کا دین ھے۔ 
وہ قریش کے ذبیحہ پر اعتراض کرتا اور کہتا تھا : اللہ نے بکری کو پیدا کیا ؛ٴ آسمان سے 
اس کے لئے پانی برسایا اور رمین سے چارہ اگایا اور پھر بھی تم ہو کہ غیر اللہ کا نام 
لیکر اسے ذبح کرتے ہو' ۔ جو جانور غیر اللہ کے نام پر ذبح ہوتے تھے زید اسے نہیں 
کھاتے تھے ۔ اس کے علاوہ بچوں کو زندہ درگور دفن کرنے کے سخت حالف تھے ۔ 
زید کو دین ابراھیمی کی طلب ہوئی تو اس جستجو میں وہ عراق و شام تک پہونچیے ۔ مگر 
کہیں اس کا سراغ نہ ملا ۔ آخر حیرہ کے ایک شیخ نے بتایا کہ تم خود اھل بیت اللہ 
میں سے ہو ۔ تم جسکی (دین حنیف) تلاش میں ہو اسے لیکر ایک نہی تمھارے ھی درمیان 
مبعوث ہونے والا ھے ء وہ پیدا ھوچکا ھے اور اسکی نہوت کے آثار بھی ظاھر ھورھے 
ہیں ۔ زید کو اگرچھ آنحضرت صل اللہ عليه و سلم کی پیغمبری گا زماه دیکھنا نصیب نە وا 


)١(‏ اسد الغایہ ق رھ ااصحابہ ابن الائبر يچ ۴ ص ۳٣‏ ۔ ۲۴۹ ۔ 


۳٣ 


لیکن چونکہ وہ موحد تھے اور دین ابراھیمی کی طاب صادق رکھتیے تھے اس لئے حضور 
نے ارشاد افرمایا؛ ٭ زید قیامت کے دن اس طرح اٹھایا جائے گا کہ وہ خود ایک 
امت هوگاہ را 
بہر حال جس عبد کا ہم ذکر کرچکے ہیں اس میں جب حنیفیت کی اصلی 
شکل و صورت مسخ ہوکر عقائد و اںکار باطلہ کا معجون مرکب ان گئی تو چونکہ دین حنیف 
اصلاٌ حضرت ابراھیم کی ھی طرف منسوب تھا اس لئے حنیفیت کی مسخ شدہ صورت کے 
جس پپلو کا جو گروہ حامل تھا اس نے حضرت ابراہیم کی رف بھی اس کا انتساب 
٠‏ شروع کردیا ۔ چنانچہ جولوگ مشرک تھے وہ شرک کو, جو یپودی اور نصرانی تھے انھوں نے 
پہودیت اور نصرانیت کو اور جو نوافلاطونیت ( متنەدۂھاظ ہ31 ) سے عتاثر تھے وہ 
نوافلاطونی عقائد و افکار حضرت ابراھیم کی طرف منسوب کرتے تھے ۔ پںی وجہ ھے کہ قرآن 
میں بڑی شدت ء تکرار و تاکید کے ساتھھ ان تمام خیالات و افکار باطلہ کی تردید کرکے 
ان۵ سب چلاوں سے حضرت ابراہیم کی برأت کی گی ھے ۔ متعدد آیات اسی معنمون 
کی اوپر گذر چکی ھیں ۔ ان کے علاوہ اور بھی آیات ہیں - ان کا سیاق و سباق ان کا 
نظم و نسق کلام یہ سب اس بات کی کھلی دلیل ہیں کہ ان کا مقصد در حقیقت ان 
خیالات کی پرزور تر دید کرنا ھے جو امتداد روزگار اور مختاف داخلی و خارجی اسباب کے 
ماتحت دین حنیف اور خود حضرت ابراہیم کے متعاق لوگوں میں پیدا ەوگئے تھے اور جیسا 
کہ احادیكف سے معلوم ھوتا ھے ۔ ان آیات لے علاوہ خود آنحضرت صلی الہ وسام نے بھی 
جب ضرورت هوئی ان خیالات کی تردید فرمائی ھے۔ 
اب سوال یہ پیدا ہوٹا ے کہ جب قرآن میں صابیہ سے مراد یہی حنفا ہیں تو 
بر اسکی وجہ کیا ھے کہ ان لوگوں کو زیر بحث آیات میں صابیه کے نام سے پکارا 
پا ھے اور ان کو حنفا نہیں کہا گیا ۔ اس گا جواب یہ ھے کہ اگرچه عہد نبوت سے 
ا قبل یہ حنفا اچھی خاصی تعداد میں تھے لیکن انکی حیثبت جو کچھ بھی تھی انفرادی 
شخصی تھی اور آنھوں نے کسی مذھبی فرقہ کی شکل اختیار نہیں کی تھی اگرچہ 
تشرقین میں ڈاکٹر اسپرنگر کی راے بپی هے کہ حنفا ایک شریعت ثابتہ پر قائم تھے اور 
ى لئے ایک مستقل فرقہ کی حیثیت رکھتیے تھے لیکن عہد حاضر کے نامور محقق ڈاکڑ 


: ۳٣ 


جواد علی نے اس خیال کی پرزور تردید کی ھے ۔ چنانچہ لکھتے ھیں : 

٭یہ جو کچھ میں نے کہا ھے اس کا مطلب یہ نہیں ھے کہ حنفا 

ایک راے اور ایک دین پر تھے اور اس بنا پر وہ ایک ایسا ھی فرقہ 

تھے جیسا کهٴ بہودی اور نصاری ہیں؛ بلکہ دراصل یہ حنفا متفرق 

قبیلوں کے چند افراد تھے جو کسی خاص ایک رشتہ سے وابستہ نہیں تھے ۔ 

البتہ ان سب میں یہ ایک بات مشترک تھی اور وہ پەکه یہ بت پرستی 

سے نفور اور اسکے منکر تھے اور اصلاح کے داعی تھے ۔ قرآن مجد 

تی و ار مود لیا کا کن ہے او سے و اہ وا 

ھوجاتی ہےە' ۔ 
پس جب حنفا مستقل فرقہ کی کوئی شکل نہیں رکھتے تھے تو جہاں قرآن مجید بھودء نصاری 
اور مجوسی ایسے مستقل مذھیں فرقوں کا ذکر کر رھا تھاء وهاں بلاغت کلام کا تقاضا یہی 
تھا کہ ان کو اس نام سے پکارا جاعے جو ان کا دیرینہ فرقەوارانہ نام ( یعنی صابیه) تھاء 
اور یہ بلا شبہ جیسا که قرآن سے ظاھہر ہونا ھے حضرت ابراھیم کے اصل دین حنیف کے 
قائل ہونے کے باعثف موحد اور اھل کتاب تھے ۔ 

آخر میں اتنا اور عرض کردینا ضروری ھے کہ جب دعوت محمدی کا غامله بلند 
ھوا تو جس طرح بیبود اور نصاری میں جو خوش نصیب اور سعادت‌مند تھے ء انھوں نے 
اس پیغام کو لبیک کہا اور دل و جان سے قبول کیا مگر جن کی قسمت میں یه سعادت 
نہیں تھی وہ اپنی ضد پر جمے رھے اور گمراھی سے نجات نہیں پا سکے ۔ اسی طرح حنفا 
کے اس گروہ میں بھی دین و دنیا کی نلاح جن کے مقدر میں تھی انھوں نے اسلام ی 
دعوت کو قبول کیا اور جس گوھر مقصود کی جستجو میں یہ ۔سرگردان تھے اسے پا لیا ۔ 
لیکں امیة بن ابی الصلت جس کی اسہت اسکے اشعار دیکھکر آنحسضرت صلی اللہ عليه وسام 
نے فرمایا تھا : 

آمن لسانہ و کفر قابہہ' اس کی ربان ایمان لائی ھے_ اور اسکے 

قاب نے کفر کیا ھے۔ 

پہ اور اس جیسے اور بعض حنفا جن کی قسمت میں یہ سعادت نہیں تھی وہ اس سے 


)١(‏ تاریخ امرب قبل الاملام ج ٥‏ ص ٠۹‏ (۹) سح سلم کاب اقدر- 


۲۲۷ 


حروم ھی رھے ۔ اسی بنا پر قرآن یق صابيه والی آیات میں ان لوگوں کو بہودی و نصاری 
کے دوش ہدوش ذکر کر کے فرمایاگیا ھےکه ان لوگوں میں سے جو اللہ اور یوم آخر پر ایمان 
لے آئیں گے (یعنی دعوت محمدی قبول کرلیں گے ) اور اعمال صا مہ کرینگے ان گا اجران کے 
رب کے پاس ہوگا ۔ان پر کوئی خوف نہیں ہوگا اور نہ وہ غمگین ھونگے ۔ 


اقبال کا انسان کامل اور اسلامی تہذیب کی روح 
از 


ڈاکٹر غلام عمر خاںہ عثمانیہ یونیورسٹی حیدرآباد 


۲1 
مغرب جدید کا سلک 


عالم حسوس کی دوگونہ مزاحمت : 

حیات انسان کے ارتقا کی راہ میں مادہ یا فطرت کی قوتیں دوگونہ مزاحمت 
پیش کرتی ہیں < پپلی مزاحمت تو وہ ھے جو ان قوتوں کے عدم علم کے سبب پیش آتی 
ھے ۔ یہ وہ مزاحمت ھے جس سے نفی حیات کے مسالک میں گریز کیا گیا ھے اور 
ترک مادہ کو مستحسن قرار دیا گیا ھے ۔ دوسری مزاحمت وہ ھے جو ان قوموں کے 
علم کے بعد پیش آنی ھے - دوسرے الفاظ میں جب انسان مادی قوتوں سے ربط پیدا کرتا 
مے تو دو اتائج پیش آسکتے ہیں ۔ ایک یہ کھ انسان مادہ کو تسخیر کرتے ھوئے شخصبت 
کے اعلیٰ جوھر گا إلبات کرے جو سلک اسلام کی تعلیم ھے ۔ دوسرے پە کہ خود مادی 
قوتوں کی کشش انسان کو مغلوب کرلے اور وہ اسکے |فسوں میں گرفتار ھوکر رہ جائے ۔ 
اقبال کے نردیک مغرب جدید کی تہذیب ( ٥110:6‏ ) موخرالذکر خیال کی نمائندگی کرو مد 

جب انسان مادہ سے ربط پیدا کرتا ھے تو اسکے باطن میں دو خالف قوتوں کا 
تصادم واقع هوتا ھے اور ایک کشاکش کی ابتدا ہوتی ھے ۔ ایک جانب اسکی شخطیتٰ ٴ 
گا اعلی جوھر ہوتا ہے جو اسکی حقیقی ہستی یعنی روح یا قلب ھے جسکی بجستجو کا 
مقصود اصلی اقبال کے زدیک عظمت و کمال کا منتہا دخداء ھےء دوسری جانب اسان 
کی مادی ہستی ہوتی ھے بعنی شخصیت کا ادنی جوھر جس "کے تقاضے مادی 
قوتوں سے علاقہ دا کرنے کے بعد پورے ھوجاتے میں اور جس کے ئے روح 
کے نصبالعین اور اس کے مقاصد میں کوئی کشش باقی نہیں رھہتی ۔ إنسان کی مادی 

٭ پہلی قسط میں نام غاطی سے عحمد عمر چھپ گیا تھا ۔ ادارہ معذرت خواہ ھے۔ 


۳۹ 


مستی ارتقاے حیات کی اس منزل ر نچ کر رک جانا چاھتی ھے ۔ لیکن روح کے 
آگے ایک اعلی تر اور وسیعتر فضا ہوتی ہے - وہ اس منزل کو کم نگاھی سے دیکھتی ھے 
اور آگے بڑھ جانا چاہتی ھے ۔ 

گفت تن درشو بہ خاک رہ گزر گفت جاں پہنای عام را نگر 

انسانکی مادی ھستی جو محض ایک ذریعہ تھی روح کے مقصد کے لئے , احتباجات کے 
پورے ھوجانے پر اپنی حقیقی ہستی یعنی روح اور اسکے مقصود کو فراموش کردیتی ھے' ۔ 

از فسونش دیدۂ دل نابصیر روح از ہے آبی او تشنہ میر 

شخصیت کے اعلٴ جوھر کے کچل دئے جانے کے بعد انسان کی مادی ہستی؛ 
روح یا حق کی گرفت سے آزاد ہوکر بے شمار پیرونی طاقتوں کا شکار هوجاتی ھے ء 
جن کا تعلق شخمیت کے ادنی' جوھر سے ہوتا ہے ۔ اسکی مثال اس ادنی' تنکیے کی 
ہوجانی تھے جسکو ہوا کا ہر معمول جھونکا جدھر چاھتا ھے اُڑا لے جاتا ھے ۔ 

تا دل آزاداست آزاداست تن ورنە کاھے در رہ باداست تن 
عق کی گرفت سے آزاد هوجانے کے بعد باقی ماندہ انسان کا وجود شرکی حیثیت اختیار 
گر لیتا ھے اور اسکی ساری جداوجہد شر پر ہنی قرار پاتی ھے ۔ 
آنکە حی ا وت آمد حق است زیستن ہا حق حیات مطلق است 
ھرکہ بےحق زیست جز مردار نیست گرچہھ کس در ہاتم او زار نیست ٴ 

ا کے ایل جوم کی کرت ہے اؤاد ھا کی بت انان دو یرد وت 
؛رکە؛ روح یا اس کی جستجو کا مقصود یعنی خدا کا تصور باقی نہیں رھتاء بلکہ محض 
مان کی مادی ہستی مقصود بالذات بن جاتی ہے اور اعلیٴ روحانی افدار کا عشق اور 
دا سے مشابہ بنتے کے ولولے ء سب فتا هوجاتے ہیں ۔ محض انسان کی مادی ہستی 
بھبود اور اسکے لئے بیش از بیش آسائشیں اور سپولتیں مہیا کرنا ساری انسانی جدوجہد 
صبالمین قرار پانے هیں ۔ 

٢‏ خلصبت انسانی کے اعل جومر تک رسائی ابال کی طرح شئے کا ہیں نصبالبین مے ۔ٗ ٹھے کے نردیک 

مرش انساى کی ٹرکیب کچھ اس قسم کی ہے کہ اس کا ادنی جوھر اءلی' جوھرکو دھوکا دیتا ھے بج بٹول زرتدےء 
اہک ظم ہ بھاریپن کی روح > میں ٹھے کہتا ھے : ہ انساں کا دریافت کرنا عشکل کام عے اور خود کی درباقت 


کل ترین ۔ مان اکثر دوج کیے متعاق جھوی بواش ھے ۔ د پہ ہے کرتوت بھاری پن کی روح کاء 
۰ ۱ (فول زرنقے ص ۴۰۸۹) 


7 
یں 


مغرب کا بنبادی موضوع ء انان کی مادی ھستی : 
مقرب جدید کی تہذیب کا زائیدہ انسانء زندگی کو شخصیت کے اع جوھ 
اور اس کے مقصود ؛ خداء کی اقدار میں نہیں بلکہ اسان کی مادی ہستی, اور اس کے 
اختیاجات کی اقدار میں دیکھتا ھے ۔ ۱ 
آ یورپ زین مقام آگاہ نیست -چشم او ینظر بنور الہ ایست 

مغرب میں انساںکی فکرو عمل کی ساری کاوشیں صرف انسان کی مادی ہستی کے گر 
گپرنی ھیں - سارے علوم وفنون؛ اور ان کی اخ در شاح تخصیص کا لامتناھی سلللهہ 
حکومت و سیاستہ, جمپوریت , آمریت؛ یا اشتراکیت کے مختلف نظام ء حتی' کە مذھب کے ادارے کر 
حسب ضرورت تشکیل و ترتیب؛ غرض زندگی کے تمام اداروں کا بنیادی ہوضوعء انسان کو 
مادی ہستی ھے ۔ 

علم و فنء دین و سیاست عقل و دل زەج زوج اندر تلاش آب و گل 

نفی حیات کی تعلیم دینے وإلے سالک کے برخلاف ء مغرب جدیدکے مسلک میں حیات 
انسانی کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ , عام حسوسء کا اثبات‌کیاگیا ھے ٠‏ اور فطرت کی 
قوتوں کا علم حاصل کرنے اور اس طرح ان قوتوں پر قاہو پانے کی کوشش کی گئی ھے ۔ 
لیکن مغرب ء عام حسوس کی موخرالذکر مزاحمت کے عقابلے میں مغلوب ہوجاتا ھے , اور 
مادہ کی کشش اس کی تسخیر کرلیتی ھے۔ 

مادہ یا فطرت کی قوتوں کے علم اور ان قونوں پر تصرف کی بدولت؛ مغرب 

جدید کا انسان ؛ اقبال کے الفاظ میں شخصیت کے اھم مقام ٭ نارخودی ء تک رسائی حاصل 
کرلیتا ھے ۔ 4< نارخودی ؛ < فةاھریء یا فقوت کا ظہور ( ×ہ٠ہ٭۷٥٠٥ہ٥ا۶‏ ) حیات کا ایک 
نہایت اہم ظہور ھے ۔ یہ وہ مقام ھے جسکی بدولت عا م پر حکومت کی جاتی ھے اور 
چیزوں کے وجود و عدم پر فیصلے صادر کیے جاتے میں ۔ اسلام کے نصب العینی مرد مومن کی 
طرح مغرب کا انسان بھی حیات کے اس مقام تک رسائی حاصل کرتا ھے ۔ لیکن اس 
منزرل پر پھنچ کر یہ دشوار تر مسئلہ پیش آتا ھے ء کہ قاھری کی اس شٹیر کو (جسکی 
ھر جنہش چیزوں کے وجود و عدم کا یکبارگی فیصلہ کردیتی ھے) حیات کی اس انتہائی 
قیمتی امانت کو کس قوت کے سپرد کیا جائے ۔ اسلام کے نردیک صرف روح یا حق کی 
قوت ؛ یعنی انسانی شخصیت کا اعلی' جوھر؛ اس زبردست ذمەداری کا امین ھوسکتا ھے ۔ 


٤ 


غیر حق پا غیر روح اس قیمتی امانت کا بوجھھ نہیں سنبھال سکتا ۔ جب قاھری کی عنان 
غیر حق کے ہاتھوں میں چلی جاتی ہے ؛ٴ (یعنی ایسے اقدار کے ہاتھوں میں جن کا تعلق 
شخصیت کے ادی' جوھر سے ہوتاً ھے ؛ مثلكً قومیت اور وطنیت ء یا رنگ وواسل کی اقدار) 
تو نظام عام میں زوال ( ب٥٥‏ ) دا ھوجاتا ھےء خیر اور حق کا خاتمہ ھونا شروغ عونا 
ہے اور شر اور باطل کی قوتیں عالم پر اپنا سکہ جمانے لگنی ہیں ۔ 
زیر گردوں آمری از قاھری فاھری از ما سااللہ کافری 
فاھری کے اہم ظہور اور اس امانت کے صحیح مصرف کی اقبال نے ہ اسرار 
خودی ٭ میں اس طرح صراحت کی ھے : 
با نوانائی عصداقت توام اسے گر خود آگاھی ہمیں جام جم است 
زندگی کشت است وحاصل قوت اس شرح رمز حق و باطل قوت است 
مدعی گر مابەدار از قوت ات بعوی او ہے نباز از حجت است 
باطل از قوت ہذیر و شان حق خویش را حق داند از بطلان حق 
از کن او زھر کوثر می شود خیر را گوید شرےء شر می شود 
اے ز آداب آمانتص ہے خر از دو عالم خویش را بے شمر 
از رموز زندگی آئاہ شو ظالم و جاھل ز غیر الہ شو 
علم کا جز اسلام اور مغرب کی تذیبوں میں: 
مادہ اور فطرت کی قوتوں کا علمء اسلامی تہذیب کی سرشت میں ایک ہخیرکٹیرہ 
قرار دیا گیا ہے ؛ اس لئے کہ وہ روح کے مقصود کے تحت استعمال کیا جاتا اور حق 
کے ایک حربے کی حیثیت سے عمل کرتا ہے ؛ مغربی تہذیں کے ضمیر میں پہنچ کر 
شرکی قوتوں کی عزید امانت کا باعث ہوتا ھے ۔ وہ حق کا نہیں بلکہ اہلیس کا حربہ ثابت 
ہوا ھے - غیر حق کی رھنمائی میںء جہاں خیروشر اور حق و باطل کا امتیاز معدوم ھوتا 
ھے علم کی وت ء خوئریزی اور غارت گری کا موجب ہوتی ھے ۔ اسلامی اور مغربی تہذیبوں 
میں علم کے جز کی جداگانہ حیئیتوں کی تشربح کرتے هوئے اقبال کہتے ہیں : 
عم اٹیا خاک ھا را کیمیاستے آہ در افرنگ تاثیش جداست 
عقل و فکرش ہے عیار خوب وزشت پثم او ہے نم دل او سنگ و خثت 
علم آزو رسواست اندر شر اوادشت جوئیل از صحبتش ابلیسں گشت 


7 ٤۲ 

دائش ‏ افرنگیاں تیغے بدوش ‏ در ملاک نوع انسان سخت کوش 

آه از افرنگ و از آئین او آہە از اندیث لا دین او 

طم حق را ساحری آموخنند ساحری ‏ نے افری آموختند 
شخصیت کے اعلی جوھر کی نفی اور انسانی سیرت کا زوال : 

مادی قوتوں پر تسلط و تصرف اور مادی تمولء اسلام کے نزدیک ایک ذریعهہ 

ھے اعلی تر مقمد کے حصول کاء اور اسی حیثیت میں وہ خیر ھے ۔ فطرت کی قوتوں 
پر تصرف: اگر روح کے مقصد کے تحت نہ آئے؛ اور مقصود صرف اسان کی مادی 
ھستی کے لئے بیش از بیش سہوولئیں فراہم کرنا ہو تو ایسی صورت میں انسان مادہ کا 
محتاجء یا مادہ کا بندہ قرار پاتا ھے, جس کا انٹہائی نصبالمین مادی تمول ہوتا ھے ۔ 
شخصیت کے اع لی جوھرکے ا یا حق کیگرفت سے آزاد هوجانے کے سبب سے انسان اعلٗ' 
اخلاقی اقدار سے عاری اور دوں طہع ہوجاتا ھے ۔ مادی تمول اوو اعل' اخلاق سے عاری 
قوت محض کا نصبالعین؛ٴ افراد اور قوموں کے درمیان ایک غیر صحت مند اور مفسدانہ 
گشمکش اقتدار پیدا کرنے کا باعثف ہوتا ھے اور ایک . ایسے معاشرہ کی پیدائش کا 
موجب ہوتا ھے, جسکی بیادیں کھوکھلی ہوتی ہیں ۔ چالاکیء دھوکا اور فریبء 
لوٹ گکھسوٹ؛ غرض نکمی , دوں ناد اور غلامانہ ذھنیت ء افراد اور قوموں کا دستورالعمل 
زار پاتی ھے' ٠‏ 

مال را گر پر دین بائد حمول ٭ نم مال صالحعء گوید رسول 

گرنداری اندریں حکمنتٹ نظر تو غلام و خواجه تو سیم و زر 

تا ندانی نکتةۂ اکل حلال ہر جماعت زیستن گردد وبال 

آہ یورپ زیں مقام آگاہ انیست چٹم او بنظر ۔ببوراللہ الیست 

او نداند از حلال و از حرام + حکمتش خام است وکارش نا تمام 

ا پر 01 دیگر چرد دانہ ایں می کارد آں حامل برد 


٦‏ كقے کے نظریہ عزم اثتدار ٣(‏ 0۷۷م ٥‏ [[:۷) کے ملق بعض اوقاتن ‏ یہ اطراض کیا جاتا ہے کہ یہ 
برادی یا اجتماءی حیثیت سے گمزور افراد پا قوموں کے استحصال اور ضعیفوں پر ظلم کی تعلیم ھے ۔ ٹھے کے 
یہ کی روح اسکے بالکل برءکس ہے ۔ گزور کے هانھ سے روٹی چھین اپنا؛ تٹھے کے نردیک بھی اس قدر 
دلاہ اوو کرگماہہ اخلاق کا نظہر ھے , جیسا کہ اقبال کے نردیک _(ملاحظہ ہو بقول ہزور اندتء کی نظم مپرانی اور 
جدولیں ء ۴۱ جس کا ایک اباس پیش نظر مضمون کی قسط اول میں دیا گیا ہے 


مور رہ بی جم یں ہے 


ال 


از ضعیفاں ناں رہودن حکمت استے از تن شاں جاں رہودن حکمت است 
شیوۂ تہذیبم نو آدمدری اسكه پردۂهٗ آدمدری سوداگری است 

مغرب جدید کی اس کرگسانہ تہذیب کے برعکس,ء اسلام کے نزدیک شخمیت 
۷الت کی کے با گی سس فلت عا یی مان نے 
ایک آزاد شخصیت کا ٠‏ ھے؛ اور خدا کے سوا کسی اور قوت کے آگے نہ جواں‌دہ 
ھےء الہ سر جھکانے کے لیے پیدا ھوا ہے ۔ اقبال نے اس شعر میں اسی حقیقت کی طرف 
اشارہ کیا ھے : 

ہر تر از گردوں مقام آدم استە اصل تہذب احترام آدم است 

ہلا ال الا اللہ ء کا اصولء انسان کو تمام خارجی بندشوں اور غلامی سے نجات 
دلاکر ایک آزاد شخصیت بخشتا ھے اور عبد خدا کو اپنی خودی‌کی مکمل نود کا موقع 
فراھم کرتا ھے ۔ کوئی انان خداکے سوا اور کسی کے آگے نە جھکے ۔ اقبال کے نردیک 
یھی نکٹہ شرع اسلامی کا بنیادی أُصول ھے ۔ 

کن بگردد درجہاں محتاج کس نکنہ شرع مہیں ایں است وہس 

پس وحی حق جو اقبال کے الفاظ میں ه سود و بہمود ممهء' (الدئہ 4ہہ6) کے 
اصول پر مبنی ہے ء اخلاق کے ایک اعلی اور شریفانہ تصور کے ذریعه؛ (جو صاحبان خودی 
کے شایان ھے ) تمام بزدلان ہ کر گسانہء اور ٭ کفن دزدانہء اخلاق کو جو خودی یا 
شخصیت کے اعللیٴ جوھر کی نفی کرتے ہیںء حلال و حرام کے عمیز خط فاصل کے ذریعہ 
قابل امتیاز کردیتی ہے ۔ پیغمبر اسلام کا یہ ارشاد ہ بعشت لام مکارم الاخلاق٭ (میں 
نہایت اعلیٴ اخلاق کے انمام کے لیے بھیجا گیا ہوں) اعلی' اور شریفانہ اخلاق کے اسی 
نصبالعین کی طرف اشارہ کرتا ہے ۔ شریفانہ اخلاق کا یەہ تصورء جہاں افراد کی خودی 
کی تکمیل و تربیت میں ععاون ہوتا ھے وھیں جماعتی نقطه نظر سے ایک ایسے معاشرہ 
کی اساس قائم کرتا ھے جسکی بنیادیں غیر مثرارل ہوتی ہیں ۔ 

گر جہاں داند حرامش را حرام تا قیامت پختہ ماند ایں نظام 

پس مغرب جدید کے مسلک میں ء علوم طبعی کے ذریعہ فطرت کی قوتوں پر تسلط 

حاصل کر کۓ حیات کے قاہرانہ مقام تک رسائی تو حاصل کی گئی ھے لیکن شخصیت کے 





۱ وحی حق یٹندۂ سود همهہ درنگاہش سود و بہود عمہ 


٤٤ 
' 
اعلی جوھر روح یا حق سے انحراف کرکے مغربء اسان کی مادی ستی َ اپنی ساری‎ 
ساعی کا نصبالعین قرار دیتا ھے ۔‎ 
بدھ مت اور عیسائیت کے ضمیر کی تحلیل کرتے هوئے واضح کیا گیا ھے کە یہ‎ 
مذاہبء حیات کے قاھرانہ مقام تک بھی رسائی حاصل نہیں کرسکتے ۔ اقبال کے‎ 
پہلی شرط یہ ھے کہ انسان‎ ٠ نردیک روح کے ائبات؛ یا اقلیم قلب تک رسائی کے لئے‎ 
اپنی شخصیت کے جلال سے آگاہ اور باخبر ہوء اسکے بعد وہ شخصیت کے ای +وھر تک‎ 
رسائی حاصل کر سکنا ھےء جو اقبال کے الفاظ میں ہ جمال > یا ہ دابری ء کے منزل ھے ۔‎ 
تانہ گیری از جلال حق نصیب ھم يابی از جمال حق نصیب‎ 
ابتداے عشق و مستی قاھری انتھاے عشق و مستی دلبری‎ 
وہ ھ دلبری > جسکی ابتدا ٭فاھری؛ سے مہ ہوا یا وہ روحانیت جو مقرون ( ٥اءءەہ٥ ) پر‎ 
تسلط کے ذریعہ حاصل نەکیگئی ہوہ اقبال کے نزردیک محض شعدہ گری یا مکرو سون‎ 
۔ اسی بنا پر انھوں نے شیروگوسفند والی تمثیل میں ىفی حیات کے مسالک کی تصوریت‎ 
کو صحتمند روحانیت نہیں بلکہ کمزور طبائع کی ایک پوشیدہ چال قرار دیا ھے ۔‎ 
مغرب جدید کي روح اور عیسائیت اور بدھمت کی روح میں فرق یہ ھے که‎ 
ایک روح ا آواز کے ساتھہ ہد دیانتی کرتا ھے ؛ اور دوسرا خودی کی فی کرتا ھے ۔‎ 
اقبال اسی حقیقی کی طرف اشارہ کرتے می ؛‎ 
نە ایشیا .میں نہ یورپ میں سوز و ساز حیات‎ 
خودی کی موت ھے یہ اور وہ ضمیرکی موت‎ 
بالفاظ دیگر ایک ہ نارخودیە تک رسائی حاصل نہیں کرتاء اور دوسرا <نورخودیء سے‎ 
محروم رھتا ھے ۔ غرض ان دونوں کی سرشت میں خودی کے دو اھم عناصر کو پامال کیاگیا ھے ۔‎ 
خودی کی موت سے مغرب کا اندروں ہے نور‎ 
خودی کی موت سے مشرق ہے مبتلاے جذام‎ 
لیکن اسلام کی سرشت میں ء مغرب ء عیسائیت اور بدھ مت کے خلاف,ء خودی کے دو اھم‎ 
عناصر کا امتزاج پیدا ھوگیا ھے ۔ اسلام دہ نورخودی ء کے اثیات اور اس کی بقا کے ئے‎ 
٭ نارخودی ہ کو ناگزیر سمجھتا ھے ۔‎ 


روح اسلام 1 ھے نورخودی نارخودی زندگانی کے لئے نارخودی نور و حضور 


“8 


حکمت کلیمی ؛ حکمت فرعونی اور حکمت گوسفندی : 
اس طرح علم حق (نورخودی) اور قوت (نارخودی یا قاعری)ء شخصیت کے ان دو 
جوھروں کے ختلف باہمی تعلق کے پیش نظرء اقبال کے نردیک, مختلف انداز فکر کے ین 

نظام پیدا ەوتے ہیں ۔ 

)١(‏ ایک وہ نظام ہے جس میں حبات اپنے قاھرانہ مقام تک رسائی حاصل کرتی ھے؛ 
اور پھر حق کے تابع ھوکر قاھری کا اظبار کرتی ھے ۔ ختصراً اس نظام کو 
*٭اھری حق کی رمبری میںء کہا جا سکتا ھے ۔ 

(۲) دوسرا وہ نظام ھے جس میں حیات اپنے قاہرانہ مقام تک رسائی تو حاصل کرسکتی 
ہے ء لیکن غیر حق کے تابع ھوکر قاھری کا اظہار کرتی ھے ۔ اس نظام کو ×فاھری 
غیر حق کی رھبری میں ٭ کہا جاسکتا مے ۔ 

)١(‏ تیسرا وہ نظام ھے جس میں حیات اپنے قاھرانہ مقام تک بھی رسائی حاصل نہیں کرتی 
اور ایک ایسی تصوریت کا ۔ہارا ڈھونٹھ کر رہ جاتی ھے جو خود اسکی یماری 
اور فساد طبع کی زائیدہ هوتی ھے ۔ 

اولالذکر نظام کی روح کو اقبال نے ہ حکمت کلیمی ہ کہا ھے ۔ (ظیم کے قاھرانہ 
مقام کو سمجھنے : کے لئے فرعون کے تعلق سے ان کے رویہ اور چوب کلیمی کو ملحوظ 
رکھنا ضروری ھے) اور دوسرے کو ہ حکمت فرعونی > - تیسرے نظام کی روح کو جس 

3 ذکر انھوں نے شیر وگوسفند والی تمئیل میں کیا ھے ء ٭ حکمت گوسفندی٭ کہنا چاہئے ۔ 

مغرب جدید کی نہذیت, شخصیت کے اعلی جوھر کے ساتھ بد دیاتی پر مہنی 
ھے؛ اس لئے اقبال کے نزدیک یہ تہذیب کھوکھلی بنیادوں پر قائم ھے - شخصیت کے 

املی' جوھر کے ساتھہ بددیاتی گے سبب سے اس تہذیب کا باطن یا ضیر ناپاک ھے ۔ 

اہل نظر ہیں پورپ سے نومید ان امتوں کے باطن نہیں پاک 
ضمپر کی ناپاکی کے سہپ مقرب جدید کی ساری جدوجمد اور اس کی ساری 
ساعی اقہال کے نزردیک مکروفن کی حیثیت رکھتی ھیںء جن کی اساس میں روح کے ساتھہ 
بد دیانتی پائی جاتی ھے - اس تذہب کا زائیدہ انسان فطرت کی پیرونی قوتوں کا علم تو حاصل 
کرتا ھے , لیکن خود اپنی شخصیت کے حقیقی مضمرات سے بے خبر رھتا ھے ۔ اس کی 
۔شخصیت کی گہرائیوں میں جہاں روج کچلىی پڑی ہوتی عے ء رہ رہ کر ایک جنیش پیدا ہوتی 


ں 
ھے ۔ روح کی آرزوئیں کسمساتی ہیں - لیکن مادہ کی کشش ان پر غلبہ حاصل کرلیتی هی 
اور اسکو روندتے هوئے گذر جاتی ھے ۔ انسان کن مادی ستی کی عارضی بقا اس ٴ 
تعام تر جدو جہد کا موضوع ہوتا ھے - لیکن وہ اپنی روحانی ہستی کے ذریعہ لافانی هوم 
اور اپنے مختصر عرصۂ حات کے پیچھے ہے شمار زمانے چھوڑ جاناء ہیں جاتا۔ اس کی سار 
نگ ودو بس اسی خاطر ھے کہ انسان کی مادی ہستی کے لئے یش از پیش سپولتیں او 
آسائشیں فراھم کرسکے اور اس کی جان همیشہ اس خوف سے عذاب میں رھتی ھے ] 
کہیں اس مادی وجود کی موت گا لمحہ آ نہ پہنچے : 
حکمت ارباب کیں مکر است وفن ‏ مکروفنء تخریب جان تعمیر تن 
حکمتے از بند دیں آزادۂ از عقام شوق دور اقادۂ 
فوت فرمائروا مود او در زبان دینں و ایماں سود او 
واے قویے کثشنہة ‏ تدہیر غیر کار او تخریب خود تعمیر غیر 
می شود در علم و فن صاحب نظر از وجود خود نہ گردد ‏ باخبر 
نقش حق را از نگین خود ستزد در ضیرش آرزوھا زاد و مرد 
عر زماں اندر تلاش ساز و برگ گار او فکر معاش و ترس مرگ 
اسلام اور عالم حسوس : 
پس اقبال کے نردیک شخصیت انسانی کی نشو و نما کا انحصار اِس پر ھے کہ 
اسان راہ حیات کی سب سے بڑی مزاحمت؛ عالم محسوس یا فطرت کی قوتوں سے علانہ 
پیدا کرے, مظاہر فطرت کا علم حاصل کر کے ان کی تسخیر کرسے ء اور ان قوتوں کو 
۱ اپنی ذات میں جزب کرے ۔ اقبال گا مرد کامل مادی قوتوں کی تسخیر اس لیے کرتا ھے 
کہ یہ قوتیں روح کے مقصد کی راہ میں ایک ذریعہ کی حیثیت سے اس کی معاون و 
مددگار ہوں ۔ مادہ یا فطرت کی قوتوں کو٠‏ وہ اپنے ایک خادم کی حیثیت سے 
استعمال کرتا ھے ؛ وہ ذاتی حییت میں ان کا عتاج نہیں؛ اور مادہ میں اس کے لیے کوئی 
کشش نہیں ۔ مرد کامل مادہ کی تسخیر کرتاہے , لیکن اُس کو حقارت کی نگاہ سے دیکھتا 
ھے ۔ اس طرح فطرت کی قوتوں سے مستحکم ھوکرء وہ اقلیم قلب یا روح کا اثہات کرتا 
ھے - دوسرے الفاظ میں وہ ہ نارخودی ء کے واسطے سے ہ نورخودی ە تک رسائی حاصل 
گرتا ہے ۔ روح گا نصب المین کبریا ھے ۔ انسان اس کا قرب اِس طرح حاصل کرسکتا ھے 


پا وچ ہے ار پر جھویںے پر بے 


۷ء 


کە وہ اپنے اندر بیش از یش خدائی اخلاق و اوصاف پیدا کرے . اور خدا کے سب 
سے بڑے وصف تخلیق سے متصف ھوکر تکوین عالم میں خدا کا آله کار بنے - 
فوت اور حق ایک دوسرے گا٭ تمہ ھیں: 
ہ٭نور خودی ہ اور ہ نارخودی ٭ پا حق اور قوت:؛ انسانی شخصیت کے دو اصول 
ایک دوسرے کا نتمہ ہیں ٠‏ ھ نارخودی ء سے عدم استحکام کے بغیر ہ نورخودی ء کا ادعا 
مکرو فسوں ھے ۔ اور ہ نورخودی ٤‏ سے محروم ارہ کر ہنار خودیء کا اثبات؛ جبل 
محض ۔ شخصیت کے ان دونوں اصولوں کا اثبات خودی کی تشکیل و تکمیل کرتا ھے ۔ 
اور انسان توسیع خودی کے ذریعہ جس قدر زیادہ عال م کے نظم و نسق میں ترتیب و توافق 
پیدا کرے گا :اسی قدر وہ ااے اعظم سے مھاہہ اور اس سے قریب تر ہوتا جاے گا ۔ 
شخصیت انسانی کے نمو و ارتقا کا یپی طریق عمل؛ اقال کے نزدیک اسلامی 
تہذیب کی روح ہے ۔ اور عاٴدہ یا فطرت کی قوتوں کے تعلق سے اسی فاتحانہ: لیکن 
بےنیازالہ رویہ (٥9ہ8:0٤ھ)‏ کو اقبال نے ەفقرء سے موسوم کیا ہے ۔ ہ ضرب کیمە میں 
×اسلام ٤‏ کے عنوان سے , وہ عالم گیری صداقت کی حامل اس روح کی, اس طرح صراحت 
کرتے ھیں ۔ 
روح اسلام کی ھے ور خودی نار خودی زندگانی کے لیے نار خودی زور و حضور 
بی ھر چیز کی تقویمء یی اصل نمود گرچھ اس روح کو فطرت نے رکھا ھے مستور 
لفظ اسلام سے پورپ کواگر کد ھے تو خیر ‏ دوسرا نام اسی دین کا ھے ہفقر غیورء 
اسلامی تہذیب کی روح یا فقر کے اس تصور میںء قوت و اقتدار کے عنصر کی 
اھمیت کو واضح کرٹ هوئے ‏ سلطأنی ء کے عنوان سے اقبال لکھتے ھیں : 
کسے خر کہ ہزاروں مقام رکھتا ھے وہ فقر جس میں ھهے پوشیدہ روح قرآنی 
خودی کو جب نظر آتی ھے فاہری اپنی ‏ یہی مقام ھے کہتے ہیں جس کو سلطانی 
ھی عقام ھے مومن کی قوتوں کا عیار می مقام سے آدم ھے ظل سبحانی 
گیا گیا مے غلامی میں مبئلا تجھ کو کہ تجھ, سے ہو نہ سکی فقر کی نگربانی 
اسلام وہ نظری حیات هہےء جو انساں کو تمام معہودوںء اور تمام خداؤں کی 
غلامی سے آزاد کرکے , عظمت و کمال کے ایک منتہیٴ کوء اس کا نصبالعین قرار دیتا 
اور اس طرح ھر فرد کو شخصیت یا خودی کی مکمل نمودء یعنی مرد کامل 


ل3 
ںٔ 


کا مرتبہ حاصل کرنے کا مساوی موقع فرآاھم کرتا ھے ۔ دوسرے الفاظ :میں اسلامی تہذیہ 
وه طریق عمل ( ۶:٤٥٥٥:‏ ) ھے جس کے ذریعہ شخصیت السائی کی مکمل کشاد عم 
میں آئی هےء جس کی بدولت جوھر انسانیء جو لامتناھیء توانائی کا حامل ھے؛ ایک 
زہردست دھماکے کے ساتھ پھٹ پڑتا ھے ۔ اس لیے اقبال کے نزدیک دھر صحیح مومز 
فوق الانسان (ددد::من5) ھے> اور <اسلام وہ یہترین سانچہ ھے جس میں فوق الانسان ڈھلتے' ھیں۔' 
اسلام اور مسلک تصوف : 

اسلامی تہذیب کی روحء یا فکز کا یہ تصورء عہدوسطی میں صوفیاے اسلام کے 
پیش کردہ تصور فقر سے محختلف ھے ۔ اقبال نے صوفیہ سے اکثر امور میں جہاں سخت 
اختلاف کیا ھے, اس کا بنیادی سہب یہ ہے کہ اقبال کے نقطہ نظر سے صوفیاے اسلام 
نے اسلامی افکار کر یونان, ایران اور هند قدیم کے افکار کے زیراثر ' بعد الطبیعات 
اور اابیات کے منظمہ نظاموں کی شکل دینے کی کوشش میں اسلام کی حقیقی روح کو 
اس درجه نظر انداز کیا ھے کە نظریہ اسلام سے متعلق آنکی تفسیر و تعبیر؛ اکثر صورتوں میں 
حقیقی اسلامی روح کی تردید و تنسیخ کردیتی ھے ۔ چنانچہ ابن عربی کی ہفصوصرالحکم ٭ 
سے متعلق اقبال نے ایسی ھی راے کا اظہار کیا ھے؟ ۔ 

یہاں اس امر کی صراحت ضروری ھے کم اقبال نے صوفہ اور مسلک تصوف پر 
ہہ حیثیت مجموعی جو اعتزاضات عائد کئے ہیں اس کی ضد میں ایسے اکابر صوفیہ شاملی نہیں 
ہیں؛ جن کے افکار و تعلیمات اسلامی بصیرت سے منور اور حقیقی اسلامی روح سے معمور 
میں ' اور جس کی ایک عظیمامرتبت مثال رومی میں ملتی ھیں ۔ 

افبال نے ایک ایسے مسلک کی حیثیت سے جو تجربہ قلب کا اثبات کرتا ھے ؛ 
تصوف کے جواز پر استدلال کیا ھے ۔ ایکن مروجہ اسلامی تصوف نے جس اب و ہوا میں 
پرورش پائی ھے ؛ اور جو روح اسکی رگ وپے میں سرایت کرگئی ھے ء وہ اقبال کے 
نردیک غیر اسلامی ھے ء اور نفس اسلام کی تردید کرتی ھے - اقبال کا اشارہ نصوف کی 
اس شکل کی طرف ھے جب وہ کہتے ھیں ہ تصوف کا وجود سر زمین اسلام پر ایک 
اجنبی پودا ھےء جس نے عجمیوں کی دماغی آب وھوا میں پرورش پائی ھے ؟' ۔ 

١ح‏ ملفوظان آقبالء سصس ۱۷۸ 


۴۲ دیاچہ اسرار خودی (اشاءے اول) سنہ ۱۹۱۲ء 
٣×۴‏ عکانیب اقبال ص "۷ 


٤ 


نبال کے نردیک عذھبی حیات کو بہ حیثیت مجموعی تین ادوار میں تقسیم کیا 
جاسکتا ھے ۔ پپلا دور اعتقاد کا ھے؛ دوسرا فکر گا اور تیسرا انکغافف (ہد٘ممام ) 
کا ٠‏ پہلے دور میں مذھبی زندگی نظم و خبط کی ایک شکل کی حیثیث سے پیش ہوتی ھے 
جسے فرد یا قوم کو ایک غیومشروط حکم کے طور پر (حکم کے حقیقی مضمرات کو 
سمجھے بغیر) قبول کرنا پڑتا ھے ۔ یہ نقطه نظر قوم کی سیاسی اور سماجی زندگی میں اہم 
تائج پیدا کرتا ھے۔ لیکن فرد کی باطنی نشوونما اور انفرادی ارتقا کے مقطۂ نظار سے 
اس کی زیادہ اھمیت نہیں ۔ دوسرسے دور میں اس نظم و ضبط اور اس کی سند کے مآخذ 
گا عقل ہ فکر کے ذریعہ تعقل کیا جاتا ھے ۔ اس دور میں مذھبی زندگی اپنی اساس اہک 
قسم کی اہعدالطبیعات میں تلاش کرتی ہے ۔ تیسرا دور وہ ھے جس میں مابعد الطیعات 
کی جگہ نفسیات لےلیتی ھے اور یہاں پہنچ کر مذھبی حیات حقیقت مطلق سے براہ راست 
تعلق پیدا کرنے کی کوشش کرتی ہے ۔ ہی وہ دور ھے جہاں فرد مذھب کے واسطے سے 
فوت و حیات کو شخصی طور پر اپنے اندر جذب کر کے ایک آزاد شخصیت حاصل 
کرایتا ھے ۔ 

مذعبی زندگی کے موخرالذکر درجے کی حیثیت سے اقبال تصوف کے'قائل ھیں۔ 
لیکن اسلام میں مروجہ تصوف کے مسلک سے اقبال کا اختلاف اس کی روح کے سبب 
سے ہے ؛ بەحیثیت ایک ادراہ کے نہیں - اپنے ایک لکچر میں مذھبی زندگی کے اسی 
دور کی تشریح کرتے هوئے اقبال لکھتے ہیں : 

ہ تیسرے دور میں نفسیات مابمدالطبیعات کی جگہ لے لیتی ھے اور 

مذھبی حیات حقیقت مطلق سے براہ راست ربط پیدا کرنے کے حوصلوں 

کی نشوونما کرتی ہے ۔ بیپی وہ مقام ھے جہاں مذھب قوت و حیات 

کے شخصی انجذاب کا مسئلہ هوجاتا ھے اور فرد آزاد شخصیت حاصل 

کرلیتا ہے ء لیکن قانون کی بندشوں سے نجات حاصل کر کے نہیںء 

بلکہ قانون کے اساسی سرچشمے کی خود اہنے شعور کی گبرابوں میں 

یافت کی بدولت . ..... اس بحث میں میں نے مذھب کا لفظ جس 

مفہموم میں استعمال کیا ھے؛ اس سے میری مراد مذھبی حیات کی 

نشوونما کا یہی آخری رخ ھے - مذھب اس مفبوم میں تصوف کے 


٠٠ 
ںٌ‎ 

بد قسمعمت نام سے شہور ھے جو حیات کی نفی کرنے والا اور 

حقیقت گریز انداز فکر سمجھا جاتا ھے اور جو ھمارے عہد کے 

بنبادی تجربی نقطكً نظر سے براہ راست متصادم مرنا ےت 

آبندہ سطور میں یہ معلوم کرنے کی کوشش کی جاےگی کہ مسلک تصوف سے 
اقبال کے اختلاف کی بنیاد کیا ھے ۔ 

اقہال نے اپنے کلام میں اپنے تصور فقر کا مقابله دو متضاد نظریات حیات سے 
کیا ھے - ایک علوکیت ٠‏ اور دوسرا رھبانیت۔ موخرالذکر سلککو انہوں نے ہ خانقاھیت ء 
اور ٭ روبامیت ٭ سے بھی موسوم کیا ھے ۔ ملوکیت وہ ھے جس کی نمائندگی عبد حاضر 
میں مغرب کی تہذیب‌کرتی ھے یعنی ٭ قوت غیرحق کی رھبری میں > - یہی چنگیز ء ھلاکو اور 
سکندر کا سلک تھا ۔ رھمانیت اور خانقافیت وہ ھےء جس کے بدہ مت اور عیسائیت 
جواقاتد لام سیت آفال کے ھکار ہے و اومطی و مرا الام لع 
مسلک حیات کی تلقین کی ھے ء اور جس کے نمونے خود ان کی زندگیاں میں٠‏ وہ اپنی باطنی 
روح اور اپنی تہذیی قدر کے اعتہار سے حقیقی اسلامی روح کے مقابلے میں "بدھی اور 
عیسائی مسلک حیات سے زیادہ قریب ھے ۔ جیسا کہ صراحت کی گئی ھے , اقبال کے 
نردیک اقلہم قلب ء روح ؛ یا شخصیت کے اعلی' جوھر کے ائثبات کی شرط یہ ھے کھ 
۱ انسان مادہ یا فطرت کی قوتوں کے علم کے ذریعہ ان کی تسخیر پر قادر ہو اور اس طرح 
راہ حیأت کی اس زیبردست رکاوٹ کی بندشوں سے آزاد هوجائے ۔ 

اھ کہ از ترک جہاں گوئیء مگو ترک ایں دیر کہن تسخیر او 
راکیش بودنء ازو وا رستن است از مقام آب و گل بر جستن است 

مادہ یا فطرت کی قوتوں پر تسلط ؛ شخصیت کے قاھہرانہ عنصر یا نارخودی کی تشکیل 
3 سب ھهوتا ھے ؛' جس کے ہمیر اثبات روح گا رونما اقبال کے نزردیک مگر و فسوں ي 
حیثیت رکھتا ہے ۔ ان کے نزدیک شخصیت دو ایسے عناصر سے مرکب ہے جن میں 
بادی النظر میں کامل هم آھنگی نہیں _پائی جاتی ۔ ان دو عناصر کے لئے جو حق اور قوت کی 
نمائندگی کرتے ھیںء اقبال نے اپنے کلام میں روح اور بدن, نور خودی اور نار خودی ؛ 
جمال اود جلال , دابری اور فاھری کے متقاہل الفاظ استعمال کئے میں ۔ ان میں سے مر 


سمسجچھےحم ےمد سا سے سے جا 


۱ ری کیٹرکیں سص ٠4۱‏ 


و 


دو عناصر ایک دوسرسے کی تکمیل کرتے میں ۔ ان دونوں میں سے کسی ایک ئٛنە 
گا نظرانداز کردیا جاتاء شخصیت میں فساد پیدا کرتا ھے؛ اور ایک ایسی تنذیب ] 
پیدائش َُ باعف ہوتا ھے جس کا زود فا هونا لازی عے چنانچهہ بدھ مت اور یسا 
کے مسالک میں بدن؛ مادہء یا قوت کی نفی سے جو انسان وجود میں آتا ہےء وہ انفراد 
اور اجتماعی دونوں حیثیتوں میں 2 بیرونی طاقت کی حفاظات کا محتاج ھے ۔ قوت و اققد 
کی کشمکش کے عالمگیر ظہور میں قوت سے حروم خودی کا کچلا جاناء ایک حیایانی اہ 
ناریخی حقیقت ھے ۔ کسی خارجی قوت کے سہارے کے شیر ایسی تہذیب کا دیرپا هو 
نو کجاء بر قرار رھنا ھی دشوار عے ۔ اس کے برعکس شخصیت کے دوسرے علنصر یئ 
روح کی نفی اور محض بدن مادہء یا قوت کا اثبات (جیسا کہ مغرب جدید کا ساک 
ھے) جس تبذیب کی تشکیل کرتا ہے , اس کا زود فا ہونا بھی یقینی ھےء کونکہ ام 
تہذیب میں قاھری یا قوت کا عنصر تو موجود هھےء لیکن اِس کو قابو میں رکھنے والا کوم 
اصول یا کوئی قوت موجود نہیں۔ ( ہجز اس کے کہ انسان دنگ و نسل , قومیت اور وطایت کے 
سے ہے جان اور باطل اصنام کے ہاتھوں میں اس کی عنان دیدے ) اس کا نتیجہ انفرادم 
خودیوں اور اجتماعی خودیوں (قوموں اور اسلوں ) کے لامتنامی ناھمی تصادم کی صورت 
میں رونما ہوتا ھےء جس کا علاج جمعت اقوام سے مکن ہوسکاء اور نہ ادار 
افوام متحدہ سے مکن ھے ۔ متذکرہ دو مسالک کے برعکسء اسلامی تہذیب شخصیت کے 
ان دونوں عناصر کی ایسی ہم آھنگی پر مشتمل ہے ء کە ایک عنصر دوسرے کی حفاظت 
اور رھنمائی کرتا ھے ۔ اسلام سرشت انسان کے بادی النظر میں دو غیر متوافق عناصر میر 
سے ایک کو حقبقتء اور دوسرے کو فریب, ایک کو خیر اور دوسرے کو شر قرار 
دے کر نظر انداز نہیں کرتا؛ بلکہ شخصیت کی تکمیل کے لئے ء دونوں کو ایک دوسرے 
6 .تمہ اور ایک دوسرے کے لئے طروری؛ اور ایک دومرے کے حق میں خیر تصور 
کرتا ھے۔ بپی ×احسن تقویمء کا راز ھے , جس سے عدم آگاھی افراد اور قوموں کو 
قعر ظلمت میں رکھتی ھے : 
روح اسلام کی ھے ور خودی نارخودی رزندگانی کے لئے نار خودی نور و جضور 
بھی ھر چیز کی تقویم بی اصل نمود گرچھ اس روح کو فطرت نے رکھا ھے مستور 
شخصیت انسانی کی سرشت میں ء قوت اور حق کے مقامات 1 صراحت کرتے 


۲ 


عوئے اقبال کہتے ھیں: 
در ظلام ایں جہان سنگ و خشثت 
نا نہ گی از جلال حق نحیب 
ابنداے عشق 


چشم خود روشن کن از نور سرشت 
مغ نہ گیری از جسال حق نصیب 
اتہاے عشق و ستی دلری 
اسلام کی یہ مخصوص ہمیرت جہاں فردکے نقطۂ نظر سے خودمکنفی اور قابل 
توسیع شخصیت کی ضمانت دیتی ھے , وھیں جماعتی نقعله نظر سے ایک ایسے عالگیر معاشرہ 
کی بنیاد قائم کری ھے, جس کے استقلال اور امن و سلامتی کوء حیات کے .ان دونوں 
اصولوں کی موجودگی میں کوئی خطرہ نہیں ھوسکنا ۔ قرآن شادانی خوش حا ی؛ ظہور حقیقت 
اوں می ار ملا کر سا دھکر بن وافامے کا شید اضای کی اتور جن 
اجزا سے کی گئی ھے وہ انتھائی ستحسن اجزا ہیں ۔ یعنی شرکا کوئی جز اساسی طور پر 
انمان کی سرشت میں داخل نہیں ہے ۔ لیکن وہ جو سرشت انسانی کی عاھیت سے متعلق ؛ 
دین کی اس ہصیرت سے انکار کرتے ھیں؛ تباھی و بربادی کے غار میں ڈھکیل دئے جائے 


و می اھر ی 


میں ۔ دیں‌کی اس ہصیرن سے انکار حانیانی اور تاریخی حقیقتوں سے انکار ھے ۔ دین 
کی یھی ہصیرت و ھدایت؛ جو ہ سود و بہہود مه ء ( الہ اہ 64 )کے اصول پر ہنی ھے؛ 
ثابٹك کرتی ہے کہ قانون البی سارے قوانین میں بہتدین قانون ھے اور خدا سارے حاکموں 
میں بپتربن حاکم ھے : 


ھ والتین والریتونہ و طور سینینہ وھذا 
الہلدْالامین ہ لقد خلتنا الإسان ق سن 
تقویمر ہ تم رددالہ: أمفل سافان. الا 
آلذین امنوا و عاوا الصلحتِ فلھم أجرمخیر* 
ممنون . فا پکذ, بك بعد بالد ین. الیس الہ 
بأحکم الحکمین ٍ۸ 


قسم ھے انجیرکی اور زیتون کی اور طور 
سینین کیء اور اس امن والے شبر کی کھ 
ہم نے انسانکو بہترین سانچے میں ڈھالا ھے ۔ 
پھر ہم اس کو پستی کی حالت والوں سے بھی 
پست ثر کردیتے ہیں لیکن جو لوگ !یمان 
لاے اور اچھے اعمال کیے ؛ تو ان کے لیے 
اہسا اجر ھے.ٴ جو کبھی منقطع ئہ وگا ۔ پھر 
کون سی چید تجھے دین کے بارے میں متفکر 
بنا رھی ہے ۔ کیا اللہ سب حاکموں سے ہڑہ 
کر حاکم ہیں ھے ۔ 





ابی 


حاصل یہ ھے کہ اقبال کے :زدیک اسلامی تہذیبء شخصیت کی سرشت میں 
قوت اور حق کے دو عناصر کا اثبات کرتی ھے ؛ اور ھ نارخودی ٭ اور ہ نورخودی ء کے 
اس قوام سے خودی کی تشکیل ہوئی ہے ۔ اسلامی تہذیب کی بپی وہ روح ھےء جو ایک 
طرف اس کو بدھ اور عیسائی تہذیب سے تو دوسری طرف قوت محض کے مسالک سے ممیز 
کرتی ہے ۔ اسلام کی اس روح کا مقابلہ مساک تصوف کی روح سے کرتے ھوئے اقبال 
کہتے ہیں : ٠‏ 
کچھ اور چیز ھے شاید تری سسلمانی تری نگاہ میں ھے ایک فقرو رھبانی 
سکوں پرستی راہب سے فقر ہے ہہزار فقیر کا ھے سفینہ ھمبہ طوفانی 
پسند روح وہدن کی ھے وانمود اس کو کم ہے نہایت مومن خودی کی عریانی 
اقبال کی نظر میں سلک تصوف کا وہ پہلو جو فا حذیقت روح اسلامی کی تندیخ 
کرتا ھے ء شخصیت انسانی کے ایک عنصر ه نارخودی ء قاھری ء قوت یا مادہ کو نظراہداز 
کردیا جانا ھے ۔ اور مسلک تصوف کی یہی وہ نمایاں خصوصیت ھے جسکی بنا پر اسلامی 
تہذیب بدھ اور عیسائی تہذیب سے ممیز و ممتاز قرار پاتی ھے ۔ 
اقبال گا مرد کامل اور صوفیہ کا نصبالمینی انسان : 
اقبال کا مرد کامل یا مرد فقیر' ایک صاحب خودی ھے جو شخصیت کے دونوں 
ام عناصر ہ نارخودی > اور ہ نورخودی ٭ سے پہرہاندوز ھے ۔وہ حض ایک صاحب دل خانقاہ 
نشیں نہیں بلکہ ایک صاحب دل حکمراںء ایک صاحب دل سالار ھے جسکے سجدوں میں 
روح کاثنات جنیش کرتی ھے, اور جسکی تلوار شورش عام کا خانمہ کرتی ھے ۔ اقبال 
کے مرد کامل کے یه نمونے خود آنحضرت صلع مکی زندگی میں اور صدیق اکب ٴ فاروق اعظم ء 
حیدر کرارء اور جناب شبیرکی زندگیوں میں موجود ہیں - مسلک تصوف نے اعلیٰ مراتب 
کے عارفین کامل تو پیدا کئے هیں لیکن اس مسلک سے حضرت عمر یا حضرت على ایسے 
کوئی فاتج عام اور خربر کا مرد کامل کی شنصیت پیدا نہ ھوسکی - 
تٹشے نے انسانی عظمت کے تعلق سے ایک بڑی تلخ حقیقت کی طرف اشثارہ 
کیا ھے جب وہ لکھتا مے : : 


٤ 
۱ ۰ چ‎ 


٭ یہ ضروری نہیں کە ایک انسان اعظم مرد بھی هو ھوسکنا هے وہ 

صرف ایک عوزرت ھب مثلاً پسوع سیح>' 

یہ راے جو بظاہر اسٹھزا کا پہلو لیے ہوئے معلوم ہوتی ھے ؛ شخصیت انسانی 
کی سرشت سے متعلق ایک گہری بصیرت کی حامل ہے , جو اپنے اخلاقی نتائج کے اعبار 
سے اسلامی بصیرن سے مختلف نہیں ھے ۔ یہ راے قوت کا اثبات گیے بغیر عظمت کا ادعا 
گر والے تمام مسالک ار صادق نی سے ت اقبال نے ای اپنے بعض اشعار میں اسی 
حقیقت کی طرف لطیف اشارے کئے ہیں : 


راے ہے قوت ہمہ مکر و فسوں 





دلبوی ہے قاھری حادو گری دلبری با فاھری پیغمبری 
اسلامی تہذیب مادہ کی تسخیر؛ اور مادہ کی کشش سے غیر مغاوب اور 
بالا تر ہونے پر مشتمل ہے ۔ لیکن مسلک تصوف مادہ کی تسخیر کے پہلو کو بالکلیہ 
نظرانداز کرتا ھے ٭ مادہ یا فطرت کی قوتوں گا علم اور اس طرح عالم محسوس کی 
قوتوں پر قابو حاصل کرناء سلک تصوف کے سائل سے خارج ھے ۔ وہ محض تجربہ قلب 
کی تخصیص کو اپنا نصب العین قرار دیتا ھے ۔ اس طرح شخصیت کے ایک عنصر کی 
تخصیص ہ اور دوسرے کو نظر انداز کردیناء شخصیت میں اسی نوع کا فساد پیدا کرتا 
ھے؛ جو بدھ اور عیسائی ذیوں کی صورت میں رونما ہوتا ھے ۔ اقبال کے نردیک 
عام حسوس کے تعلق سے ٭سلک تصوف کے اس رجحان نے اسلام کی سائنسی دوح 1 
سخت نقصان پہنچایا عےء × گوش و چشم کو بند کرناء اور چشم باطن پر زور دیناء ء 
اقبال کے نردیک ااحطاط طہع کی پیداوار ھے ۔؟ 
معجزہ یا کشف و کرامات ء حق و باطل کے امتباز کا ذریعہ نہیں: 
یہ امر کە سلک تصوف؛ اشیا کے سائسی علم کے ذریعہ فطرت کی تسخیر کرنے 
ٰ کچھ اس خیال کا اعادہ کرتے ہوئے کی اور مقام پر ٹھے کیا ھے : 
د کی شخص کے نان اعظم هوئے سے ہم یہ تیجہ اخذ کرنے گے بجاز نہیں ہیں کہ وہ ایک مرد بھی 
٭ے ۔ ہوسکتا ھے وہ مض ایک لڑکا ہو؛ پا تمام عبدوں کا ایک گزگدء پا ایک فسوتگر لڑکی ء 


(دی جواےفل وزڈم ؛ س ۱۹۵) 
شوقات اقبال ؛ ص ۱۰۸ 


ڈیواءیکپر سے ری با سم نے 


کی بجاے ء کشف و گرامات اور خرق عادت کے ذریعه فطرت کی قوتوں کی تسخیر کے 
کے امکانات کا حامل ھے ۔ اقبال کے نزدیک اس مسلک کی صحت و صداقت کو ثابت نہیں کیا 
جاسکتا۔ کرامت , بخشش اور اسی قبیل کی خرق عادت کو اگر ممکن الوقوعتسلیم بھی کرلیا جائے' 
تو اس سے صحت و صداقت پر استدلال نہیں کیا جاسکتا۔ اس خصوص میں اقبال رومی کے 
ہم خیال ہیںء جن کے نزدیک معجزہ بھی نبوت کی دلیل نہیں ھے ۔ معجزہ اور استدراج 
میں جو فرق ببان کیا جانا ھےء وہ صرف اس قدر ھے کہ جو خرق عادت پیغمبر سے صادر 
هو؛ معجزہ ھے اور جو غیر مسلم سے ظور میں آئے استدراج ھے ۔ ایسی صورت میں مشکل 
یہ آپڑتی ھے کہ پیغمبر کی پہچان کا یہ طریقه قرار پایا کہ اس سے معجزہ صادر هو اور 
معجزہ کی شناخت یہ ھے که وہ پیغمیر سے صادر هوا ۔ا س لئے رومی کے نزدیک معجزہ 
یا کشف و کرامات نہیں, بلکہ ذوق سلیم یا وجدان صحیح ھی حق و ناطل کے امتیاز کاحقیقی 
معیار ھے ۔ اس خیال کی رومی نے ایک بلیغ تشبیہ کے ذریعہ وضاحت کی ھےء 


فرماتے ھیں ۔ 
تشنه را چوں بگوئی رو ختاب در قدح آب است بستاں زود یاب 
مج گوید تشنہ کیں دعوی است او از پرم اہ مدھی مجور شو 
یا گواہ و حجتے بنما کہ ایں جنس آب است و آزاں مام معیں 


یا بہ فعل شیر عادر بانگ زد کہ ببیا من عادرم ہهاں اے ولد 
طفل گوید مادرا حجت ییار تاکہ ہا شیرت بگیوم من قرار 
در دل ھر امتے کر حق مزهہ است رو و آواز پمیر معجزہ است 
چوں پیمبد از بروں بانگے زند جان امت در وت سجدہ کند 
زانکہ جنس ہانگ او اندر جہاں او کے تفم باقد گرش :جاںن؟ 
ٹھے کی طرح رومی بھی دابل و حجت اور منطق و استدلال کو نہیں بلکه ایک 
صحتمند قلب کو جو رنج وعلت سے پاک ہوہ حق و باطل کے امتیاز کی حقیقی 
کسوٹی سمجھتے ہیں ۔ 
چوں شود از رنج و علت دل سم طمم صدق و کذب را باشد علیم' 


۱ افبال نے خرق عادری کے یکن !اوقوع عونے پر بھی شبہ ظاھر کیا گیا ہے , ملاحظہ عوء مافوظات ابال ص ۱۰۸ 
٢‏ روميء موی معومی ؛ ص ۱۸۰ ٣‏ شوی نویس ١١‏ 


ى” 

رومی کے نردیک وہ ایمان جو محض معجزہ کے زیر اثر پیدا هوا هو؛ خلوص و صداقت 
سے عاری ہوتا ھے۔ معجزے تو اس لیے ہوئے ھیں کہ دشمن دب جائیںء قلب سلیم 
رکھنے والے انسان کے لیے صداقت کی خوشبو ھی سب کچھ ھے۔ معجزہ سے دشمن دب 
جاتا مے لیکن دوست نہیں خر یا ور مس و کن کا 26 2 
لاہا گیا ھو۔ 

موجب ایمان نباشد معجزات :-:ہوحےہ جنسیت کند جذب صفات 

معجزات از بہر قبر دشمن است ہوے جنسیت سوے دل بردن است 

قبر گردد دشمن آما دوست نے دوست کی گردد ہہ بسٹہ گرد نے 

روم کے نردیک معجزہ یا صاحب کرامات صوفی کا کمال اس میں نہیں‌که وہ دریاء 
سمندرء چاندء یا ستاروں کو متاثر کرےہ اور اس طرح خوف کے واسطے سے انسان پر 
اثر انداز ھوو؛ ہلکہ پیغمبر یا ایک عرد کامل کا حقبقی معجزہ یا کرامات بی ہے کہ وہ 
پراہ راست انسان قلوب کی اس طرح قلب ماعیت کردسے کہ شخصیت انسانی سے حیات 
کے سوتے پھوٹ نکلیں ۔ 

متجزہ کاں پر جمادے کرد اثر یا عصا یا بحریا شق القمر 

گر او پر جاں زند ہے واسطہ متصل گردد ہە پتھاں راہےطه 

پر جمادات آں اثر عاریہ اسپك آں ہی دوح خوش عمتواریہ اِست 

بر زند !از جان کامل معجزات بر ضمیر جان طالب چوں حیات 
عرد کامل کا معجزہ : 


رومی کے نقطة نظر سے ایک عمرد کامل کا حقبھی معجزہ یه ھے که وہ ا۲ا 


ات 


تخصیت کے حق میں ؛ حیات بخش اور حیات آثریں هو ۔ اور پی اصباز اقبال کے :زدیک 


آنسائی عظمت و کال کا معیار 


مو ۱ ل 
کے اعمال و افغال نوع اناء ن کے 'زدیک ایک عیپالغان اسان يا هید ؛؛ 





فے 


ف کے لئیے چلمہ ھاے زندگی ۔چاری کرئے والے مودہ' ٠‏ 
مو بے 


۱ 
بی دنا لاگ 


۷ 


کرامات کے لئے ایک وسیع تر میدان فراھم کرتی ھے ۔ عمل اور جدوجہد کے 
ذریعه رونما هونے والے معجرات کا ار حقیقی؛ دیرپال, اور انقلاب آفریں ہوتا ھے ۔ 
آنحضرت صلعم کی زندگی یا فاروق اعظم کی زندگی باطل کی قوتوں کے عقابلے میں صلی 
جد و جہدء اور حریفانہ کشمکش کی زندگی کا نمونہ پیش کرتی ھے ۔ وہ دنیاے عم ل کے 
معجزات سے معمور ھے ء نہ کہ صوفی کی طرح دنیاے وھم کے کشف و کرامات سے ۔ اقبال 
صوق کو معجزات کی دنیا سے نکل کرء واقعات کی دنیا میں اپنے کشف و کرامات 
دکھانے کی دھوے دیتے میں : 
تری نگاہ میں ہے معجزات کی دنیا ‏ مری نگاہ میں ھے حادثات کی دنا 
تخیلات کی دنا غریب ھے لیکن غریب تر ھے حیات و ممات کی دنیا 
عجب نہیں که بدل دے اسے نگاەتری بلا رھی ھے تجھے مکات کی دنا 
حاصل یہ کہ مسلک تصوف کا شخصیت کے ایک عنصر قوت کو نظر انداز کردینا 
ایک ایسی تہذیب کی پیدائش کا باع ہوتا ھے جو حقیقی اسلامی تہذیب کے عقابلے میں 
"بدھی اور عیسائی تہذیب سے زیادہ قریب ھے ۔ اقبال صوفیہ کے تصور فقرہ ان کی البیات 
اور ان کے فلسفه و ادب کو حقیقی اسلامی روح سے دور اور بدھ اور عیسائی روح سے 
زیادہ قریب سمجھتے ھیں : 
نکل کر خانقاھوں سے ادا کر رسم شہیری 
کہ فقر خانقامی ھے فنقط اندوہ دلگری 
ترے دین و ادب سے آرھی ھے ہوے رھبانی 
یھی ہے مرنے والی امتوں کا عالم آپیدی 
×ضرب کیم ء میں اقبال × تصوف ء کے عنوان سے اس مسلک میں قوت کے عنصر کے 
نظر انداز کردئے جانے اور محض چٹم باطن پر زور دینے اور اس طرح شخصیت یا خودی 
کے نامکمل دہ جائیے پر ننقید کرتے ہیں ۔ مسلک تصوف نظری حیثبت سے نو لالہ الاالہ 
کے اصول پر ایمان رکھنۓ کا ادھا کرتا ھے لیکن وہ لا الہ کے قاھرانہ انکار کے حقیقی 
۔سوز سے حروم ھے ۔ وانم رھے کہ لاالہء قوت کا ظہور ھے ؛ اور الاللہ حق کا ائثہات۔ 
یہ سک کی یہ عم لاہوتی _حرم کے دردکا درماں نہیں توکچھ بھی ہیں 
انف کر بر وی راہ پہ مرور ری خودی کے نگیہاں نہیں‌تو کچھ بھی ہیں 






۸ے 


یہ عقل جو مہ و پرویں کا کھپلتی ھے شکار شریک شورش پنھاں نہیں تو کچھہ بھی نہیں 
خرد نے کہ بھی دیا لاالە تو گیا حاصل دل و نگاہ مسلماں نہیں تو کچھ بھی نہیں 
عملک تصوف گا خودی کے ایک عنصر قوت کو نظر انداز کردینا تشکیل خودی 
کے منافی ھے ۔ قوت وٴاقتدار کی کشمکش کے عالگیر حادتہ میں کوئی دوسری شے ۔قون 
۴ بدل نہیں ہو سکتی 5 
کر سکتی ہے ہےعرکہ جینے کی ثلاتی اے پیر حرم تری ۔ناجات معر کیا 
مکن نہیں تخلیق خودی خانقہوں میں اس شع نم خوردہ سے ٹوٹےگا شرر کیا 
عہادت :اور اسکی ختلف صورتیں اقبال کے نزردیک ححیط کل خودی سے براەراست 
ربط پید| کرنے کا ذریعه ھیں ۔ عبادت مل کے راسمتے سے حقیقت کے مین ( دمد٭تہ٥۱)‏ 
پر جھپٹٹے َ ام ہے ء اور يہ کحف روحانی پر منتھی ہوتی ھے' لیکن حقیقت کے مقرون 
پہلو تک رسائی کا ذریعہء حواس اور عقل ھے' جو طبعی علوم اور فگر پر مٹتمل ھے ۔ 
اور شخصیت کے دوسرے عنصر بعنی قوت کی تشکیل کے لئے موخرالذکر ذریعہ .بھی انتا 
بھی اہم :ہے جیحا کہ حقیقت کیے باظنی پہلو تک رسائی کے لیے تجربۂ غاب ۔ لیکن 
تصوف کے سالک نے قوت کے عنصر کو نظر انداز کرکے حقیقی اسلامی تہذیب 
کی روح قبض کر لی ھے ؛ اور اسلام کو ہےجان نمازوںء رسمی اوراد مو وظائفت اور اسی قبیل 
کے دوسرے مشاغل کاء اور :اسلامی 'البیات کو فلمنغفہ کے پیچ در پیچ انکار کا ایک 
ایسا مجموعہ بنادیاا ہیے؛ جس میں سود و پبود مہ کے اصول پر مبنی اہک 
صحت مند اور طافتور غالگیر حعاشرہ کیے نپیام کا حقیقی اسلامی مقصد فوت ھوگیا ھے۔ 
راقم ا لحروف کے خیال میں سرڈڈپنی سن راس کے مندرجة ذیل ,رہمارک ء اسلام کی حقیقی 
دوح سے متعلقء اقبال کے نقطہ نظر کی صحیح تحسین پر مہنی تھے ۔ ٭ ماعلانہ اردوم کے 
اقبال نمبر کے لئے جو پیام موصوف نے ۔بھیجا تھاء اس میں ۔وم لکھنے میں : 
×اسلام کے ستقبل پر یقین رکھنے والے, اور :پیغمبر 'اسطلام کے مسنقد 
عاتق کی حیثبت سے اٹھوں نے اپنے ضلک کو ارتا سے ھر؛[منگ 
کرنے کی کوشش کی .اور باا کە "ان کی وم کی پرماندگی تہذیبی 
ور _سائسی علوم کی اہمیت کا پیرا اندازہ کرنے میں اھل کے 
ری گنسلزکیں ص ۸۴ 7 پت 02 2 


۹ 


سب ہے ۔ اور یہ کہ پیغمبر اسلام کے نصب العین ء دینیلتی_ موشگافیوں 
اور وجودی تصوف کی دھند میں نظر سے بالکلیہ اوجھل ھوگئے میں'ء 
اقبال کی روح صیت اور ملا کی اس تعبھر اسلام سے بغاوت کرتی ھے ۔ وہ ایک 
لطیف طاز کے ساتھہ کہتے ہیں کہ یہ اسلام وہ ھے جسے سن کر خدا خود حیران ھے 
ک میں نے ایسا پیام اپنے بندوں کے لئے کپ بھیجا + جبدیل پریشان ہیں کہ انہوں نے کب 
یہ پیغامء پیغمبر اسلام تک پہنچایا؛ اور روح مصطفوی حیرت میں ھے کہ میری تعلیم کیا 
تھی ء اور اس کی تفسیر کیا ھے : 
ز ھن پر صوفی و ملا ملامے کە یغام خدا گفتند ہارا 
ولے تاویل ماں در حیرت انداخت خدا و جبربل و مصطضفہے را 
ذیل کے متعدد اشعار میں بھی اقبال نے صوفی و ملا کے مسلک پر تنقید کی ھے, 
جو ان کی نظر میں روح اسلام کی نفی کرنے والا مسلک ھے : 
اسی قرآں میں ھے اب ترک جہاں کی تعلیم ‏ جس نے مومن کون آیا مہہ و پرویں کا امیو 
ٹن بہ تقدیر ھے آج ان کےعمل کا انداز تھی نہاں جن کے ارادوں میں خدا کی تقدیر 
تھا جو ناخوب بتددیج وھی خوب ہوا که غلامی میں بدل حاتا ھے قوموں‌کا ضمیر 
تمدن تصوف ٭ئٔریعت کلم بتان تجم کے ہجاری تام 
حقیقت خرافات میں کھو گئی یپہ امت روایات میں کھو گئی 
لبہانا ھے دل کو کلام خطیب مگر لذت شوق سے ہے نصیب 
بپال اس کا منطق میں سلجھا ھوا لمت کے ہکھیڑوں میں الجھا هیا 
محبت میں یکتا, حمیت میں فرد 


وہ صوبی کہ تھا مخدمت حق میں‌فرد 
یہ سالک مقامات میں کھو گیا 


عجم کے خیالات میں کھو 3 





انداز یےاں گرچس.ہ بہت شوخ نہیں ھے شابد کہ ترسۓ دل میں اتر جائے میری بات 
با ومست الاک میں تکبیر سلسل یا خاک کی آغوش میں تسبیح و مناجات 
دہ مذھب مردان خود الو غَاہے' يہ مذھب ملا و جمادات و ببانات 


ہ×س×سسسسممے سم 
ل ملاہنامہ. از دو ر (مپال امہی ء اگٹوبر ۹۳۸ و سس اس 
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تھا جہہاں مدرسہ شیری و شامنشامی آج ان خانقہوں میں ھے فقط روبامی 








اے که إندر حجرہ ھاداری سخن نعرۂ لا پیش نمرودے بزن 
ہرکه اندر دست او شمشیر لاست جملہ موجودات را فرمائروا ست 
ففر مومن چیست تسخیر جہات بندہ از نائثیر او مولا صفات 
فقر کافر خلوت دشت و در است فقر عومن آرزۂ بحر و پراست 
گرفتم حضرت ملا ترش روست .. نگاہش مغز دا نشنا سد از پوست 


بہ بند صوق و ملا اسیبی ‏ حیات از حکمت قرآن نگیری 
بھ آپاتش ترا کارے جز ایں نیست گه از وسین او آساں ہمیری 


الضاظ و مسانی میں تضاوت نہیں لیکن ملا کی اذاں اور مجاھد کی اذاں اور 
پرواز ھے دونوں کی اسی ایک فضا ہس کرگس کا جہاں اور ھے شامیں گا جہاں اور 
صوی اور ملا کی تعبیر إسلام ابلیس کی نظر میں: 
ابلیس کی مجاس شوریٰ یہ فیصلہ دیتی ھے کہ عہد حاضر کے مسالک حیات میں 
اق کی سکاعای دی اشن کے عم کی سر راو و فکرس بی مرل 
و ملا کی پیش کردہ اسلام کی را'جالوقت تعبیرء ایس اور اس کے مشیروں کے لے 
بای طمانیت ے ء کرونکہ وہ روح اسلامی کی نفی کرتی ھے ۔ ابلیس کا ایک مشیر 
صونی و ملا کی ہ سوز لالہ ء سے محرومی : اور اسلامی البیات میں روح اسلام کے فقدان پر 
انی خوشنودی کا اظہار کرتا ھے اور اس کو گارپردازان ابلیسں کی سعی پیھم کا تیج 
فرار دیتا ھے : 
یہ ہماری سعی پیہم کی کرامت ہے کہ آج صوفق و ملا ؛ ملوکیت کے ہیں بندے نمام 
طبع مشرق کے لیے موزوں بی افیون تھی ورنہ فوالل سے کچھ کم تر نہیں ہ علم کلامہ 


٦ 


مے طواف و حج کا ہنگامہ گر باقی تو کیا کند ہوکر رەگئی موەن کی تینغخم ہے نیام 
کس کی نومیدی پہ حجت ھے یہ فرمان جدید ٭ ہے جہاد اس دور میں مرد سلمان پر حرامہ 
ابلیس جو حق 3 داناے راز دشمن ھےء اسلامی اابیات اور اسلامی علوم 
و فتون میں فالتو افکار کے ھجوم, اور حقیقی اسلامی روح کی عدم موجودگی پر اپنے 
اطمہنان قلب کا اظہار کرتا ھے : 
نوڑ ڈالیں جس کی تکبیریں طلسم شش جہات ‏ ہو نہ روشن اس خدا اندیش کی تاریک رات 
ابن عریم مرگیا یا زندۂ جاوید ھے ہیں صفات ذات حق ٠‏ حق سے جدا یا عین ذات 
آنے والے سے مسیح ناصری مقصود ھے ‏ یا مجدد حس میں ہوں فرزند مریم کے صفات 
ھیں کلام اللہ کے الفاظ حادٹف یا قدیم امت مرحوم کی ھے 1 عقیدے میں نجات 
کیا مسلماں کے لیے کافی نہیں اس دور میں یہ ااہیات کے ترشے ہوے لات و منات 
تم اِسے بیگانہ رکھو عالم کردار سے تا ساطزندگی میں اس کے سب مہرے ہوں مات 
خیر اس میں ھے قیامت تک رھے مومن غلام چھوڑکر اوروں کی خاطر یہ جہاں ہے ثبات 
ہے وھی شعر و تصوف اس کے حق میں خوب تر جو چھھادے اس کی آنکھوں سے تماشاے حیات 
هر نفس ڈرتا٭وں اس امت کی بیداری سے میں ہے حقیقت حس کے دین کی احتساب کائنات 
مست رکھو ذکر و فکر صبح گاھی میں اسے پختہ تر گردو مزاج خانقاھی میں اسے 
حاصل یہ کہ اقبال کا مرد کامل ایک فان عالم اور کشور کشا شخصیت ھے ٴ 
جو مادی نقطہ نظر سے اقطاع عالم کا حکمراں ہے لیکن جو عالم محوس کی کش سے 
غیر مفلوب اور بالاتر ہوتا ھے ۔ وہ عالم میں نائب خدا کی حیثیت سے فطرت کی قوتوں 
پر اپنا تسلط قائم کرتا ھے؛ لیکن اس عا م کے سازوساماں کو اپنا مقصود نہیں بناتاء بلکہ 
اس کو روح کے حق میں گراں خیر تصور کرتا اور اس کو کم نگاھی سے دیکھتا ھے؛ 
کیونکہ اس کا نصبالعین ہ کبریاء ھے اور عام اور اسکے سار و سامان کی کشش امکے 
لئے بہت چھوٹے نصبالمین ہیں -, فقرو شاھی ء یا دوسرے الفاظ میں عشق و خودی ء یا حق 
ایر قوت کا یہ امتراج اقبال کے نقط نظر سے؛ اسلامی تہذیب کے نصبالعینی انسان کی 
وہ خصوصیت ھے جو ایک طرف اس کو سکندرء سیدر, نپولین اور هثار جیسے فاتحین 
سے عتاز کرتی ھے تو دوسری طرف حض حق کا اثبات اور قوت کی نفی باقوت کو 
نظرانداز کرنے والے راہب اور خانقاہ نٹیں صوی سے ۔ 


اف 

خسروی شمشیر و درویشی نگاہ عردو گوھر از عبط لا الە 

فقرو شاھی واردات مصطفے است ایں تجلٰھاے ذات مصطفے است 

ایں دو قوت از وجود مومن است یں قیام و آن سجود مومن است 

پھر اقبال کا نصبالعینی انسان یا مرد گامل ء افلاطون کے فلسفی بادشاء ( صراجہ: ہ1ل ا: 
چدنگا)ء یا ٹھے کے فوقالانسان کی طرح محض ایک فلسفیانہ تصور یا نصبالمینن پووھے 
بلکە وم اسلامی تاریخ کی جیتی جاگنی شخصیتیں ہیں, جن کی حیات اور جن کے کارنامیں 
کی تفصیلات تاریخ کے صفحات میں محفوظ ھیں - اقبال کے مرد کامل کے حقیقی نمونے 
آنحضرت صلعم کی زندگی کے علاوہء صدیق اکبرء فاروق اعظمء علی مرتضی اور جناب شبیر 
کی زندگیوں۔ میں دیکھے جاسکتے ھیں - قوت اور حق یا اقبال کے الفاظ میں نارخودی 
ایر نورخودی , یا قاھری اور دلبری کا امتراج عالم حسوس کی تسغیر؛ لیکن اس کی کشش 
سے بالاتر ہونا۔اسلام کی یہ مخصوص تہذیب. یوں تو ابتداسے اسلام کی نمام عظیمالمرتبت 
شخصیتوں کا امتیازی وصف ھے. لیکن حضرت عمر کی شخصیت میں یہ نہایت نمایاں ھوکو 
نظر آتا ہے - ه الفاروق ە میں شہلىی نے ان کی شخصیت کا جو نقشه کھینچا ھے : اس میں 
اقبال کے نصبالعینی انسان کی شنیصیت کے يہ دو پپلو چو اس کو تاریخ عالم کی دیگر 
عظیمالداند شخصیتوں سے ممتاز کرتیے ھیں؛ نہابت ھی واضع نظر آتے ھیں ۔ ذیل کا اقتباس 
اسلامی تہذیب کی روح کا ایک بمجسم نمونہ پیش کرتا ھے اور اقبال کے مرد کامل کی 
ہ شخصیت میں دفقر و شاھی ؛ کے امتراج کی ایک مثالی تصوبر ھے - شہل اپنے مورخانہ 
انداز میں لکھتے ھیں : 

جان کے اخلاق و عادات کے بیان میں مورخوں. نے تواضع ایر سادگی 

کا ستقل عنوان قائم کیا ھے ایر درحقبقت ان کی عظمت وشان 

کے تاج پر سادگی کا یہ طرہ نپایت خوشنما معلوم عوتا ھے ۔ ان کی 

زندگی کی تصویر کا ایک رخ یہ ھے کہ روم و شام پر فوجیں بھیج رھے۔ 

ہیں قیصر و کسری' کے سفیروں سے معاملہ پیش ھے , خالد اور امیر 

معاویہ سے باز پرس ھےء سعد و قاصء اہو موسی' اشعری ء عمر و بنالعاص 

کے نام ااحکام لکھے جا رھے ہیں ۔ دوسرا رخ یہ ھے کہ بدن پر 

بارہ پیوند گا کرئہ ہے سر پر پھٹا سا عمامه ھے؛ پانوں میں پھٹی جوتپادہ 


۳٣ 


ھیں: پھر اس حالت میں یا تو کاندھے پر مشک لیے جارھے ہیل, یا 

سجد کے گیشے میں فرش خاک پر لیلے ہیں؛ اس لیے کہ کام 

کرتے کرتے ٹیک گئے ہیں اور نیند کی جھپکی سی آگئی ھے.' ۔ 

تٹشے کو بھی جس انسان گی تلاش تھی دہ بھی کچھ۔ انھیں خصوصیات کا حامل 
انان هے چنانچہ اپنے نصبالمینی انساں کے نمونے کی وہ ایک جگہ اس طرح تشریح کرتا ھے : 

٭لازم ھے کہ شرفا اہک دن ایسی زندگی بسر کریں گے ء ۔جیسا کہ 

متوسط لوگ آج کل رھتے میں ۔ لیکن وہ ان سے بلند تر ھوں‌گے, 

اور اپنی احتیاجات کی سادگی کی بدولت تقابل امتباز ھوںگے۔۔ اور 

اعلیٴ انسان اس وقت ایک غریب تر اور سادہ تر قسم کی زندگی بسر 

کرےگا اگرچھ قوت و :اقتدار اس کے قبضے میں ۔جوگا؛؟ ۔ 

٭ الفاروق ٥‏ کے :مندرجہ ذیل افتباس سے ھی جس میں شبلی نے حضرت عمر کا 
مقابلہ تاریخ عالم کے دیگر فاتحین سے کیا ہے حضرت عمر کی شخصیت میں ؛اسلامی 
إذیب کی روج۔-حق اور قوت کے نصب العبنی امتزاج کیبوبی وضاحت ہوتی ھے ۔ 
اس التباس میں شبلی نے سکندر کے طریقۂ عمل کی جو تثریح کی ھے۔ اوہ خزف 
سے اعتدال کے ساتھ جولئس سنزر؛ پولینء مسولینی اور عٹلر پر بھی عادق آتی ھے ۔ 
شبلی لکھتے ہیں : : 

ہ سکندر اور چنگیز وغیرہ کا نام لینا یہاں بالکل ہےموقع ھے - ہےٹہہ 

ان لوگوں نے بڑی فتوحات حاصل کیں ۔ کیونکرء قہر ظلم اور قتل عام 

کی بدولت - چنگیز کا حال تو سب کو معلوم ھے ۔ سکندر کی یہ 

کیفیت ھے کہ جب اس نے شام کی طرف شہر صور کو فتح کیا تو 

چونکہ ۔وھاں کے 'لوگ دیر تک جم 7 اڑے تھے اس لئے فنل عام کا 

حکم یا اور ایک ہزار شہریوں' کے سر دیوار پر للکا دئے ۔ 

اس گے سناتھم تس عزار بائندوں کو 'لونٹی غلام بناکر یچ ڈالا ۔ 

7 ایگ قدیم باشندے اور آزادی :پسند تھے ء ان میں ایک کو بھی 


۱ شیل ہ الفاررق ‏ ح دم س ۳ژیٹز 
۲ کھے ول ۵ اہ لد ہہ .ٹا ۲٥‏ 


٦٤ 
ںَٔ‎ 


زندہ نہ چھوڑا ۔ اسی طرح فارس میں جب اصطخر کو فتح کیا تو 
نمام مردوں کو قتل کرادیا ۔ اس طرح اور بھی ہے رحمیاں اس کے 
گارناموں میں مذکور ہیں ۔ عام طور پر یہ مشہور ھے که ظام و ستم 
سے سلطتیں برباد ہوجاتی یں ۔ یہ اس لحاظ سے صحیح ھے کہ ظلم 
کو ہقا نہیں ۔ چنانچہ سکندر اور چنگیز کی سلطنتیں بھی دیرپا نہ دوئیں 
لیکن فوری فتوحات کے لیے اس قسم کی سفاکیاں کارگر ثابت ہوتی 
ہیں. ان کی وجہ سے ملک کا ملک مرعوب ہوجاتا ھے اور چونکە 
آبادی کا بڑا گروہ هلاک ہوجاتا ھے ' اس لیے بغاوت و فساد کا 
اندیدہ باقی نہیں رھنا ۔ یہی وجہ ھے کە چنگیز بخت نصرہ تیمور نادر جتے 
بڑھ فان گذرے ہیں سب کے سب سفاک بھی تھے ۔ 

دلیکن حضرت عمر کی فتوحات میں کبھی سرموانصاف سے تجاوز نہیں 
ہوسکتا تھا ۔ آدمیوں کا قتل عام ایک طرف ؛ درختوں کے کالئے کی 
تک اجازت نہ تھی ۔ بچوں اور بوڑھوں سے بالکل تعرض نہیں کیا 
جاسکتا تھا ۔ ہجز عین معرکەه کارزار کے کوئی شخص قتل نہیں کیا 
جاسکتا تھا ۔ دشمن سے کبھی کسی موقع پر بد عہدی یا فریب دھی 
نہیں کی جاسکتی تھی ۔ افسروں کو تاکیدی احکام سا ہی ک4 
×فان قاتلوکم فلا تعزروا و لا تمثلوا و لا تقتلوا ولیداء یعنی دشمن تم سے 
لڑائی کریں تو ان سے فریب نہ کرو ؛ٴ کسی کی ناک گان نہ کال 
کسی بچے کو قتل نہ کرو ۔ 

ہ جو لوگ مطیع ھوکر باغی ہوجاتے تھے ان سے دوبارہ افرار لے کر 
در گزر کی جاتی تھی ۔ یہاں تک کھ عربسوس والے تین تین دفعه 
متواتر اقرار سے پھر گئے تو صرف اس قدر کیا کہ ان کو وھاں سے 
جلا وطن کردیاء لیکن اس کے ساتھ ان کی کل جائداد مقبوضهہ کی 
قیمت ادا کردی ۔ خیبر کے یہودیوں کی سازش اور بفاوتہ کے جرم 
میں نکالا تو ان کی مقہوضہ آراضیات کا معاوضه دیدیاء اور اضلاع کے 
حکام کو احکام بھیج دیے کہ جدھر ان لوگوں کا گزر هو ان کو ھر 


"۰٠ 


طرح کی اعانت دی جائے اور یہ کس شہر میں قبام اختبار کریں 

تو ایک سال تک ان سے جزیہ نہ لیا جائے ۔ 

ہجو لوگ فتوحات فاروقی کی حیرت انگیڑی گا یہ جوا دیتے ہیں کہ 

دنا میں اور بھی ایسے فاتع گزرے ہیںء ان کو یہ دکھانا چاءئے کہ 

اس احتیاطء اس قید, اس پابندی اور اس در گرر کے ساتھھ دیا میں 

کسی حکمراں نے ایک چچہ بھر زمین بھی فلح کی ھے .... 

×ایک اور صریحی فرق یہ ھے کہ سکندر وغیرہ کی فتوحات گرر نے 

والے بادل کی طرح تھیں؛ که ایک دفەہ زور سے آیا اور نکل گیا ۔ 

ا لوگون نے جو مالک ق کیے آوھاں کوئی اننظم حکرمت ہیں قائم 

گی ۔ پر خلاف اس کے فتوحات فاروقی میں یہ استواری تھی کہ جو 

غالک اس وقت فتح ہوے : تیرہ سو پرس گزرنے پر آج بھی اسلام کے 

قبضے میں ہیں , اور خود حضرت عمر کے عہد میں ھر قسم کے 

ملکی انتظامات وہاں قائم هو گئے ھے بر اہ 

٭ان تمام واقعات کی تفصیل کے بعد بہ دعوی صاف ثابت هوحاتا ھے 

کہ جب سے دنیا کی تاریخ معلوم ہوئی ھے , آج تک کوئی شخص 

فاروق اعظم کے براہر فان اور کشورستاں نہیں گررام' 

راقم الحروف کاء جس کو نٹشے کا گہری نظر سے مطالعہ کرنے, اور اسکے حقیقی ذوق 
کو سمجھنے کا موقع ملا ھے, خبال ھے کہ تھے جو سیدر بورجیاء اور جوائس سیزر کے 
مہذب جب و ہر ( :ہا اءدءء ۵٥ء80:ء)‏ کا دلدادہ ھے ؛ اور جو ان شخصیتوں میں اپنے نعب العینی 
اسان کی جھلک دیکھتا ھے ؛ اگر اس کو حضرت عمر کی پُُر جلال سیرت ء اور ان کے 
رفیع الشان گارناعوں کے مطالعہ کا موقع ملتاء' تو وہ ان کو تاریخ عالم کی عظیم ترین 

ےش ےت 
٢‏ کھے نے اپنی تصاٍف میں حضرت عمر کا کہیں ذکر نیںکیا ھے اگرچہ وہ اسلامی ثحریک ء اور ابتدائی دور 

میں اسلام کی عظیم اللفان شوحات سے بت اثر ھے ۔ بالعموم مٹرب کے ایسے اھل فکر ء جنہیں املامر تاریخ کے 
تمصیل مطالعہ کا موقع نہیں ملا ہے : ابتنداے اسلام کی تمام نکوحان کو بہ حیثیت مجمومی اسلامی تحریک کی قوحات 
سے موسوم کرئے ہیں اور وم مرک شتمیتیں جو ان نتوحان کا بامٹ ھوئی ہیں , ان کی نظر سے اوجھل رہ جاتی 
عں ۔ چنانچہ کار لائبل کے مضمون ہ دی ہپرو ابڑ اے پروؤٹء میں بھی پپی نظص موجود ھے ۔ ایسا معلوم ھوٹا ہے 


َ ابنداے الا کی نام نمایاں مسیوں گے تعلق سے ؛ خود سلم مصنفین کے غیر اتپازی احثرام کے رجحاں کے 
سب ای زمانے گی ہش غیر معمول شخصرتیں, اوسط صلاحیت کی شخصپتوں سے خلط ملط ہوکر , ناقابل اەت,ارہوگنی ہیں۔ 


٦ 
ا‎ 
شخصیت :ء اور انسانیت کا اعلی ترین نمونہ قرار دیتا۔ اور جولیس سیزرء ٴپولینء یا سیئر ہورجیا‎ 
سے زیادہ فاروق اعظم کی شخصیت میں اس کو اپنے فوق الانسان کاایک واضعتر خاکہ نظر آنا۔‎ 
مرد کامل کے اکمل نمونے تو آنحضرت یا پھر حضرت عمر کی جیسی شخصیتوں‎ 
ھی میں دیکھے جاسکتے میں جن کی ذات میں فقر و سلطانیء پا حق اور قوت گا ایک‎ 
نصب المپنی امتراج عمل میں آیا تھا۔ لیکن هر وہ انسان جو اسلام کی اس مخصوص بصیرت‎ 
. سے فیضیاب ھوکرء اعلیٰ انسانیت کے اسی نصب المین کے حصول کی جدوجبد کرتا ھے‎ 
انمان کامل کا مرتبہ حاصل کرلیتا ھے ۔‎ 
اس مضمون میں اقبال کے اُردو اور فارسی کلام کے علاوہ جن کتاہوں کیے حوالے‎ 
٠ درئے گئے ھیں؛ ان کی تفصیل درج ذیل م‎ 
: قرآن مع ترجمہ مولانا اشرف علی تھانوی‎ 
رومی ء مثنوی معنوی ء مطبع ول کشور ۱۸۱۰ء‎ 
شیح عطاء اللہ ء مکانیب اقبالء شیخ محمد اشرف :. لاہور‎ 
محمود نظامی ؛ ملفوظات اقبال : اشاعت اول ء لاھور‎ 
شہلی ء إلفاروق ء افضل امطابعء دھلیء ۱۹۱۰ ء‎ 
داس گنا تاریخ ہندی فلسفه؛ مترجمہ ُردو راسے شیوھن لال ماتھرء دارالطبع‎ 
جامعة عثمانیهء ۱۹۰۰ء‎ 
ماہنامہ اُردوء اقبال نمبر ۱۹۳۸ء‎ 


ٹشے ہ بقول زرنشت ء ترجمہ )ردو ابوا حسن منصور احمد : إنجمن ترقی اُردوء ١١۱۹ء‏ 
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؛دل پھر طواف کوے ملامت کو جاے ھے! 
از 
پروفیسر زشید احمد صدیقی 


تنقید کا میرا گھریلو تصور یہ ہے کہ وہ اپنے عہد کے اکابر شعر و ادب, ان 
کے ذوق و ذھن اور تہذیب و تمدن کے تصرف سے وجود میں آتی ھے اور انسان کی 
خود نظری؛ خود فہمی, خود شکنی اور خودگری کی زائیدہ ہوتی ھے ۔ بجیسا دیس 
ھوتا ھے ویسا ھی بھیس اختیار کرتی ھے ۔ پرانے زمانے میں اسکی نوعیت کا تھی اس کی 
تنقید و نتفیح میں نہ خود پڑنا چاھتا ھوں ى٭ دوسروں کو مبتلا کرنا چاہتا ہوں ۔ اابته کچھ 
ایسا محسوس ہوتا ھے که زندگی اور معاشرے کی سطح جنتنی نیچی ہوتی تھی اننی ھی 
اشخاص افکار و اعمال کو قابو میں اور صحیج راستے پر رکھنے کے لئے : قواعد و طوابط 
بھی سخت بنائے جاتے اور انکی پابندی اصرار سے کرائی جاتی ۔ 

آدمی گا رجحان دو طرح کا ھونا ھے ء ایک قانون کی پابندی 6 دوسرا اس سے 
انعراف کا ۔ یہ پابندی اور انحراف زندگی کے هر شعبے میں برسرکار رھتا ھے ۔ رفتہ رتہ 
ایسے مرحلے آنے ہیں جب تنقید ادب یا تنقید حیات (اکثر دونوں) کی نوعیت بدل جانی 
ھے یعنی : مسلمه: کی جگہ و مجوزہ؛ لنے لگنا مے ىہ جسے تفریحاً یوںل بھی کہہ سکتے 
ھیں کہ تنقید مقررہ قواعد و ضوابط کی گرفت سے نکلکر * ھر شخص بخیال خویش 
خبطے داردء کے دائرے میں آجاتی ھے ۔ قواعد و طوابط کی جگہ لہ ھن کی موج×“ 
لے لیتی ھے اور فنکار اپنی اپنی ڈفی اپنا اپنا راگ پر عمل کرنا شروع کردیتامے ١ا‏ 

مجھے اس أُصول سے خواہ خواہ کا اختلاف بھی نہیں ھنّے لیکن اس میں یہ 
خطرہ غضرور دیکھتا ھوں کہ اس سے تنقید اور فنون لطبفہ میں +نراجء پیدا ہوتا ھے. 
اس لئے کہ سستا ہونے کی وجہ سے یہ أُصول یا طریق کار معمولی درجے کے فنکار کے 
لئے بڑی کشش رکھتا ھے ۔ 


گذشتہ کم و بیش پچاس سال میں مغرب میں شاعری, افسانہ نگاریء مصوری اور 


۸ 
ںٔ 


تتقید کے جیسے تجیسے مکتب و مسلک وجود میں آئے؛ ان کے نام سے کم لوگ ناواف 
ھوں گے ۔ اگر یہ صحبح ہے کہ تاتاریوں کی تاخت و تاراج متموفانہ خیالات ؛ دنا کی 
ہے ثباتی اور انسان کی ہے ععلی کا عنصر فارسی اور اسکی نقلید میں اُردو میں راسخ ہوگیاء 
تو یہ کہنا بھی غلط نہ ھوگا کہ پور کی هر دو جنگ عظیم نے بھی وھاں کے شاعروں اور 
فکاروں کو کچھ اسی طرح سے ہناثر کیا ۔ أُن میں افراتفری آئی اور تکار ,من انی کی 
طرف مائل ہوگئے جنکے عجیب عجیب نام و کرامات ہیں ! 

لیکن مغرب کے شعر و آدب اور فنون لطیفه میں جہاں ان دو بڑی لڑائیوں نے 
کے کر ھی ماق سے ا ای رآ سی ان کان وک 
ان محاربوں نے سائنسی محرکات کو غرمعمولی ترقی دی ۔ یہی سہب ھے کہ م مغرب کی 
مشینی اور سائنسی ترقی کو دیکھکر وہاں کی معاشری اور تذیبی ائڑی کو بھی ترقی کی 
معراج سمجھتے لگے یا جو مشرب کا اليہ ھے اسے ہم نے اپنے لئے اور اپنے یہاں طريہ 
نالیا مے ١‏ 

تنقید نگاری گظرفہ قسم کی تفریح ھے ۔ کچھ : آبیل مجھے مار سم کی! 
کسیکی تعریف کیجئے یا تنقیص یا دونوں , بدزبانی و بدلگامی سے ضرور سابقہ ہوگاء کبھی 
تنقید نگار کی بدزبانی سے مصنف کوء کبھی قارئین کی بدلگامی سے ناقد اور مصنف 
دونوں کو - اس لئے اکٹ نقید نگار میری طرح اپنی ھی تعریف پر اکتفا کرتے میں یا پھر 
کسی دوسرے ملک کے شاعرء ادیب؛ وہاں کے شعر و ادف ء اصول تنقیدء معاشی یا اخلاقی 
نظام کے محاسن بیان کرنے لگنے ہیں ۔ اکثر اس اعتماد و اصرار سے که خود اپنے اوقات 
سے نقرت لیکن اپنے شعر وادب نیز بہت سی اور باتوں سے محبت بڑھ جاتی ھے ۔ مشکلات 
کا سامنا کسپکی مذەت ھی نہیں؛ تعربف کرنے سے بھی ہوتا ہے ٭ لیکن کیا کیجئے هم 
میں سے بعضوں کی فطرت کچھ اس طرح کی واقع ھوتی ھے کہ کسی کی تنقیص سن کر 
پا ٴ کرکر؛ (اس میں ایگ × کر مقامی ھے ) مسرورومطئن اور تعریف سٹکر مابوس یا 
منغض ھوتے ہیں ۔ 

اس کا علاج بعض ۰ اتابر فنء نے یہ نکالا ھےکہ جوکچھھ کہنا ہو اس طرح کہو 
یہ نہ ءصنف زد میں آتا ہو نہ تنقید نگار ۔ قارئین جو چاھیں سوچٹے یا منمعوبے (جارحانہ 
پا غیر جارحانہ) بناتے رہیں ۔ مثلاً اگر مصنف کہے ۱١١٤٢‏ ہوتے ھیں تو تنقہدنگار بتائے 


۹ 


ٔ ہ قریب قریب صحیح٭ ھے ۔ اس کو کہتے میں : ہ یوں بھی دو بھی ٤‏ ۔ موقع آنے پر 
حمایت میں غالب کا شر پڑھ دیاء مخالفت میں اقبال کا اور مفاہمت میں إبنا یا عرسہ بیک 
وقت ١‏ اس طریقة کار سے ایک طرف اپنی قوت فیصله کا اھنسا مقصود ہوتا ہے٠‏ دوسری 
طرف فارثیں کی سادہ لوحی پر اعتماد قائم رھتا ھے , تیسری جانب مصلف سے دوستی کا 
سررشتہ هاتھ سے نہیں جاتاء چوتھی سم تنقید نگاری کے قرائض نہیں تو نوافل ادا 
ءوجائے ھیں ۔ 

اس امر کا اک اعتزاف کرچکا ہوں کہ میں پیشەور یا سزایافتہ تنقید نگاروں 
میں نہیں ہوں - پھر بھی یہ گناەکھی کِھی سرزد هوا ھے لیکن ھمیشہ مجہوری یا اشتعال انگیز 
حالات کے ماتحت , پنانچہ اب میرا شمار ان لوگوں میں هونے والا ھے حن کو حکوەت 
تحفظ عامہ کی خاطر غریب خانه ء ورنە جیل خانے میں بند رکھتی ہے یا وہ خود 
جنگلوں ‏ یاہ ویرانوں میں روپوش ہوجاتے ہیں ۔ میں نے تنقید نگاری میں اس بخل کو 
بھی مدانظر رکھا ھے جہاں عقلمندوں نے لب کھای سے بچتے رھنے کی هدابت 
کی ھے ۔ بعنی جو نہ جانتے ہو یا کم جانتے ہوہ وہاں خاموش رھنا بپتر ھی ہیں 
ضروری ھے ۔ ان امور کے پیش نظر تنقید نگاری کے شغل سے بچنے کی کوشش کرتا 
ہوں اس لئے کہ تنقید نگاری اب اتنا علم یا فن نہیں رھی جتنا × مکاوھن لائن ٭ یا ٭ آرایش 
خم گاکل > کی طرح ہ اندیشہاے دور درازء قسم گی چیز بن کی و نے 

یہ نہیں کہ اس وادی میں بھٹکا نہ ہوں , یا اسکے ماھرین یا طلہا سے کٹ حجتی 
نہ کی ہو ۔ مشکل یہ ھے کہ میرے پڑھنے یا سمجھنے کی رفتار سے بھولنے کی رفتار 
تیز ہوتی ھے , یہاں تک کہ کتاب ختم کرلیتا ہوں تو مصنف کا نام اور تصنیف کے مباحث 
یا مقاصد تک بھول جاتا ہوں ۔ صرف پڑھتے کا عمل نیک باقی رہ جاتا ھے - ہب یہ ھے 
که پہلے ھی صفحے سے مصنف سے اختلاف راے شروع ہھوجاتا ھے ۔ جو بات سمجھ 
میں نہیں آتی یا غلط آتی ھے اسے میں تمامر مصنف کا قصور سمجھتا موں -۔ اس لئے میری 
رائے یھ ھے کہ جب تک مصتف اور قاری میں اتفاق راے نہ ھوجایا کرے , کتاب تصنیف 
نہ کی جائے ۔ 

تنقید نگاروں میں میری حیثیت اس اسیسر سے زیادہ نہیں جو قانون سے بالکل واقف 
ہیں ہوتا لیکن اسے عدالت میں جج کے ساتھہ یٹھنا پڑتا مے اور بقول ایک شریف معصوم 


۹×۷۰ 
ںٌ 


آسپسر کے اسے دوسرے کے پھٹے میں خواہ مخواہ پانوں ڈالنے پر مجہور کیا جانا ھے ۔ 
سارا قضیہ سن کر اسے یہ بتانا پڑتا ھے کہ ملزم پر جرمثابت ھے یا زیں “ اس کو صرف 
ہاں: پا نہیں کہنا پڑتا ھے ۔ جج ضرورت سے زیادہ حتاط یا قابل ہوا اور اسیسر کو 
مقدمے کا ہر پہلو سمجھانے میں اسنے زیادہ موشگافی سے کام لیا. تو غریب کی رھی سہی 
عقل بھی جواب دے جاتی ہے ۔ یعنی ہاں کے بجاے نہیں اور نہیں کے بجاے ھاں؛ کہنے 
لگا ھے ؛ کبھی دونوں ! یہاں واضعان قانون کی دور اندیشی یا اسپسر فہمی کی داد دینی 
پڑتی ھے ۔ اسر جو چاہے کپے جج کے فیصلیے پر اس کا کوئی اثر نہیں پڑتا - اسپسر 
پر البنہ کبھی کبھی پڑ جاتا ھے لیکن اس کا ذکر فیصلے میں ہیں کرتے ۔ 

کسی شخص, تصنیفہ یا تخلبق کو میں اچھا یا برا کسی کتابی اصول سے نہیں بلکہ 
ذاتی پسند یا ناپسند کی بنا پر کرتا ہوں ۔ اسے شقید نہیں کیتے ۔ میں بھی نہیں کہتا ۔ 
اس طریقةکار یا اسلوب فکر کی :ائید بھی سوا اپنے قول و فعل کے کسی اورکے قول یا فعل سے 
نہیں پیش کرسکنا ۔ یاینبمہ میرا خیال ہے کہ تنقیدنگاری کتنی ھی باضابطہء مسلم اور 
معتبر کیوں نہ ھو؛ جلد یا بدیر تنقید نگار کو ذاتی پسند با ناپسند کی منزل سے گزرنا پڑتا 
ھے ۔ یہ اور بات ھے کہ خوش نصیب اس مرحلے سے جلد آگے بڑھ جاتے هیں اور سائٹیفک 
تقید نگار کے درجے پر فاثر ہوجانے ہیںء دوسری طرف میری طرح بہت سے وا ماندہ 
منزل جہاں کے تہاںء جوں کے توں رہ جاتے ہیں اور تاثرانی قسم کے مرفوع القلم قرار 
پانے هیں ! 

بعض تنقید نگاروں کے بارے میں عرض کروں گا کہ وہ جس ا|عتماد و فطعیت اور 
بےخوفی سے اپنے نظریوں کی وکالت کرتے ہیں اتنی مخلصانہ کوئش زیر بحث ادیب یا 
فن پارےہ کو سمجھنے یا سمجھانے پر صرف نہیں کرتے ۔ ادبی تنقید میں یہ طریقۂ کار اچھا 
نہیں سمجھا گیا ہے کہ تنقید نگار کسی ادیبء شاعر یا فن پارے کے پرکھنے میں صرف 
اپنے مقررہ نظریوں کا سپارا لیے ۔ تصنیف نگار کا ہمدردائہ مطالمہ کرنے کے یہ معنی نہیں 
ہیں کہ تنقید نگار فن‌کار کی تعریف کرے یا اسکے گناہوں کو بخش دھے ۔ هعدردی کا مفہوم یە 
ھے که وہ فن‌کار یا فن پارے کو اس بات کا پورا موقع دے کە وہ اپنی خوبیوں اور 
خامپوں کو اس پر پوری طرح سے آشکار کرسکے ۔ اور یہ اُسی وقت کن ھے جب :اقد 
مطالہ میں گہری توجه اور ہے لوٹ داچسپی سے کام لے - اس طور پر فن‌کارکے اس تجربے 


۷۸۰۹ 


میں اہنے طور پر شریک ہوکر پودی واقفیت ۴۴ پہنچائے جو اس فن پارے میں جاری و ساری 
ھے ۔ تنقید نگار کے اس مطالعہ اور تجربہ میں معروضیت اور داخلیت دونوں کو دخل ھوتا 
ہے کیونکہ ادبی تخلیق میں دونوں عناصر کی ضرورت عام اور ناگزیر هوتی ہے ۔ لیکن 
اس سے یہ لازم نہیں آنا کہ اس مطالعہ اور تجربہ کی مدد سے هر تنقبد نگار یکداں 
راے غائم کرےگا, یا اس کوشش سے پکساں نتائج برامد ہوں گے ۔ بہ اس بات کا مزید 
ثبوت ھے کہ ادب یا آرٹ کے افہام و تفہیم میں صرف کسی ایک تنقیدی نظرئے کی 
صحت پر مکمل اعتماد کرنا نہ صرف غلط بلکہ خطرناک بھی ھے ! 

ڈھنی تحلیقی عمل کو محض مشاہدہ سے تعبیر کرہا یا اسے خارجی اشیاہ میں ڈھونڈنا 
اتی ھی ناکانی اور یکطرفہ سی بات ھے جنٹنا کسی تخلیق یا خیال کو خارجی دنیا سے 
کی" آزاد یا علحدہ قرار دیناء چنانچہ اب اس حقیقت کو عام طور پر تسلیم کیا جانے 
لگا ھے کہ ادی تنقید کے نظریات یا أُصول مختلف ھوتے هوئے بھی قابل قدر اور فکرانگیز 
ھوسکتے ہیں بشرطیکہ ان کی تشکیل یا وضع کرنے میں غیر معمولی کاوش فکر ء ذھنی تجربات 
و احساسات سے وسیع واقفیت؛ تمدنی اور تاریخی ورثے کے گہرے شعور اور عصری 
رجحانات کے مناب علم سب سے مدد ی کی ہو ۔ ادب کی دنا اننی وسیع اور متنوع 
ہے کہ اس میں مختاف مزاج اور مختلف خیال کے تنقید نگاروں کی موجودگی نہ صرف 
فطری بلک ضروری بھی ھے - مختلف نقطہاے نظر کی موجود گی اور مدد سے ھم ادی 
شخصیتوں اور ادہبی کارناموں 3 نف صرف بہت مطااعہ کرسگتے ھیں بلکہ خود ادی تنقید کے 
اع معیاروں کے متعین کرنے میں کامیاب ہوسکتے ہیں ! 

آج کل اس بات پر بہت زور دیا جاتا ھے کہ تنقید کو سائنٹفک ہونا چاہئے ۔ 
میں اس تقاضے گا احترام کرنا ہوں اور اس پر یقین رکھتا ہوں کہ اس سے اردو تنقید 
کو بہت فائدہ پہنچے گا - لیکن اس سلسلے میں انقد و نظر کے بعض مجادہ نشینوں سے عرض 
گروںگا کہ ٭ توبہ فرمایاں چرا خود توبہ کمٹر می کنندء ۔ جس سائنافک شقید کی وہ حمایت 
یا تلقین کرتے ہیں اس کا نہوت اپنی ت حریروں میں خود کیوں نہیں دیتے ؟ ایسا کیوں 
ھے کہ ان کی تحریریں پڑھ کر ہے اختیار وہ ستم ظریف یاد آتا ھے جس نے اس سوال 
کا جواب کہ کامیاب تقرپر کیسے کی جاتی ھے یہ دیا تھا: جو کچھ زبان پر یا جی میں 
آئے ہے تکلف کہتے جاؤ؛ صرف اتنا خیال رکھو کہ ھر تھوڑے سے وقفے کے بعد تقریر 


7 ۷۰۲ 
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2 7ف رس و او یی ا پا ھی 
اس پر عمل بھی کیا یا نہیں - اگر کیا تو سامعین نے اسکے ساتھہ کیا سلوک کیا ۔ انتا 
البتہ جانتا ھوں کہ اردو کے بعض معروف تنقید نگار اس اصول کی پیدەی بڑی ہے با کیٴ 
یا ہے تکلفی سے کرتے ھیں اور هم نا اھاوں سے داد کے طالب ہھوتے میں ١‏ 

٠‏ ان کا ذھن یا فطرت کچھ اس طور پر کا کرتی ھے کہ رومان ویسی میں تو 
گرفتار ہیں ؛ لیکن اصرار اس پر ہے کہ حقیقت نگاری کے امام وقت ہیں ۔ تاثراتی انداز میں 
سوچیں گے . لیکن دعوی' یہ کریں گے کہ خالص سائنلفک تجزیاتی انداز نظر رکھتے ھیں ۔ 
ٹر میں شاعری کا سہارا لیتے ہیں لیکن اتلان یہ کریں گے کہ خالص فلسفیانہ اور عالمانہ نٹر 
کے ہار پیش کردھے ہیں ۔ ذھن تو ویران خلا میں بھٹکتا ہے لیکن منوانے کی یہ 
کوشش کریں گے کہ وہ زندگی کے صو آڑنا و سنگن حقائق کے ترجمان ہیں مختصر یہ 
کھ مغرب کے بعض ماھرین تتقید کے محض خًوشہ چین یا ذلہ دبا ہوتے هیں لیکن ہم 
نیازمندوں سے توقع رکھتے ہیں کہ ان کو جدید تنقید کا سب سے بڑا مفسر یا موید قرار 
دیں < ایسی صورت میں اگر مجھے ایسے کج فہم یہ گبکر بھاگ نہ کھڑے ہوں تو اور کیا کریں 

در قالب ملا اثرش پردہ کشا شد خاکے کہ قضا دیتن گوسالہ فرو ریخت ا 

بات شروع ہوئی تھی اس سے کہ میں تاثراتی قسم کا ننقید نگار ہوں, شابد 
آدمی بھی - اس سلسلہ میں ء لیکن اس سے غیرمتعلق بہت سی ادھر اُدھر کی دور از کار 
باتیں کرڈایں جو میری عادت ھے ۔ اس کے باوجود اس کا کچھ ایسا پرستار یا پاہند 
نہیں ہوں کہ تنقید نگار کو پاؤں‌گرم اور دریچے کھلے دٹھنے چاھئیں ۔ گو ایسا کرئے سے 
ا لوگوں کو منع بھی نہیں کرنا جو اس طرح کے علانی کے محتاج ہوں ۔ دریچیے کہلے 
اس لئے رکھے جاتے ہیں کہ باھر سے روشنی اور تازہ ہوا اندر آئے لیکن اگر باھر لإٴء 
گر عفن ' بوچھارء ٹھنڈء چور ُچکے یا پھر بدھذاقی ء بدامنی اور شیطلت کا زور موا 
تو جلد سے جلد اور بڑی احیاط و مضبوطی سے ذریچے بند رکھتے ہیں اور کھایے نہیں 
دھنے دئے جاتے ۔ بعض حالانی اور مالک ایسے بھی ھوتے ہیں جہاں پاؤں گرم رکھنے کی 
وا بھی ضرورت نہیں ھوتی ١‏ ۱ 

جج قانون یا عدات کے اس اصول یا طریقة کار کا بھی میں شیدائی نہیں ہوں 
(شاید اسی ذانی پسند یا ناپسند کی بنا پر) کہ یہ جانتے هوئے کہ علرم ہے گناہ ھے 


۷۳ 


یئن چونکہ ہ مسل مقدمہء خلاف ھے اس لئے وہ سزا کا مستوجب ھے یا کاغذی ثبوت 
ہیں ھے اس لئے گناہ گار ہے گناہ ھے ۔ تنقید نگاری میں ذاتی پسند یا نا پسند اس سے 
بھی زیادہ نا واجب طریقه گار ھے ء لیکن کیا کیجئے میری انتاد طبعکچھہ اسی طرح کی ھے ! 

یہاں میں اپنی ایک اور کمزوری کا بھی ذکر کردینا ضروری سمجھتا ہوں ۔ میں 
اقدار عالیہ کی تائید میں ھوںء چاھے وەکنتے ٢‏ ضمنی: اضافی یا متنازعہ فیہ کیوں لہ هوں۔ 
ان اقدار کی تشریح نہ کروں گا ۔ اکر کوئی غاط تشریح کرے پا ان اقدار میں اپنی طرف 
سے کچھ کمی بیشی کرنا چاھئے تو اس سے جھگڑنے پر بھی آمادہ نہ ہوں گا ۔ دنا کی 
نرقی و تنزرلکی نوعیت : سمت و رفتار کچھ بھی هو اس کے منہاج و مقاصد کنئے ھی 
نا قابل فہم؛ پیچیدہ؛ پرخم اور قابو میں نہ آنے والےکہوں نہ ھوگئے ھوں اور اس آشوب کی زد 
میں انسان اپنے آغاز و انجام؛ سود و زیاں سے کتنا ھی بگانہء ہے پروا یا ہے بس کیوں 
نہ ھوچکا هوء اس کو طریقے وھی اختبار کرنے پڑیں گے جو انسانوں کے ہیںء بہائم کے 
نہیں۔ انسان کو ہ نا اسان > بنئے یا رھنے کی آزادی نہیں دی جاسکتی خواہ وہ اپنے کو 
مجہور سمجھے , خواہ مختارء چاھے امریکی ہو یا روسی ! 

فقون عالیہ میں اقدار عاليه کو سلیقے سے برتنا فتکار کا اولن اور سب سے 
ضروری فرض بھی ھے اور سب سے اعلٰ کارنامہ بھی ۔ اپنے هی بنائے فو و و یی ارتا 
عقل کی بات نہیں ۔ سوسائٹی بھلی ہو یا بٌری نائی ہوئی تو ھماری ہی ھے ۔ اگر وہ سازگار 
نہیں ھے تو اس کو سوچے سمجھے ہوئے صحت مد پروگرام کے مطابق بدلنا اور سارگار 
بنانا پڑے گا ۔ لیکن میں اس کیے حق میں نہیں ہوں که مشتبہ مقاصد یا إُصول کے پیش نظر 
معاشرے کو پیہم درھم برہم کرتے رھنا ہرکس و ناکس کا حق ھے ۔ مغرب میں سائنس 
کو جو ترقی ہوئی ھے وہ سلم ہےء لیکن مغرب کی معاشرت کو لازمی طور پر قابل تقلید 
ہا ناگزیر نہیں سمجھتا - سائئس کے حیرت انگیز اور قابل قدر کارناموں اور صنعتی یا مشینی 
معاشرت کو اخلاق اور زندگی سے متضاد سمجھنا اس لئے ان کو باهمدگر ہم آھنگ رکھنے 
یا کرنے سے اپنے کو معذور سمجھنا ء میرے نردیک بدایتی ورنہ سبل انگاری ھے ۔ سائنس کی 
ترقی ؛ اخلاقی ترفی کی منافی ھوء یہ بردلوںء گج نہادوں یا ناعاقبت اندیشوں کا سلک ھے !ا 

سائئس کے انکشافات اور انسانیت کے ثقاضوں میں تضاد نہیں توافق ڈھونڈنا پڑے 
گا ۔ یہ اس لئے کہ انسان کو زمین پر آباد اور خوش حال رکھنا مشیت کو منظور نہ هوتا 
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تو کرۂ ارض پر قدرت کے وہ تعمیری و تخریی قوانین نافد نہ هوتے جن کی ھمہ جبہت 
ہار فرمائی مم دیکھتے اور سنتئے چاے آرھے هیں ١‏ جن تقاضوں نے جانور کو انسان بنایا 
ان کو سمجھنا اور ان کا احترام کرنا چاھئے ۔ جانور کا انسان بننا دنا گا سب سے مبارک 
اور مہتم باالدان وفوعه ھے اور کہیں زیادھ المناک وہ دن ہوگا جب وہ انسان سے پھر 
جانور بنئے لگے گا یا بن جائے گ١‏ انسان جانوروں کے مفہوم میں جاندار نہیں ھے کہ 
غیں وا شر کے تصور یا تجسس سے ہے گانہ ہو۔ معلوم نہیں کن تصرف یا ریاضتوں کے 
بعد وہ ان مقاصد یا مراتب جللہ سے ممکنار ہوا جن کے حصول میں وہ شروع سے آج 
تک سرگرداں بھی ہے سرفراز بھی! مجھے یقین ھے انسان خود ان تاریکء فیر صحت مند 
اور ویران وادیوں میں دوبارہ بھٹکنے پر آمادہ نہ ہوگا جن میں مدتوں ٹھوکر کھانے کے 
بعد وہ موجودہ رہتے پر پہنچا ھے ۔ یہ اس لئے کہنا پڑرھا ھے کہ مشین کی لائی ھوئی 
معاشرت اور انسانیت کی دی ہوئی تبذیب میں ہم فرق مرانب کرسکیں! عیش کوشی اور 
ترگ دینا دونوں کو میں زندگی سے اه فراره سمجھتا هوں ۔ فرق ھے تو صرف مشبت اور 
منفی کا ۔ آزادی فکر و عمل کی اھہمیت سے انکار نہیں لیکن آزادی براے ہے راہ روی 
اض آوز کرای را ٰ 

ھم اس سے انکار نہیں کرسکتے کہ دوسرے علوم و ون کی طرح مغرب میں 
شعر و ادب بھی ترقی کی اعلیٴٗ منزلوں پر پہنچ چکا ھے اور یہ بڑی خوشی کی بات ھے اس 
لئے که یہ وه ورلہ ھے جسں سے ھر قوم و ماک کو جلد یا بدیر حمه ملے گا۔ اس 
ترقی کے جہاں اور بہت سے اسہاب هیں ایک یہ بھی هےکە مغرب کے علماہ اور عوام دونوں 
نہ جسمانی چھوت چھات پر عقیدہ رکھتے یں نہ ذھنی چھوت چھات پر - اس لئے بحیثیت 
جموعی ان کے ادی, جمالیاتی یا تخلیقی تصورات یا سرگرمیوں کو ان کی نہایت درجہ متنوع 
اور رواں دواں زندگی ۔ سے براہ راست جو تازگی, توانائی اور طرفگی ملنی ھے وہ ھمکو 
مسر نہیں۔ پھر ان کو جیسی هناں گسیختہ مسابقت کا مسلسل سامنا رھتا ھے وہ بھی ھمارے 
حصے میں نہیں آئی ھے ۔ ۱ 

ظاہر ھے اپسی زندگی اور ایسے شعر و ادب کو پرکھنے کے لئے تنقید کے جو 
ضابطے مغرب نے مدون کئے ھیں وہ ھماری زندگی اور ھمارے شعر و ادب پر پوری طرح 
سے منطبق نہیں ہوتے ۔ اس پر ہمکبھی جھنجھلانے میں 'کبھی حیرت زدہ ھوتے میں اور زیادہ تر 
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احساس کمتری کا شکار ہوجاتے ھیں ۔ چنانچہ اس صورت حال کو ھم نے ایک ستقل 
سوالیه نشان کی شکل دے رکھی ھے مثلاً ٭ کیا ہمارسے شر و ادب میں جمود ھےء ؟ 
پہ بات سوچنے کی ہے کە جو شعر و ادب نسبتاً ابتدائی منزل یا اس سے کچھ آگے ھو اس 
پر تنقید کے وہ اصول کس طرح عائد کئے جاسکتے ہیں جو نہایت درجہ ترقی یاتہ 
شعر و ادب سے اخذ گئے گئے ھوں ۔ ھمارے شعر و ادب کے بہت سے اصناف اھی 
ممارے مصنفوں کے شخصی علوثات سے پاک ھوکر آفاقی وسعتیں حاصل نہیں کر پائیے ہیں ! 
میرے نزدیک مصنفین کو اضاف شعر و ادب پر تجربہ کرئے اور اپنے تجربے کو مسلمات 
کا درجہ دینے کے بجاے خود اپنا احتساب کرنا چاہئے کہ وہ فضیلت کے کس مرحلے 
ہو سد کر اتی کا قاق نا را سے تو نا آمساب سے ا انا ورای 
تخلیق دونوں‌ گے احتساب سے ! 

ان دنوں یه وتیرہ عام ھے کہ شاعر یا انشاپرداز سے پپلا سوال یہ کرتے ہیں 
که وہ مغرب کے کس شاعرء ادیب یا فن کار سے عتاثر هوا ھے ۔ جیسے لڑکی کو 
نکاع میں قبول کرنے سے پہلے جبیزکی طرف سے اطمیناں کرلینا ضروری هو! پرچے کا یہ 
سوال مدت سے ھ آؤٹ * ہے ء اس لئے ھمارے انشاپرداز ہالعموم مغرب کے ماضی و حال 
کے سربرآوردہ لکھنے والوں کے کم و یش ایک درجن نام پہلیے سے یاد رکھتے میں 
جن کو وہ ایک سانس میں گنا دیتے ھیں ۔ اکثر پوچھنے والے إن ناموں سے خود نا آئنا 
ہوتے ہیں اس لئے نبایت خلوص کے ساتھہ متاثر و مرعوں هوجاتے ھیں ! 

اس طرح کا انٹرویو لپنے والوں سے اگثر میرا بھی سابقہ هوا ھے ۔ لیکن جیسا 
کہ پچھلے زمانے کے بعض شعرا کا قاعدہ تھاء جو شخص کلام سننے کی فرمائش 
کرتا اس سے درخواست کرتے کہ پہلے وہ خود کچھ شعر سنائے ۔ اس سے ادازہ لگالیتے 
کہ فرمائش کرنے والے کا ذوق و ظرف کیسا اور مہلغ علم کیا ہے ۔ میں بھی کبھی کبھی 
انٹژویو لینے والوں سے دریافت کرلیتا ھوں کہ وہ خود ملکی یا غیر ملکی شعر و ادب کے 
کن اکاہر سے عتاثر ہیں جن میں اپنا نام سننے کا بھی متوقع رھتا ہوں ۔ اس سے وہ 
بالصوم بد حظ ھوجانے ھیں اور ولدیت قومیت سکونت دریافت کرنے لگنے ھیں ۔ بالآخر 
آلوگراف لے کر جلد رخمت ہوجائے ہیں ۔ بعد میں ان کو یہ کپتے سنا کہ فلاں شخص 
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میرا خیال ھے کہ همارا تتقیدی علم غخرب سے جتنا فیطضباب مے انا همارا 
شعر و ادب نہیں ! بالفاظ دیگر ہم خرمن جمع کرنا اتنا ضروری نہیں سمجھتے جتنا خرمن 
کو چھاننے پھٹکئے کے طرح طرح کے. وسائل دریافت کرنے کی فکر میں رھتے ہیں - 
اپنا خرھن تو جتنا اور جیسا ھے ظاھر ھے ۔ اس کے آئے مغرب کی ختاف النوع چھلنیاں 
کام میں لانا اور کثرت سے کام میں لانا نہ مناسب ہے نہ عفید ۔ بد نصبہی یہ ھے کہ 
عمارے جرھر قابل جتا زور تنقید پر دیتے ہے اتنا تخلیق پر نہیں ۔ یہ خطرناک 
حد تک سیل پسندی ھے ۔ کہیں ایسا تو نہیں که ہم اس نامبارگ رجحان گا شکار ەوں که 
جتنی تفریح ہم کو (شاید دوسروں کو بھی) اعتزاض کرنے ء نقص نکالنے یا ایوس و بیزار 
ہونے سے ہوتی ھے اآننی تعمیری و تخلیقبی سرگرمیوں سے نہیں ہوتی ؟ یہ آثار اچھے 
نہیں ۔ ییں سب ھے کہ ہمارے یہاں تنقید و تخلیق ایک جان دو قالبِ نہیں ملکہ ه دولخت ء 
ہیں ۔ بالفاظ دیگر اوزان تو ھ نے طرح طرح کے جمع کرلئے ہیں لیکن متاع اید ھےا 
نتیجہ یہ ھے کە ان اوزان سے ہم غلط چیزیں تولتے رھتے ہیں اور قطع نظر اس سے کہ 
دھوا میں شراب کی تاثیرء ہے یا نہیں ہ باد پیعائی > پر مائل رھتے ہیں ! 

وجدان کے تقاضے یا رھنمائی کو بعض تنقید نگار اممیت نہیں دیتے ۔ وجدان گا کوئی 
اور مصرف ہو یا نہیں غزل یا سخن فہمی میں اسکی ضرورت سلم ھے ۔ اس کا مدار زیادہ تر 
٭صاحبداوںء کے ذوق و ظرف پر ھے جو اسے بعض عظیم حقائق تک پہنچنے کا تہا 
نہیں تو بہت بڑا وسپلہ سمجھتے ہیں ۔ یہ سمجھنا غلط ہو یا صحیحء اتنا طرور مانتا پڑتامے 
کہ انسانی فکر و نظر کی بعض مہتم بالغان تعمیریں وجدان ھی کے ستونوں پر قائم ھیں! 
٣ت‏ زار شیوہء ضرور ہوتے ہیں لیکن دشاعران صد زار شیوہ ٤‏ بھی کم نہیں اسائے 
محبت کی دا محدود هو یا نہیں شاعر کی دا لا محدود ھے ء اور یہ وجدان کا کرشمہ ھے! 

غرل کے بارسے میں ایک د سپ بات یہ ان کی جاتی ہے کہ غرل کا شاعر عالی 
شاعر نہیں بن سکتا ۔ سوال پہ ھے که غزلگو یا کسی شاعر کے لئے عاللمی ہونا لازئ 
کیوں ہو ؟ غیر منقسم ھندوستان گافی بڑا ملک تھاء اب بھی اس کا رقبہ کچھ کم نہیں ھے 
لکن ٹیگور کے علاوہ کنتے اور شاعر دعلمیء قرار ہائے ؟ عللى شاعر وا یقبنا فخر کی 
بات ھے لیکن اتنا بھی, نہیں کہ اگر کوئی شاعر عالمی :ہ ہو تو اِسکی شاعری نا قاہل الافات 
قرار پائے ۔ مجھے بنگالی بالکل نہیں آئی لیکن اس کا یقین رکھتا ہوں کہ بنگلیل میں ایسے 
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شاعر موجود ھوں گے اور ٹیگور سے پپلے بھی غالباً رھے ھوں جو ٹیگور کے پائے کے ھوں 
پا نہیں ؛ بنگال اور بنگالی زہان کے لئے ہ سرمایۂ صدنازش> ھیں ۔ اسی طرح غالب ء ایس ء 
اکر حا یہ اقبال وغیرہ عالمی شاعر ہوئے بغیر اردو کے ىاکمال اور بگانۂ روگ شاعرھیں ۔ 
شازد اکائرانی عونے کی بنا: پر می اس کا بھی قائل اون کہ آھر نشاعر ٭جو قاب کو گرمادے 
جو روح کو تڑپا دے ٭ قابل فخر شاعر ہے ؛ چاہے اس پر ہ عاللمی ٤‏ شاعر ہونے کا ٹھپہ لگا هو یا 
نہیں ١‏ اس سے کسی بڑے شاعر کی اھمیت کو نظرانداز کرنا مقصود نہیں ھے بلکہ اچھے 
شاعر کو هدیۂ عقیدت پیش کرنا مطلوب ھے جس کا وہ یقینا مستحق ھے ١‏ صحيیح یا غلط 
اُردو غرل ھماری شاعری کی ایک حبوب و مقبول ضف مانی جاتی ھے ۔ا۔کی مثال فارسی کے 
علاوہ؛ جسکی وہ خوشہ چیں ھے؛ شاید ھی کسی اور زبان میں ملتی ہو ۔ حسن و عشق کی 
کارفرھائی ھمر زبان اور هر زمانے میں رھی ھے ۔ اسکی پرداخت مختاف ملکوں , قوموں اور 
زبانوں میں مختلف طور پر هوئی ھے لیکن جس طرح ھمارے بوقلموں تصورات حسن و عشق 
کو اردو غزل میں جگہ على ھے وه اوروں سے مختلف بھی ھے اور ممتاز ھی ء زبان اور 
تہذیبں دونوں اعتہار سے ۔ اس کا سہب وہ کسر و انکسار اور رکھ,رکھاؤ ھے جسے عالمی 
سیاق و سباق مین مشرقی اور محدود مفہوم میں اردو ٭ تہذیب > کہتے یں ء بعض اھل نظر 
حسرت کی ہ تہذیب رسم عاشقی ٭ کو اسی معنوں میں لیتے ہیں ۔ 

ھمارا تصور حسن و عشق غزل میں طرح طرح گے زنگ و انگ میں نمودار هوا 
ھے ۔ اسکے اسرار و معارف کو جیسا ھم سمجھ سکتے ہیں دوسرے کے بس کی بات 
نہیں ۔ غزل کا عقابلہ عالمی شعرا سے نہیں صرف فغفرلگو شعرا سے کرنا قرین انصاف 
هوگا ۔ مثال کے طور پر عرض کروںگا که مغرب گا کوئی شاعر ہوتا اور وھان کی ہ تہذیب 
رس عاشقی > کا قرینە وھی هوتا جو یہاں کا ھے تو وہاں کے ہہترین غزلگویوں میں بھی 
[ بطور مثال] حسرت کا درجہ کسی سے کمتز نہ ہوتا ۔ اس کہنے کا ھرگز یہ مطلب نہیں 
کہ تسلیم شدہ عالمی شعرا کی وقعت میرے یا کسی کے نردیک اس لئے کچھ بھی کم ھے کە 
وہ غزلگو نہ تھے ۔ صرف اتنا جانتا ہوں اور چاھتا ھموں که دوسرے بھی مانیں کھ 

رند جو ظرف إُٹھالیں وھی ساغر بن جاے جس جگمہ یٹھکے پی لیں وھی میخانہ بنے 

لیکن بہ بات بھی نظرانداز نہیں کی جاسکتی کہ مغرب' کا ذھن ؛ طرز ہود و ماندہ 

نظام اقدار اور طریق اظہار و ابلاغ انا ہوتا بھی یا نہیں جو غزل کی فضا کے لیے ۔ازگار 
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ہوتاء اچھا غرلگو صحتمند جذبات کو طرفہ اور دلنشیں پیرایہ میں پیش کرتا ھے ۔ اگر 

پڑھنے والا محسوس کرے کہ شاعر کے لب ولہجہ اور مفہوم میں ایسی تازگی؛ ترنمء توانائی 

اور تاثیر عے جو اسکے دل کے خوابیدہ تار کو مرتعش کردیتی ہے تو شاعر کامیاب ھے 
بغیر اس خیال کے کہ اس نے کوئین کی وسعتیں اپنے کلام میں سعیٹ لی ہیں یا نہیں 

اور وہ عالمی شاعر بھی ھے یا نہیں ا 

اگر کسی کی منطلق :رالی ہوسکتی ھے آتو میری تنقید نگاری بھی ویسی ھی ہو 
سکتی ھے اور اس کا سوال ھی کیوں؛ جب ھمیشهہ سے مرا سلوک اسکے ساتھہ ایسا ھی 
رھا ہو۔ یہاں تک لکھ چکا تھا کہ ایک عزیر کی گرانقدر تصنیف موصول ہوئی جس میں 
اردو غزل پر تنقید کی گئی ھے اور اسکی خاءیوں کو واضح کیاگیا ھے ۔ مصاف انگریزی کے 
عالم هونے کے علاوہ اردو سے ٴبھی غیر معمول شنف رکھتے ہیں ۔ فن انقبد کے ماھر ہیں 

اور اس پر إُنکی فکر انگیز تصانیف منظر عام پر آچکی ہیں ۔ 

انھوں تے بتایا ہے کہ فن غرل کے قدیم و جدید اکابر نے غزل کے لیے جو 
شرایط مدون کئے ہیں (کتاب میں ان کی فہبرست دی گئی ھے ) اُن کی پاندی کے 
باوجود غزل یا اسکے منفرد اشعار اچھے بھی ہو سکتے ھیں اور نہیں بھی ۔ اعتراضات 
کا خلاصہ ذیل میں پیش کرتا ہوں اس اعتراف کے ساتھ کہ میں نے کتاب شروع سے آخر 

تک لفظاً لفظا نہیں پڑھی ھے اس لئے ممکن ھے کہ جاہجا غلطیاں راہ پاگئی ھوں ۔ 

)١(‏ اردو میں غزل کو شاعری کی معراج سمجھا جانا ھے - اسکی خامیوں کو سراھا جاتا 
ھے بلکہ اسکی خامی کو شاعری کی سب سے بڑی خوبی شمار کیا جاتا ھے ۔ 

)٢(‏ اردو میں آئےگئے خیالات بندھے ٹکے مضامین کو ہار ہار شعروں میں بپان‌کیا گیا ہے۔ 
اس سے یہ بات سمجھ میں نہیں آئی کہ شعر ایک تجربہ ھے یگانہ و یکنا ا 

(۴) ایک مشکل تو بندھے لکے مامین ہیں ؛ دوسری مشکل یہ عے کہ شعری انفرادِیت 
کم پھولتی پھلنی ہے تیسری مشکل یہ ھے کہ اُردو میں تشہیبیں: استعارے ٤‏ ذھنی 
نقوشء رمز وکنائے, تلمیحیں یہ ساری چیز بندھی ٹکی ہیں ۔ 

)٤(‏ غزل ریزہ خیالی کی شاعری ھے ۔ 

(8) ولی سے فراق تک ۔ کتتی دور کا سفر ھے لیکن یہ سفر گردش پیکار ھے ۔ ہر پھر 
کے داثرے ھی میں قدم رھتا ھے ۔ زمانہ بدل گیاء ماحول ہدل گباء لیکن شامروں 


۷۹ 


کی فوت حاسہ نہیں بدلی اور پھر شعر کی خصوصیت ھے کہ اس میں انفرادیت پھولنی 
پھلشی نہیں اور پھر بدلتے ہوئے ماحول کی جھاک بھی کم نفار آتی ھے ۔ 

)٦(‏ شعر میں وسعت کم ھے اس لئے خیالات یا جذبات کی پیچیدگی واضم طور پر 
ظاہر نہیں ہوتی ۔ کہنے کا ڈھنگ کچھ ایسا ہوتا ھے کہ اُس یچیدگی کی طرف 
دھیان البتة جاتا ھے ۔ قطعهہ یا مسلسل نظم کی صورت میں یہ پیچیدگی واضح 
ھوجاتی ھے ۔ 

(۷) روبرٹ للڈ نے یسویں صدی کے اوائل کے شعرا کی ظمیں پیش کرتے هوئے کا 
تھا : <ایسا معلوم ھوتا ھے کە یہ سب شعرا الگا اگ سے ئ رکیے مب 
مل کر ایک شاعر بن گئے ھیں اور ایک زبان سے بولتے ہیں > ۔ کچھ اس قسم کی بات 
ان شعروں میں ملتی ھے میر کہتے ہیں ! 

ہم تو ناگام ھی جہاں میں رھے ٭ یاں کبھو اپنا عدعا نہ هو ! 
اور صرف میر ھی نہیں سبھی پہی کہتے ھیں ۔ سودا کے دل پر بھی وھی گزرتی ھے ۔ 
درد کا غنچ دل بھی ایسا دلگرفقہ ھے 
ہ٠‏ کہ جس کو کسو نے ککھو وا نہ دیکھاء 

ازین قبیل زندگانی کیا صے مصیبت ھے اور ایسا معلوم ہوتا مے کہ ۲٦‏ شاعر نہیں بس ایک 

شاعر ہے جو زمان و مکان کے جھمیلوں سے دورء بہت دورء اپنی راگ الاپ رھا ھے ۔ 

اس راگ میں اثر بھی ھے لیکن زیادہ تنوع نہیں ۔ میں نے کہا کہ ہر شعر میں انفرادیت 

کو پھولئنے پھلنے کا موقع کم ملتا ھے ۔ 

(۸) ہاں تو غزل میں تبدیلیاں ھوئی ھیں ۔ سیاسی کشمکش ؛ ھونے والے واقعات نے انا 
اثر ڈالا ھے ۔ اب مُضامین غزل میں ہو قلمونی ھے اور اس بوقلمونی کی ایک بڑی 
وجہ سیاسی جدوجہد: وہ پچیدہ واقمات ہیں جو گزشتہ چند برسوں میں ہوئے ہیں ۔ 
تحریک آزادی ہ انگریزوں کا ھندوستان چھوڑناء ہند و پاکستان کی تقسیمء فرقەوارانہ 
خون خرابہ,ء کموسٹوں گا زور پکڑنا, غرض بہت سے ہونے والے واقعات نے ذھنی 
دنیا پر اثر ڈالا ۔ جذبات میں کی الجھنیں پیدا ہوئیں . . . یہاں باتیں ٹی ھیںء ھونے 
والے واقعات کی طرف اشارے هیںء بس پردہ سیاسی گفنگر ھے۔ کہہ سکتے ہیں کہ 

“ اب غرل زندگی سے قریب ہوگئی ہے ۔ فرضی تجربوں کی جگہ واقعی چیدیں ہیں ؛ 


۸۰ 
ںی 

حسن و عشق کی خبالی داستان نہیں ۔ ہونے وا ىی کشمکشوں کا بیان ٠۰‏ . ان شەرو 
گا فوری اثر ہوتا ھے ؛ کائی اثر ہوتا ھے لیکن دیرپا نہیں ہوتا .. . .۰.. کہنے ٤‏ 
مطلبِ يہ ھے کہ یہ اشارے بہت جلد اپنی یکسانی کی وجہ سے اپنی دلچسپی کھ 
بیٹھتے ہیں ۔ اور ٭ پس پردہء سیاسی باتیں کرنے سے شعری خوبیاں حاصل نہیں ہوتیں. 
اں شعروں میں بطاہر نیا پن ہے تذکرۂ گل اور ذکر پیمانہ نہیں ھے لیکن یہ نیاپن دیر 
تک قائم نہیں رھتا - ان شعروں کی بنیاد ہونے والی باتوں پر قائم ہے ۔ لیکن حال 
ماضی بن جاتا ھے ۔ یہ ہونیوالی گریز پا باتیں ھیں ۔ ان پر شعروں کی مستحکم بنیاد 

کیسے قائم ھوسکتی ھے ۔ 

(۹) ٭ ان ( جدید) غزاوں سے پتہ چلتا ھے کہ جو ئے مضامین غزل کو دئے گئے هیں 
وہ کس قسم کے ہیں ۔ رواہتی غزلوں کی دنیا تنگ کہی جاتی ھے اور حقیقت میں 
تنک تھی بھی ۔ اشتراکی مضامین کی دنیا بھی تنگ ھے بہت تنگ ھے ... ۔ 
ہیں کچھ نے عنوان ہیں جو کبھی کبھی شعر کے قالب میں ڈھل جاتے میں لیکن 
اکثر و بیشتز خطابت کے حدود سے آگے نہیں بڑھتے اور جن کی کبھی نہ ختم هونے 
وال ہے مزہ نکرار ہے مرگی پیدا کرتی ہے - روایتی غزلوں,, میں بندھے ٹکے عنوان 
تھے ء لیکن روایتی حدود کے اندر کتتے شاعروں نے اپنا الگ الگ اسلوب قائم کیا 
اور غرل کی زمین پر چاند ستارے بچھائے تھے - ترقی پسند شرا اپنا اپنا الگ 
اسلوب نہیں رکھتے ھیں ...ا میں نے کپاھے که ایک مشرکه تالاب مھے 
جس میں ہر شاعر اپنا پیمان غزل بھر لیتا ہے - ذھنوں میں نے شعور کی بجلیاں ہوں ؛ 
دلوں میں شی امنگیں جگمگائیں ۔ لیکن کسی میں یہ امنگ نہیں اپنا تالآب الگ بنائے ۔ 
شعور نہیں کہ کم سے کم اپنا پیمانہ ھی کسی نے سانچے میں بنائے ء 

)١١(‏ مصنف حسرت کی غزل گوئی کے قائل ہیں ۔ لیکن جگر کے کلام کو ا قاہل النفات 
ہونے سے بھی کمتر درجہ دیتے ہیں حسب ذیل دو غزلوں کو نقل کرکے جن کے 
مطلعے یہ ہیں : 

رنگ تھی شفق جمالی کا ایک نمونہ ھے ہے مثالی کا ( سرت ) 
یہ لالہ و گل یه صحن و روش ھونے دو جو ویراں ہوئے ھیں 
تغریب جنوں کے پردے میں العبیر گلستاں ہوتے ھیں (جگر) 





۸۱ 


فرمانے ہیں ( ناظرین کے ذھن میں ان کی پوری غزلیں ھوں گی اس لئے طوالت کے 
اندیعے سے نل نہیں کرتا) ہ جگر کی غرل میں ہکواس ھے۔ ایسے خیالات کا پرچار 
ھمے جو موجودہ زھانے میں پسندیدہ سمجھے جاتے ھیں؛ ایسی باتیں ہیں جو نئے نذزل 
کی بنیاد ہیں اور یہ باتیں غزل میں اس لئے کیھنچ آئی ہیں کہ یہ عصری باتیں ھیں 
جو شاءروں میں تحسیں کی نظر سے دیکھی جائی یں - آواز بلند آھنگ هے ء گوش 
شنوا کو مرعوب کرنے کے لئے ۔ غخطابت ہے شاعری نہیں اور خطابت بھی ڈھیل 
اق سے ےہ 

پہ خرن ہے مظلوموں کا ضائع تو نہ جائے گا لیکن 

کتنے وہ مبارک قطرے میں جو صرف بہاراں هوتے هیں ! 
اس شعر میں کھلا پرویگنڈہ ھے شاعری نہیں ..... جگر کی غزل میں اپنی نی 
کچھ بھی نہیں۔ وہ باتیں بناتے ہیں ........ اسی لئے باتوں میں اثر نہیں ۔ جس 
قسم کا وہ ذکر کرنے ھیں؛ وہ ان کا ذائی تجرہہ نہیں ۰.. ... جگر کے لئے 
بہ کچھ ضرور نہ تھا کہ وہ فیض کی طرح سیاسی میدان میں کود پڑتے - انا کی 
تخیثل” میں وہ سکت نہیں کھ وہ دوسرے کے تجربوں کو اپناسکے ۔ حسرت سباست 
کے مرد میدان تھے لیکن چند غرلوں کو چھوڑکر وہ سیامی تجربوں کو غزل میں کھینچ نہیں 
لانے ۔ شاید اگر ہم چاہیں تو اس شعر کو : 

ہزم ساقی میں دیدئی ھی سماں خر لریز و جام خال ھے! 

سپاسی رنگ دے سکتیے میں اور اگر دیں تو کپہ سکنے ہیں کہ سیامی بائیں کس 
: طرح شعر میں ڈمل سکتی ہیں ۔ لیکن اس شعر کو ۔یاسی رنگ دیئے کی ضرورت نہیں ! 


۱ 


(۱١)‏ بات یہ ھے کھ ُردو شعرا میں عام طور سے فو تعمیر کی کمی ھے ۔ ذاتی تجرہے 


کو جب بھی وہ مساسل طور پر پیش کرنا چاہتے ہیں تو اکٹر غزلیت کا شکار 
هوجانے میں اور غیر ضروری بائیں کرنے لگتے ہیں . . ... وغیہ۔ 


)١١(‏ یہ تو غرل گو شعرإ کی عام کمزوری ھے کە وہ کسی بات کو تسلسل اور ترتیب کے 


ساتھھ نہیں کہہ سکتے ء وہ ایسی ریزہ بای کے شکار ھیں کە وہ اکھڑی اکھڑی باتوں 
خی کو پسند کرنے میں اور اِسے کلام مربوط پر تریح دیٹے میں اور پھر ایک 


۸۲ 
٠ 


پہ ھے کە احساس کی تازگی اور تیزی تجربے کی اصلیت اور بوقلمونی, جذبات 
کی گہرایء اثر و شدت یہ چیزیں بہت کم شاعروں میں ملتی ھیں بے دوسری 
وجہ یہ عے کہ عام طور سے بنے بنائے: فقرے اور استعارے ء پیش پا افتادہ تشہیہیں 
اور تلەہحیں غرض طرح طرح کے نقلی سکے ایسے رائج هو گئے که ان سے پیچھا نہ 


چھوٹ سکا ہے تبسری وجھ غزل کی صنفی خامیاں میں ۔ فزل کی دنیا میں تسلسل 
تو ایک جرم ھے ...... ایسی صنف میں سلجھی ھوئی مربوط باتیں ھوں تو کیسے 


اور مسلسل داستان محبت بیان ہو تو کیسے ٠...‏ چوتھی وجه یہ ھے کہ ریزہ خیا یل 

ُردو شاعری کی فطرت میں ایسی رچ گئی کە وہ اس سے نجات نہ پاسکی ۔ پھر 

ان میں قوت تعمیر کی بھی نمایاں کمی ھے ۔ اس لئے غزل کی طرف وہ زیادہ 

جھکتے ہیں اور جب قصیدہء مثنوی, مر ثیہ ءیعنی مربوط صنفوں کی طرف متوجہ هوتے 

میں وھاں بھی ترتیب و تعمیر میں طرح طرحکی خامیاں اُھرنے لگنی ہیں ٠٠٠.‏ وغیرہ۔ 

قصہ مختصر مصنف کا کہنا یہ ھے که غزرل میں طرح طرح کی حامیاں ہیں جن 
کے سبب سے اس کو وہ رتبه با اھمیت نہ دینا چاھئے جو دی جانی ھے ۔ ساری کتاب 
میں اس موضوع پر جس طرح بحثٹ کی گئی مے اس میں نکرار زیادہ ھے . اقتباسات اور 
اعتراضات دونوں کی - اعتراضات بھی نئے نہیں ہیں ۔ ان کے تشفی بخش جوابات بھی دئے 
جاچکے ھیں اور دئے جاتے رھتے ھیں ۔ سوال یہ ھے که ان خامیوں کے باوجود غزل اتنی 
مقبول کیوں ہے ؟ مصنف نے ایک جگمھ تذکرةٗ یہ کہا ہے کہ ادنی' قسم کے فلمی گانے 
بھی بہت مقہول هوتے میں ؛ اس سے ان گانوں کی وقعت نہیں بڑھ جاتی ۔ لیکن فی گانے بالمموم 
سوسائٹی کے ادنی' طبقے میں پسند کئے جاتے ہیں اور زہاں زد ہو جاتے ہیں۔ اعلیٴ طبقهھ 
ان گانوں کو وہ درجہ نہیں دیتا جو غزل کو دیتا ھے۔ دومری بات یہ ملحوظ رکھنے کی 
ھے که غزل ہر طبقے میں مقہول ہے ! فلمی گانے اور غرل کی شان نرول میں بھی بڑا فرق 
ھے ۔ غزل کی روایت اور شجرہ نسبتاً بہت دور تک پہنچتا ھے۔ غزل اعلی' کی طرف سے 
آئی مے اور اعلیٴ ھی کی طرف مائل رھتی ھے ۔ یہ اور بات ھے کہ ہے شمار کم سواد 
غزل گوبوں نے اس میں سطحیت اور کھوکھلا پن بھی پیدا کردیا ھے ۔ دوسری طرف فامی 
گانوں کا کوئی حسب نسب نہیں ھے اور عوام میں مقبول تر هونے کے لئے ادنی سے ادنی' 
ترکی طرف عائل رھے ھیں ۔ عوام کتتے ھی طاقتاور کیوں نہ ہوںء عوام ھی میں ! 


۸۳ 


قدما کے مقرر کردہ شرائط غرل کی تفصیل بتانے کے بعد مصنف نے قدیم و جدذہد 
غزل گویوں کے اشعار نقل کئے هیں اور بتایا ھے کہ مقررہ شرائط کو پورا کرتے هوئے 
بھی یہ اشعار اچھے نہیں کہے جاسکتے ۔ یہ صحیح ھے اور ایسا هونا تعجب کی بات ہیں ۔ 
لیکن جس طرح یہ ممکن هی ان شرائط کو پورا کرتے ہوئے بھی اشعار ناقابل التفات ہوں 
اسی طرح یہ بھی قرین قیاس ھے کہ ۵ھ ار سو وت نہ کرتے موئے 
ھی شعر اعلے' درجے کا ہو ۔ مکن ہے مصنف کا بھی یہی خیال ہو۔ 

یہاں ایک مثال پیش کرنا چاہتا ہوں۔ بہت سے لوگ ایسے دیکھے گئیے ہیں جو 
اعضا گی خوبصورنی کے تعام ثرائط علحدہ عاحدہ پورے کرتے ہیں لیکن بحیلیت مجموعی 
دیکھئے تو غیر تسین ہونے کے علاوہ خبیثے؛ غبی یا احمق نظر آتے ہیں جن سے بڑی 
بدصورتی شاید کوئی اور نہیں ۔ دوسری طرف بہت سے اشخاص ایسے دیکھے گئے میں 
جنکی عطوی اعتبار سے ہ کوئی کل سیدھی نہیںء لیکن بحیثیت مجموعی بڑے دلکش اور 
ذھین نظر آتے ھیں - ایک دوسری مثال بھی دوں گا جو خطرناکگ ضرور ھے لیکں منامب 
حال ھے ۔ اصطلاحی اعتبار سے کتنے ہےشمار سلمان مکمل مسلكان کہے حاتے یا نظر 
آتے ہیں - لیکن تحقیق کیجئے با ان سے عابقہ پڑے تو بقول ہضے اس کے ٥‏ اك ء با 
ہ پٹ ؛ نظر آئیں گے ۔ چناچه ایک ہ ناثراتی ؛ ہونے کے حیثیت سے میں یہ عرض کروں 
گا کە اچھے شعر کہنے یا اچھا انسان بننے کے لئے بندھے لکے قواعد اننے ضروری نہیں 
ہوتے جتنا فی نفسہ شئرء شخص با شاعر کا معفول یا مقررہ قاعدوں کی روح سے آشنا هووا اور 
ان پر عمل کرنا ضروری ہوتا ھے ۔ 

ممنف نے غزل یا غزل گو ى بہت بڑی خامی ٭ریزہ خیالیء بتائی ھے ۔ غزل 
إ, دوسرے الزامات کم و یش اسی عور پر گردش کرتے ھیں ۔ اس کے علاوہ غزل کی 
روایات ؛ تشہیہ, استعارہ علامات, تلمہحات؛ غرض کہ تمام امور جو شع رکے محاسن بھی ہوسکتے 
میں انکو فرسودہ اور ناقابل التفات قرار دیا ہے ۔ غالباً ہ تاثراتی" ہونے کی بنا پر میں 
غیر شەوری طور پر مصنف کے اس فیصلے کو غزل پر نہیں بلکہ بعض یا ہشتر غزل گوپوں 
پر منطبق کرتا ہوں ۔ کچھ بھی ہو اننا نو هم مانیں گے کہ غول میں انھیں فرسودہ اور دور از گار 
روایات اور علامات سے همارے شعرا نے جادو جگائے میں چاھے یہ شعرا قدیم هوں یا 
جدیدء اُردوکے ھوں یا فارسی کے ان کے طفی لک و یش انک ھا سا ٤٢۶‏ ''' 


۸4 نس 


کارناہے ہمارے سامنے آرھے ہیں ۔ یہاں تک کہ غزل ُردو شاعر کی بڑی مقبول 
صنف بنگئی ا 

غزل کو یہ درجہ ملنا چاھئے تھا یا نہیں؛ اس کا جواب اثبات میں بھی ھے نفی 
میں بھی ۔ اس لئے کہ غزل کو بھلا یا برا جو درجہ ملا ھے وہ غزل گویوں کی کثرت 
تعداد پر متحصر نہیں ھے بلکہ غزل کی بعض خویوں اور أُن سے عہدہ برا هونے والے 
اگاہر شعرا کا فضان مھے ۔ غزل کے اگفتہ بہ شعرا کو میں غزل کی قسمت کا فصله 
کرنے والا نہیں سمجھتا اور اس طرح کے تنقید نگاروں کو بھی اھمیثی ہیں دیتا جو 
دوسرے اور ٹیسرے درجے کے شعرا کے کلام کو سامنے رکھکر غزل کو مردود قرار 
دیتے ھیں ۔-۔ 

اب میں ان اعتراضات کی طرف ناظرین کی توجہ مبذول کرانا چاھتا ھوں جو 
مصنف نے بڑی تفصیل سے کئے ہیں جن کا ذکر صفحات ماسبق میں آچکا ھے ۔ جیسا کہ 
اس سے پہلے عرض کرچکا ہوں یہ اعتراضات نئے نہیں هیں۔ ان کے جوابات بھی وقتاً فوقتاً 
دئے جاتے رھے ہیں٭۔ غزل کی حمایت میں یہ خاکسار کائی طور پر بدنام هوچکا ھے ۔ 
اور پہ بھی ایک سب ان اعتراضات کو نظرانداز نہ کرنے اور ٭ کوے ملامتء کی طرف 
جانے کا ھے ۔ 

میں نے عمیفہ اس کا اعتراف کیا ھے کہ اُردو شاعری میں غزل کتنی ھی محبوب 
و مقہولکیوں نہ ہو وہ سب سے بہت و برتر شاعری نہیں ھے > شاعری کے اس سے کہیں 
زیادہ قاہل قدر اصناف ہیں جنکی طرف ھمارے شعرا نے یا تو بالکل توجہ نہیں کی یا کی 
بھی تو کسی نہ کسی سبب سے دور تک چل نہ سکے ۔ غزل کی کثرت زیادہ نر دوسرے 
اور آبسرے درجے کے شعرا کی کثرت پر دلالت کرتی ھے ۔ اور ظاھر ھے اسکے یہ 
معنی نہیں ھوسکٹئے که یہ کثزت غزل کے همه صفت موصوف ہونے کاثبوت ھے ۔ اس سے 
تو غرل کی قدر و قیمت گھٹ گئی ھے ۔ غزل گوئی اگر ایک طرف اتنی سہل ھے که اسے 
ھرکس و ناکس مشفهُ تفریح بناسکتا ھے تو دوسری طرف اتنی مشکل بھی ھے کھ 
سوا غیرمعمول شاعر کے یہ کسی اور کے قابو میں نہیں آسکتی ۔ ضناً یہ بھی واضح 
کردینا چاہتا ھوں کہ اس موقع پر مجھے اپنے ذاتی اور انفرادی خیالات (تاثرات) کا اظبار 
مقصود ہے جن کی تائید میں نہ کوئی تصنیف پیش کرسکتا ہوں نہ مصف ۔ بت مکن مے کہ 


۸۵ 


میرے خیالات کے عیب و عواب پر راے شماری کی جاتے تو انی تائید میں جھے صرف 
ایک ووٹ ملے - اور ظاھر ھے وہ میرا ھوگاےْ 

جیسا کہ پہلیے عرض کرچکا ہوں, غرل پر ایک بڑا اعتراض ریزہ خیالی کا ھے 
اور یہ محیح ھے ۔ لیکن .مجھے اس میں کوئی قباحت نظر نہیں آتی ۔ اردو شعروادب میں 
بہت سے ایسے اصناف ہیں جن میں ربط و تسلسل کے ساتھہ اظہار خیال کیا جاسکتا ھے 
اور کیا جاتا رھا ھے - اس لئے اگر یہ کہا جائے کہ ھماری ڈاعری میں ایک قسم ا 
بھی ہے جو ریزہ خیالی پر مہنی ھے ٴ اور ان لوگوں کی خاطر وضع کی گئی ھے یا خود 
بخود وجود میں آگئی جو زندگی کے کرشعے و کارسازی کو دیکھتے اور سوچتے تو هیں 
لگڑوں ( ہانظا ) میں یا متفرق طور پر لیکن اسکو ٍش کرتے ہیں ایت قاہلیت و صناعت کے 
ساتھ مکمل اکائی (ہ:ھا) میں تو اعتزاض کی کیا با ھے ؟ اس طرح ریزہ خیالی کو 
کچھ اور نہیں تو عیب کے ساتھہ ٭ھنرء بھی قرار دے سکنے ہیں ۔ 

مصنف نے محض انہیں غزلوں کو سراھا ہے جو مسلسل و مربوط ہیں لیکن ایسی 
مثالیں زیادہ نہیں ھیں ۔ سلسل غزلیں قاہل توصیف ھوسکتی میں لیکن ان گا مسلسل ھونا ایک 
امر اتفاقی ہوسکتا ہے اأُصوللی نہیں۔ پھر یہ بھی لازم نہیں آنا کہ اگر غزل مساسل ہوگی 
تو یقیناً اچھی اور مسلسل نہیں تو ساقط الاعتبار ھوگی ١‏ بالمموم ہوتا یہ ہے کہ شاعر کے 
ذہن میں غیر معمول خیالات کبھی دھوں چھانؤں اوں کبھی بجی کے کوندے کی طرح 
آننے ہیں ۔ حسب ترفیق وہ ان کو اپنے مخصوص سلیقے کے ساتھ شعر میں امیر کرلتا 
ھے ۔ وہ شاعر دوسرے ہوئے هیں جو کسی موضوع پر سلسل سوچ کر؛ دنوں بعد ان کو 
نظم کی مربوط و منضبط شکل میں پیش کرتے ہیں اور ہماری دائمی تہلیت کے مستحق هوتے 
ہیں لیکن اس سے بھی انکار نہیں‌کیا جاسکتا کہ عام غزل گوپوں‌کی مائند ان میں بھی دوسرے 
اور تیسرے درجے کے شاعر بکثرت ھوتے ہیں ۔ 

میں سمجھتا ہوں یاں اقبال کی مثال پیش کی جاسکتی ھے۔ انھوں نے ربزہ خیالل 
سے بھی کام لیا ھے اور خوب لیا ھے اور ان کی نظمیں مدتوں سوچے اور مطالعه کئے دوائے 
افکار کا بھی اظہار کرنی ہیں ۔ ان کی غزلیں اردو شعر وادب میں یقیناً ہےظیر میں ۔ لیکن 
اس کا اقرار کرنا پڑےگا کہ ان غزلوں میں اللہ کی نظموں کی پرچھائیں ملنی ھے ۔ ایک 
ح٭ تگ سے, بات غلا۔؟, ؛ ۔ 


۳ ۸٦ 


ایک آدھ مسلسل اردو و فارسی نظموں سے قطع نظر کوئی مستقل چیا ایسی نہیں لکھی ھے 
جس سے کسی مخصوص ام یا مسلک کا اظہار ہوتا ہوء باینہمہ ان کی غزلوں میں ان کی 
مخصوص طرز فکر یا انداز زندگی کی جھلک ملتی ھی ۔ کہنا یہ مے کہ اچھا شاعر ہو تو 
باوجود ریزہ خیالی ( یا غزلگوئی ) اسکی جو یس ( ون6 ) آشکار ہوکر دھٹی ھے ۔ 
غزل میں ریہ خیالی کو ایک اور نقطه نظر سے دیکھا چاہئے - ابھی عرض 
کرچکا ہوں کہ ریزہ خیالی عیب ھی نہیں هنر بھی ھوسکتی ھے ۔ شاعر اپنے جذبے ء فکر یا 
تجربے کو جلد سے جلد مخنصر لیکن دلنشیں انداز میں یش کردیتا ہے ۔ یہ صفت هر 
شاعر میں نہیں ملتی ؛ لیکں ھر شاعر کچھ نہ کچھ کہتا ھی رھتا ہے ۔ پھر اسکی تھکی ھاری 
کین پسی شاعری کو اتنی اھمیت اور وسعت کہوں دی جائے که اسکی زد میں متاز شعرا 
بھی آجاتے ہوں ۔ معمولی شاعر پر تو بفرض محال الہام بھی نازل ہو تو وہ اسے مسخ کردیگا ۔ 
رھا یہ کە غزل کے هوتے هوئے هماری شاعری میں ساعر کو نئے تجرہے کے 
اظہار کا موقع نہیں ملتا اور ھمارا شاعر گھوم پھر کر وھی اگلے برس کی قفس کی تیلیوں کا 
پابند ہوکر رہ جاتا ہے ء یہ اعتزاض صحیح ھے لیکن هر شاعر کے کلام پر صادق نہیں أنا ۔ 
٠‏ تجربہء چکی کی مشقت تو ھے نہیں جو حسرت کو زندان میں نصیب ہوئی تھی ۔ بلکہ ہر 
اچھے شاعر کے ذھن و قلب پر جو حقیقت مرتسم یا پرتوفگن ہوتی ہے ء وھی اس کا :جربہ 
ہے ۔ معمولی شعرا کے کلام میں جو قباحتیں نظر آنی ہیں وہ اس ہب سے نہیں ھیں کھ 
؛فرسودہ؛ ھیں بلکہ شاعر کو تازہ اور طرفہ انداز میں بات کہنے کا سلیقہ نہیں ۔ ہ تجربات ؛ 
کی کوئی جامع فہرست بنائی جائے تو معلوم ہوگا کہ کوئی تجربہ (سوا سائنٹفک تجربوں کے) 
نیا نہیں ہوتاء صرف اسکے اظپار و ابلاغ کا اسلوب تازہ اور نیا هوتا ھے ۔ شاعری فرسودہ 
ہو تو ہوا کرےء شاعر فرسودہ نہیں ہوتا ١‏ ۱ 
ریرہ خیالی اچھی هو یا نہیں ایک حقیقت ضرور ھے ۔ یقیناً ایسا شاعر کس مصرف 
گا جو ایک ھی غزل' یا ہ نشست ء میں کبھی عجر میں مبتلا ہے ء کبھی وصل سے پہرہ مندہ 
کبھی دنا کے فانی ہونے کا ذکر کرتا ھے, تو کبھی ٭ بیش کوشہ کی تلقین کرنے لگتا 
ھے وغیرہ: لیکن اس صورت حال سے فکر مند یا آزردہ هونے کے بجاے اسکے بەعض 
دوسرے پپلوؤں کو بھی نظر میں رکھنا چاھئے ۔ میں نہ کبھی شاعر رھا نہ اسکی توقعء 
نہ اس کا غمء لیکن افکار؛ جذبات اور تخیثل کی کیسی کیسی موجیں کس وقت کس طرج 


ہہ لہ ٦‏ ہسوسو جووجیبیواجاوی فا اوسر سسسسامحس 


۸۷ 


انسای قلب کے بحر ذخار میں اُبھرنی اور انە نشین ەوٹی رھتی میں ان کا اندازہ کرسکتا ەوں 
پھر یہ کہ انسانی قلب کے بحر اور مثلاً بحر اوقیانوس میں فرق ھے ۔ وہاں کا مدو جزر 
اور طرح گا هونا ھے؛ ۔ انسانی قلب کے بحر کے تموج گی شان دوسری ھے ۔ہ جسکی 
تشریح کرنے میں:وقت بھی زیادہ صرف ھوگا اور رسالے کے اوراق بھی ۔ اس لئے آتے 
ھی پر اکتفا کرتا ہوں ۔ البتہ اس کا یقین ھے کہ تفصیل بتائے بغیر ناظرین اس کا کچھ 
اندازہ کرسکتے ھیں ! 

آزاد حالی ء شیل, اکیرء اقبال کا تقریباً ایک ھی عہد ہے ۔ ایسے تخمیوں میں 
دس پندرہ سال کے تفاوت کو میں زیادہ اھمیت نہیں دیتا ۔ حالی نے دل کھول کر غزل 
کی مذمت ایسے الفاظ اور لب و لہجہ میں کی کہ میرا خیال ھے زندگی میں شاید ھی انھوں 
نے کسی اورکی کی هوگی ۔ لیکن مسلمہ طور پر وہ پڑے اچھے غزل گو بھی تھے یہاں تک کہ 
ہم میں سے اکٹ اسکے قائل ہیں کہ ان کی غزلیں ان کی نظاموں سے بیقر ہیں ۔ حالی 
شی ۔ اکبر ۔ اقبال اعلے پائے کے نظم نگار ہونے کے علاوہ انتے ھی اجھے غرلگو تھے۔ 
وہ جانتے تھے کہ ×غزل ھم عالمے داردہ ۔ اقبال ایسا اعلے پائے کا نظمگو سمندر اور 
اس کے تەوج دونوں کو دیکھتا ھے ۔. غزلگو سمندر کو نظرانداز تو نہیں کرتا لیکن 
اپنی توجہ کو زیادہ تر سمندر کی مختلف اور متفرق موجوں پر مرکوز رکھتا ھے ۔ اور 
اچھا غزلگر خوب جانتا ہے کہ بین دریا موچ کی کوئی حقیقت ہیں ! 

متذکرۂ صدر شعراء (ہا۔۔تهناہ محمد حسین آزاد) یکساں طور پر اعلےٴ درجے کے غزلگو 
بھی تھے اور نظم نگار بھی ۔ اگر ھم تفاوت زمانی کو تھوڑا سا اور ڑھا دیں تو ان میں 
فالب کو بھی شمار کرسکتے میں ۔ نظم گوئی کی باضاللہ ابندا جیسا کہ ھم سب جانتے 
میں ڈاکٹر لائٹر کی تحریک اور آزاد کی پر زور تائیدو تقلید سے ہوئی تھی ۔ اس وادی 
کے ہمنوردوں میں غالباً سب سے متاز حالی تھے ۔ بعد میں مولانا اسمعیل موٹھی نے ہوی 
نمایاں حصه لیا ۔ 

اُردو میں باضابطہ جدید نظمگوئی کا آغاز ڈاکر لائٹرء محمد سسین آزاد اور حالل 
نے ضرور کیا لیکن دراصل اس میں اُس دفضا, (ەصزنن) کو بڑا دخل تھا جو سرسید کی 
تحریک (علیگڑہ تحریک) نے شال عند میں پیدا کردی تھی ۔ سرسید نے اُردو کو جو نیا 
روپ دیا یا ھمکو جس تی وادی سے روشناس کیا یہ اسی کا فان تا کہ حا ٢‏ 


شعر و ادب کا ٭ نور ظہورء هوٴ١‏ اور جو کرن ایک طور پر فورٹ ولیم اور دل کالج سے 
پھوٹی تھی اسکو ایک مستقل سرچشمہ نور سے جوڑ دیا ۔ 

سنہ ۱۹۳۰ء اور سنہ ۱۹۳۰ء کے درمیان ُردو غرل یا روایتی انداز فکر 
کے خلاف ترقی پسند ادب کا اذ فائم ھوا “ غرل یکقلم گردن زدنی قرار پائی اور ایک 
جدید سے جدیدتر نظم افسانہ نگاری اور تنقید کی طرح ڈالی گئی - اس زمانے میں قدیم 
اور جدید میں اتنا نپی جتنا قدیم اور جدید انشا پرداز اور شاعروں میں قلمی محارہے وفوع 
10 نے فی میں ہے ا انان شف اپ ھرو کی کے کن ور 
ہ دمنیلائےء ہوئے سے معلوم ہونے لگتے ۔ شے انداز کی نظمیں افسانے اور تنقید لکھی 
جاتی رہیں حو تھوڑی بہت تبدیلىی کے ساتھ اب بھی رائج ھیں ۔ تجریے جاری ہیں × تو تو 
میں میں تقریباً ختم ھوچکی ھے ۔ 

کی اُردو رسالے کا مطالمه کیجئے شاعری تنقید اور افسانہ نگاری کے ھر اسلوب 
کے نمونے مل جائیں گے ۔ اور اصناف سے نطم نظر؛ محسوس یہ ھوتا ھے کہ اُس نظم گوئی 
کو صوری اور معنوی دونوں اعتبار سے وہ مقہولیت حاصل نہیں ھے جو ترقی پسندی سے 
منسوب ھے دوسری طرف شاعری کا وہ انداز نسبتاً زیادہ مقبول ھے جو وسیع معنوں میں 
حال اور اقبال کا اسلوب مانا جاتا ھے ۔ 

آج کل عجیپ سے عجیب تر موضوعات پر جس طرح کی نظمیں جس شکل میں 
جس کثرت سے لکھی جارھی ھیں اُن کو دیکھتے ہوئے یہ نہیں کپہ سکتے که غزل کے عقابله 
میں نظم گوئی کو اشاعت کا موق نہیں ملتا - نئے سے نئے انداز شاعری , افسانہ نگاری اور 
تنقید کے مغربی اُصولوں کا ھمارے*ھوبار اور بڑے اچھے نوجوان اھل فکرو قلم بڑے 
خلوص و قابلیت سے تشریح و تیلیغ کرتے رھتے ہیں لیکن ان کو وہ کامبای نصیب ہیں 
ہوئی جس کے وہ متوقع تھے حالانکہ اس کے مقاہلے میں )ُردو غرل یا اُردو شعر و ادب_ 
کے دوسرے اسالیب کی تائید و حمایت میں کوئی خاص کوشش نہیں کی گیا 

زیر نظرہ تسنیف کے مطالعہ سے جہاں تک میں سمجھہ سکا ھوں فاضل مصنف کا 
پہ خیال ھے کہ غزل اٹنی قابل الزام نہ رہ جائے گی جتنی کہ ھے بشرطلیکہ ھر غول 
دغزل سلسل؛ وا کرسے ۔ اس کو اس طرح بھی کہھسکتے ہیں که غرل کو وہ فادم 


دیدیا جائے جس سے اس میں اور نظم میں زیادہ فرق نہ رہ جائے سوا اس کہ پیشانی پر اُس کا 
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اس کا موضوع ئہ۔لکھا ہو ١‏ اس سللہ معخن کو ذرا اور دراز کیا جائے تو یہ بھی کہہ سکتے میں کا 
بعض حالنوں میں اگر کی نظم کا موضوع حذف کردیا جائے تو ٥ہ‏ نظم ٭ غزل مسلسل ہ قرار دیدیمائے 
گی ١!‏ لیکن مجھے اس گا المینان و یقین عے کہ فانل عصنف کا یہ عقیدہ ہوگا _ ؛٭ میدی 
جہاات تھے گ میں نے اس بحٹ کو ملق کے آخری حدود تک پہچانے کی کوشش کى ١‏ 

تاثرانی ہ لیکھک ہے گے سیت سے میدسے جذبات کو مج پر جتنا امتعاد عے 
میدی عقل کر مج پر نہیں ۔ اس لئے بہ نظر احتیاط اہنے خیالات کبھی کبھی دوسرے 
ساتھیوں بالخصوص نرجوان دوستوں پر ظاہر کر کے ان کے رد صبل کا اقانہ گرا مرن 
لیکن میوا مرض اآتنا مزمن ہوچکا کے کہ ہ گردش پرکارء کی طرح ہر کر اقاثرات؛ 
بی کے دائرے میں قدم رکھتا ہوں ۔ اپنے ایک کرم فرما سے اس ہسئلے پر گفنگو کی 
تورم و با کہ سے 
اس لئے بدگمان پا برگمتہ کک ا ا ا کے دوسرے امنانی 
کلم رہد غیت و مواد کے اتبار سے کوئی نا تتربہ کم سے کم اُسی حد تک کاراں نے 
ہوگا بس کے بتے لکھنے دالنے متوقع رہتے ہیں ۔ اس لئے ان کا سلک کچھ اس ۔قسم 
6 ھے کہ فلاں زبان کو رواج نہیں دیا جاسکا جب تک فلاں زبان :سا زبانوں کو 
اسکے راستہ سے بالکل اھٹا یا مٹا نہ دیا جائے تاثراتی٭ ھونے کے سہب سے میرے پاس 
اس کا کوئی جواب نہ تھا اس لئے اور کم ۰ دلیل بھی کچھ ہ ناٹراتی ء قم کی تھی 
لیکن ذرا نیز ویر ۔ 

سنہ ۱۹۰۷ کے تھلکے میں ہ مرشدء جاومہ کے تقفتری منصوبوں کے ماتحت ایک 
جگہ کھدائی کا کچ 6م کرا رھے تھے ۔ ایک صاحب جو آس پاس کے خون خراہے 
کا مو رم کان و و سے معمول تشفی کے کچھ کلمات 
سنیں گے اور تسکین حاصل کریں گے فا رگا گرا رن ابی 
نے فرمایا/× کچھ نہیں خیال آیا کە قتل عام یہاں تک پہنچا تو عاحدہ علیرہ کون کس کس 
کے لئے گورو کن کا بندویست کرسکے گا اس لئے (ءجوںں 787 ) گج ہیدان کے لئے 
گھدائی ت اتظام شروع کردیا ھے تاک سب ایک ھی جگہ دفى کئے جاسکیں ٤‏ ۔ وہ 
ساحب وہاں سے اس طور پر بھاگے جیسے مرشد کے ذہن میں محکن ھے ہزندہ درگورم 
کردیئے گا بھی :منصوبہ منڈلا رما ہو ) .6 
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چنانچہ مصنف کے جملہ اعتزاضات کا جواب فرداً فرداً نہیں دے سکتا ۔ سب کا 
ایک جگہ دینے کی کوشش کرتا ہوں ۔ غالباً ہ تاثراتی ٤‏ ہونے کی بنا پر منلقی اساوب 
ھی نہیں منطلقی ترتیب سے بھی بعض متازععفیہ مسائل کا جواب دینے کی علاحیت باقی نہیں 
رھی ۔ دوسرے یہ کہ بعض ایسے اعتراضات بھی کئے گئے ھیں جن کا جواب عام ناظرین 
کے ذھنوں میں ھوگا ۔ کچھ ایک سے زیادہ بار کئے گئے ھیں اس لئے جوابات کو دھرانے 
ضرورت نہیں سمجھی گئی ۔ 

جیسا کہ پچھلے اوراق میں ذکر آچکا ھے ء فاضل مصاف نے اسکی ثکایت 
کی ھے کہ غزل میں بندھے ٹکے خیالات : فرسودہ مضامین: تشبہیںء استعارے ؛ ذھنی 


نقوش ء رمزوگناے ؛ تلہحیں ماتی ہیں بئات ولی سے قراق تک ماحول بدلئے 
گئے؛ شافروں کی قوت حاسہ نہیں بدل ۔ اس سے شعر میں انفرادیت نہیں پھلتی 
پھولتی وغیرہ -۔ 


اس سللے میں مصنف نے ایک طور پر اور ایک حد تک جو اعتراف کیا ھے 
اسکو یہاں دھرانا ھوں ؛ 

ہہاں تو غزل میں تبدیلیاں هوئی ھیں ۔ سیاسی کشمکٹشوں ء ھونے والے 

واقعات نے اپنا اثر ڈالا ھے؛ اب مضامین غزل میں بوقلمونی ھے اور 

اس بوقلمونی کی ایک بڑی وجہ سیاسی جدداو جہد؛ وہ پیچیدہ واقعات 

میں جو گذشتہ چند برسوں میں هوئے ہیں ۔ تحریک آزادی ؛ انگریزوں 

گا ھندوستان چھوڑنا؛ ہند و پاکستان کی تقسیم ء فرقہ وارانہ خون خرابہ, 
گمونسٹوں کا زور پکڑناء غرض بہت سے ہونے والے واقعات نے ذھنی 

دنیا پر اثر ڈالا ۔ جذبات میں نی ا جھنیں پیدا ہوگئیں 220 

یہاں باتیں کی ھیں, ھونے والے وافعات کی طرف اشارے ھیںء پس پردہ 

سیاسی گفتگو ھے ۔ کہہ مکتے ہیں کہ اب غزل زندگی سے قریب 

ہوگئی ہے۔ فرضی تجربوں کی جگہ واقعی چیزیں ہیں؛ حسن و عشق کی 

خبالی داستان نہیں ۔ ہونے وا ی کشمکشوں کا بیان ہے ٠.....‏ ان 

شمروں گا فوری اثر ہوتا ہے ۔ کا اثر ہوتا ہے لیکن دیرہا نہیں 

ہوٹا . ... ان شعرون میں بظاہر نیاپن ھے۔ تذکرہ گل اور ذکر الہ --. 


-.-_-۔-ٰ-ے 
سمسی اب سدکلتے نم تا وا تھے ود چا سیر 
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نہیں ہے ....., یہ ہونے وا گریز پا باتیں میں ۔ ان پر شعروں‌کی 

مستحکم بنیاد کیسے قائم ہوسکتی ھے ا 

غرل میں بند ھے لکے مطامین کا ملا یا اس قبیل کے دوسرے عیوب جن 
گا ذکر مصنف نے کیا ہے ء میرے نزدیک اتنے صحیح یا سنگیں نہیں میں کہ غزل کو یک 
قلم ناقابل اعتناء قرار دیدیا جائے ۔جب سے انسانی زندگی اور تہذیب کی ابتدا ہوئی ایک ھی 
طرح کے فطری یا معاشری عوامل سے انسان کو سابقه رھا ھے جن کے ف حلقہ ھائے دامہ 
سے وہ باہر نہ جاسکا ۔ زندگی کی ناپائداری, عروج و زوالء حق و باطل: قرو 
فارغ الہالیء فراق و وصالء توکل و طمعء مسعادت و شقاوت, وفاشعاری و ہےدفائی ؛ وغیرہ 
در مد رگ کے سا و کو اسان را جات سار ود 
بڑے کو کم و بیش سابقہ رھتا ھے اور ھمیشۂ رھے گا ۔ زندگی کی لڑھیا گاڑی یا فلک 
ہما راکٹ تا یوم حساب یونہی رواں دواں رھیں گے ۔ 

شاعر بھی ان سے متاثر هوتا ھے؛ چاہئے وہ معمولی درجے کا ہو یا غیر معمول درجے گا۔ 
جیسا جو شاەر ہوگا اسی انداز کی وہ ان کی ترجمانی کرے گا اور ہدفء۔لامٹ بنے گا پا 
خراج تحسین وصول کرے گا ۔ انھیں ہ٭بندھی لکی فرسودہ بانوںء کو اگر کوئی ہ دانائے 
رازہ کہدیتا ھے تو ھمارے ذھن اور زندگی کا سارا نقشه پلٹ جاتا ہے ۔بقول اصفر مرحوم : 
دلو شمع حقیقتکی اپنی ھی جگہ پر ھے_ فانوس کی گردش سے کیاکیا نظر آتا ھے ! 

رہے لکیرکے فقیر شاعر وہ جیسا کرتے ہیں ویسا بھرتے ہیں ١‏ دراصل صنف شاعری 
کو وہ اھمیت نہیں حاصل ھوتی جواس صنف شاعری کے شاعر کو! لیکن اس ستم کاکیاعلاج 
جس طرح ہم سب خدا کے عاجز بندے ہیں غالبا اسی طرح هر شاعر تلمیذ الرحمن ھے ! 

جس مغربی مصنف کا یہ قول دھرایا گیا ھےکہ ہاسکے یہاںکے یسویں صدی کے 
ئل کے نشبرا کی نلموں کا جائزہ لیعتے تو مب شعرا طعدہ طعدہ شخمیتی رکھتے نیں 
لوم ہوتے بلکہ سب مل کر ایک شاعر بن گئے ہیں یہ کوئی نا حادلہ نہیں عے ۔ ہر 
أن اور ھر ملک کی شاعری کسی نہ کسی حد تک کبھی نہ کبھی اس متعلے سے گزری 
, ایر گررٹی رھے گی۔ اُردو بھی اس کلیئے سے سشثی؛ نہیں ھے ۔ بب صرف 
ہے یعنی اُس عبد میں ڈھرےکی شاعری ھوتی رھی اور ایے ھی شامر پیا هوئے رھے۔ 
ك اس سے پہ نتبجت نکلتا کہ ھر شاعر لکبر کا فقو ہوتا ھے (غاص طور پر غزل میں) 


۹ ےْ٘68 


قرین صواب نہیں.۔ نلم گنانے کی ضرورت تین معلوم ھوتی ناظرین جاننے ھوں گے کہ 
انھیں فرسودہ اور بندھے کے استعارے رمزو کنائے تلمیحات وغیرہ سے ھمارے اکٹ غزلگویوں 
ہے ھمارے اذھان و افکار کو ایسی گرمی روشنی اور رفتار دی ھے کہ ذرہ افسردہ میرنگ 
شرارء ہو گیا هے ۔ 

مجھے شعر یاد نہیں رہتے ء ان کو تلاش کرنے کی زحمت۔ بھی گوارا نہیں لیکن 
اُردو فارسی کے اشعار بپتوں سے کچھ زیادہ ہی نظر سے گزرے ہوں گے ۔ امید ہے کە 

٭ کچھ ایسے اسکالر اور شعر کے دلدادہ ہوں گے جن کو بےشمار ایسے اشعار یاد ہوں 

گے جن میں ایک ہی طرح کے استعارے ء روایت ء ذہنی نقوش وغیرہ کام میں لائے گئے 
ہیں,؛ معمول شعراء کی یہاں وہ بالکل جامد اور ہے جان پوکر رہ گئے ہیں لیکن غیر معمولی 
شعرا نے انھیں میں بجلیاد بھر دی ہیں ۔ 

اب رھا یه کہ بندہے ٹکے مضامین یا علائم کے سب سے شاعر کی انفرادیت 
نہیں پھلتی پھولتی یہ بھی صحیح نہیں ھے ۔ انفرادیت شعر سے نہیں شاعر سے برگ و بار 
لائی ہے۔ گی مستند و مثہور شاعر کو لے لہجئے۔ اس کے کلام سے ایک شعر بھی پڑھ 
دیا'جائے تو سمجھدار اور صاحب ذوق ہے تکلف بتادے گا کہ یہ کس شاعر کا فیضان 
ہے ۔ یپی نہیں بلکہ ایسے شعر کی نقالی میں جو شعر دوسروں نے کہے ہیں وہ بھی ظاہر 
ھوجائیں گے ۔ اس سلسلے میں ایک پرانی مثل بھی لکھنے کا جی چاہتا ہے یعنی شراب 
کو شراب نے نہیں شراب بینے والوں نے ہدنام کیا ھے - جمکو شراب و شعر دونوں کے 
ایکے۔بہت بڑے مزاج شناس نے اس طرح بیان کیا ھے : 

پہمانہ. برآں رند حرا مست کہ غالبب در یخودی اندازۂ گفتار ندائدا 

حسرت کی غول گوئی کے مصنف معترف ہیں۔ ان کی حسن و عشق کے رنگ 
اوو ریت دونوں سے ۔ ان‌کے مقابلے میں جگر کی شاعوی کو بہرگونہ فروتر قرار دیتے ھیں ۔ 
, موازنے کے لئے دونوں کی حسب ذڈیل غزلوں کو ساعتے رکھا ھے۔ ان کے صرف دو دو 
اشعار نقل کرنے پر اکتفا کرتا ہوں۔ خیال ھے کہ مکمل غولیں ناظوین کو یاد ہوں گی 
وونه.آسانی سے دستیاب ہو جاتیں گی. 

)١(‏ یہ لالہ وگل یەصحن و روش ہونے دو جو ویراں ھونےھیں 
۱ تخریب جنوں کی پردے میں تعمپر گلستاں ھوتے ھیں 


ان امھ سس م مال مھ را سر مچھی 


۳ 


پہ خون ہے جو مظلوموں کاضائع تو نہ جائے گا لیکن 

کتتے وہ مہارگ قطرے میں جو صرف بہاراں ھوتے میں 

(جسگز) 

)٢(‏ رنگ تیٹی شفق جعالی کا اگ نمونہ ھے ہے مثالی کا 

ہزم ساقی می‌دیدنی ہے سماں خم لبریز و جام خالی کا 

(حسرت) 

ان پر ان الفاظ میں بحث کی گئی ھےء 

٭ پل غزل میں ہکواس ہے ۔ ایسے خیالات کا پرچار ہے جو موجودہ زمانے میں 
پسندیدہ سمجھے حاتے ہیں۔ ایسی ہاتیں هیں جو تفرل کی بنیاد ہیں اور یہ باتیں اس لئے 
کھنچ آئی ہیں کہ یہ عصری باتیں میں جو شاعروں میں تحسین کی نظروں سے دیکھی جانی 
میں ۔ آواز بلند آہنگ ھے۔ گوش شنوا کو مرعوب کرنے کے لئے خطات ھے شاعری نہیں 


خطابت بھی ڈھیل ڈھالل ھے بے دوسرے شعر میں کھلا پرویگنڈہ ھے ؛ شاعری نہیں 
0997 حسرت کی غزل میں نئے رنگ تفزل کا پرچار نہیں وھی پرانی بائیں میں لیکن 


پرائی بائیں ہھو نہ هو سب ھیں اپنی بیتیە اس لئے ان میں جان پڑگئی ھے ... ٠...‏ 
جگر کی غزل میں آپ بیتی کچھ بھی نہیں۔ وہ پاتیں بناتے میں ۰.. ۰.. جگر کے 
لے یہ کچھ ضرور نہ تھا کہ وہ دوسروں کے نجربے کو اپنائیں۔ حسرت ۔ہاست کے مرد 
مہدان تھے لیکن چند غزلوں کو چھوڑ کر وہ سپاسی تجربوں کو غزل میں کھہنچ نہیں لائے۔ 
ابد اگر ہم چاہیں تو اس شعر کو. 

ہزم ساقی میں دیدنی ھیے سماں. خم ایر و جام خال ٢8‏ 
سیاسی رنگ دے سکتے ہیں اہکں اس شعر کو سپاسی رنگ دینے کں طرورتہ نہیں <. جگر 
جنھیں سیاست سے کوئی واسطہ نہیں سستی ثہرت کے لئے شعر کے پردے میں سیاسی بائیں 
کرتے میں مم 

اس کی معذرت چاھئا ھوں کہ.اُس ببانہ کو یہاں دھریا گیا جو صفحات ھا سبق: 
میں آچتا ہے ۔ لکن .کیا کیا جائے انی یاد داثت پر اعتماد نہ ہو تو دوسروں کی یاد داشت 
کل طرفیں سے بد گمان ہونا ہثریت ھے۔ ظاھر ھے ییاں مراد اسان ضیف البیانء کی 
ثریت سے ھے افہال کے ء مافوق الانمان سے نہیں ! 


٠ ۹٤ 


جو اصحاب جگز کو بہت قریب سے دیکھ اور اھتمام سے ان کے کلام کامطالمہ 
کرسکے ہیں وہ بغیر کسی تامل کے کہیں گے کہ جگر کے بارے میں یہ کہنا کہ ٭ ان کی 
غرل میں آپ بیتی کچھ نہیں -ت خطابت ہے شاعری نہیں اور خطابت بھی ڈھیلل 
ڈھلی ہے٭ سراسر نا منصفی ھے اگر کچ اور نہیں۔ اس پر بجثٹ کرنا بھی ضروری نہیں 
سمجھتا اس لئے کہ جب حقیقت سب کے سامنے ہو تو اس کی تشریح و توضیح میں وقت 
صرف کرنا اچھا نہیں معلوم هوتا۔ ان کے علاوہ فاضل مصنف نے جتئے اور اعتزاضات کئے 
ہیں ان پر اظہار خیال کروں گا - اس وقت حسب ذیل امور تنقیح طلبِ سامنے آتے ھیں ۔ 
)١(‏ کیا مواز نے کے لئے یه دونوں غزلیں یکساں یا تقریباً یکساں نوعیت یا درجےکی ھیں؟ 
(۲) کیا سیاسی شعر کہنے کے لئے دچکی کی مشقت؛ ضروری ھے یا حکومت کی 
چیرہ دستی ,ہ اپنی ہے بسی یا عزم و ھمت کا دلہرانہء دل افروز ء فکارانہ و مخلصانہ اظہار و 
ابلاغ بھی اپنے اندر کوئی وزن و وقعت رکہتا ھے؟ 
)٣(‏ کیا حسرت کی شاعری میں غزل اور سیاست کا کوئی لزوم پایا جاتا ھے ؟ 
)٤(‏ کیاحمرت جگر اور فیض تیوں کے سیاسی مسلک یا انکے کلام میں اس سلک کا 
اظہار یکساں ھے؟ 
ان سب پر اپنے خیال کا اظہار بحیثیت مجموعی کروں گا ۔ عاحدہ علحدہ بحث 
کرنے میں طوالت کا اندیشہ ھے۔ 
میں سمجھنا ہوں کھ متذکرہ دونوں غزلیں مختلف النوع ہیں اس لئے ان کے 
مواز نے سے دونوں کی شاعری و شخصیت اس طرح سے بالکل نمایاں نہیں ہوتی جو مصنف 
کے پیش نظر ہے۔ جگر کی غزل میں ایک مجاہد کا عزم و یقین ہے جو انجام کی ھولناکیوں 
کو دیکھتا ہے لیکن غاطر میں نہیں لاتا بلکہ ان کو فال نیک قرار دیتا ے۔ ان کو بیان 
کرتا ھجے غزل کے لب ولہجمہ یا <فضاء میں۔ حسرت کے یہاں ان کا خصوص عاشقانہ لہجہ 
اور مجازی رد عمل ھے اور حسب معمول ہے نظیرھے ۔ جذبے کی رنگینی و لطافت ء الفاظ 
گے اتخاب اور لپجے کے ترنم سے أن میں بڑی کشش پیدا ہوگئی ہے ۔ ان اشعار میں 
شاعرانہ کمال اور عاشقانہ رکھ رکھاؤ ملتا ہے ۔ سیاست کا لیس ولوٹ دور دور تک نظر 
نہیں آتا۔ یوں ٭×حسن کرشمہ ساز> جہاں اور جس پر چاھے ٭ہتصوف ء اور ٭ سیامتء کا 


لپ“ لگادے! 


۹6 


اگر یہ صحیم ھے کہ حسرت کی یه غزل صرف عاثقانہ ھے تو پھر جگر ] 
اپسی غزل سے موازنہ کیوں جسکا لب و لپجہ تمامتق سیاسی ہے۔ ایسا ھی تھا تو جگر کم 
بھی کوئی عاشقانہ غزل پیش کی جاتی جسکی انکے یہاں کمی نہیں ھے ۔ بذات خود میر 
حسرت کو سیاسس رنگ کا شاعر هی نہیں فرار دیتا ۔ باوجود اسکے قائل هونے کے کا 
حسرت نے سیاست کے جتٹے اور جیسے جیسے عذاب جھیلے ھیں انگی معاصرین اور 
انکے بعد آنیوالوں نے خواب میں بھی شاید ھی دیکھے ہوں ! حسرت نے اپنے بارسے میں 
بہت لیھک کہا ھے ۔ 

اک طرفہ نماشا مے حسرت کی طہبعت بھی! 

حہرت جننے سیاست کے مرد میدان تھے ؛ ویسے ھی حسن و عشق کے شیدائی 
اور مزارات اور اصحاب قبور کے عتقد ! لیکن وہ اپنی ان تینوں حیثیتوں کو عاحدہ علحدہ 
خانوں میں بڑی احثیاط و مضبوطی سے بند رکھتے اور کبھی ایک کو دوسرے سے قریب 
ہیں ھونے دیتے تھے ۔ اپنی نباد کے اعتبار سے تو عاشق اور شاعر تھے , جیلخانہ اور مزارات 
مقدسہ ان کے شانوی مشغلوں میں تھے - ممکن ھے ایسا نہ ھو لیکن میرا خیال کچھہ اسی 
بر کا ا 

جگر سیا سرگرمیوں کے نہ امام تھے نہ مقندی لیکن جہاں تک ان کے پچھلے 
۳۔ ٣١‏ سال کی شاعری کا تعلق ھے ان میں سپاسی رنگ و آھنگ کفی سرابت کرچکا تھا 
جو پوشیدہ یا علانیہ آنکی غزلوں میں برابر ملتا ہے ۔ یہ صحیح نہیں ہے کہ محض لطف سخن 
یا گرمی محفل کے لئے انھوں نے اپنے کلام میں سیاسی عناصر داخل کرائے تھے ا وہ ملک 
کی آزادی کے بعد کی سیاسی فطا سے بہت زیادہ متاثر تھے ! 

جگر اور حمرت کن عاشفانہ شاعری میں بھی فرق ہے ۔ اس میں شک نہیں جہاں 
تک ہےساختہ ؛ حسین: شائستہ, مجازی حسن و عثشق اور ان کے گاروبار یا عاشق ماجرائی کا 
علق ھے اس صدی میں حسرت سے بڑا غزلگو شاید هی کوئی اور قرار پائے اور وہ بجا طور 
پر رئیس النٹراین مانے گے ہیں - لیکن جگر کی غزل گوئی بھی اشا ایک خاص درجہ 
رکھٹی ہے ۔ حسرت ایک طور پر وصال کے اور جگر دوری و مہجوری کے شاعر ھیں۔ 
جگر کے آخری زمائنے کی شاعری کی زبان تو عاشقانہ ہے لیکن اس کا محور و منہاج بڑی 
عد تک اخلاقی وسیاسی ھے۔ دونوں کی شاعری کی بلندی اور گبرائی یش سح شاتء ۔۔ 


۷ے 


بھی تفاوت ھے لیکن یہ .بجحثٹ اویل و پیچیدہ تھے جس میں اختلاق آرا کی بڑی گنجائش _ 
بھے اس لئے اس کو آگے بڑھانا نہیں چاھتا۔ التهُ اتنا ضرور کہنا پڑتا ھے کہ جس 
ہ جام نگاریں ٤‏ میں ہم کو حبرت کے ناؤ و نوش کی جھلک نظر آتی ہے اس میں جگر 
کی ۔٭ تشلہ لبی > کا ہ آب و رنگ > دکھائی دیتا ھے ! معلوم نہیں اس سے تعلق اصفر کا 
پہ شر مجھے صحیح یاد بھی آرھا ہے یا نہیں اور یہاں چسپاں بھی هوتا ھے یا نہیں؟ 
کشش نہ جام نگاریں کی پوچھہ اسے ساقی جھلک رھا ھے مرا آب و رنگ تشنہ لبی ! 
فیض کی شاعری کا رنگ سی ا جگز دوون ہے ظاظر ےم ین کے ان 
عاشقانہ رنگ غالب نہیں ھے۔ اُن کی لیے یقیناً غزل کی ھے لیکن ترانہ کچھ اور ہے ۔ 
وہ 'اپنے سیساسی مسلک و مزاج کا اظہار غزرل کے رنگ و رامش میں کرتے ہیں اور 
وب کرتے یں ۔ کبھی کبھی تو لس نفاست و سلیقے سے جیسے وہ ھر مسلک کی 
نمائندگی کر رھے ہوں۔۔ یہ ان کا کمال ھے ساتھہ ھی ساتھہ غزل کا بھی جو تفصیل اور حشو 
دو زوائد کی ۔عتحمل نہیں ہوتی ۔ میں شر کے اصطلاحی کل پُرزوں سے بالکل واقف نہیں 
ہوں لیکن شعر و شاعری کے حمن و قبح کو عحسوس کرلیتا ہوں - -فیٍض کی غزلوں میں 
جنسی لمس و لذت کے 'بادۂ و ساغرء کا احساس نہیں ہوتا ساتھہ ھی ساتھ تغزل کی غضا 
میں. فرق نہیں آئے ۔پانا۔ یہ ان کے کلام کا میرے نردیک بڑا نمایاں وصف ھے۔ فیض 
حسن و عشق کے :شاعر نہ هونے کے باوجود حسن و عشق کے زبان و مزاج ( غزل ؟) 
سے خوب. واقف میں ۔ یہاں تک کہ اکثر ان کا ہ دیو استبدادء ان کی غزل کی : قباء 
یں ہ نیلم پری ٭ نظر آئے لگتا ھے ۔ فیض ھمارے صف اول کے شاعروں میں میں باوجود 
اِس کے کہ پہ صف اب بہت مختصر ہوگئی ھے اور ہوتی چلى جا رہی ہے ۔ فیض پر خض 
سپاس ٹچچه لگا کر کوئی ان کی اُس۔عنزات کو نہیں چھین سکتا جس پر وہ فائز ھوچکے ہیں ۔ 
اس وقت ُردو کے متاز ترین غرل گو دو ہیں ایک فراق دوسرے فیض ان دونوں 
ھی شاعری کی پرداخت اور ۔رنگ و ہو میں فرق ہے لیکن یہاں اس سے بحث نہیں ۔ الہتہ اس 
ستم ظریفی کو نظر انداز نہیں کیا جاسکتا کہ فقباء زبان و شاعری کے نزدیک ۔دونوں 
کے کلام اور زبلن میں خاءیاں.ملتی یں ! ایسا تو نہیںکھ حقیقی شاعر هونے۔ کے لئے کامل زبان 
۔حاں یا اھل بان شرطأولی' نہ ہوا 
بات شروم ہوئی تھی فی کے ۔سیاست "کے :مدان ۔عیں جگر کے کودئے سے ۔ 


رھ باج 1د حول الیل اسان 


۹۷ 


میں سمجھتا ہوں کە ان دونوں میں سے ایک بھی دوسرے کے میدان میں کودنا درکنار, 
ایک دوسرے کے راستے کوبھی کہیں سے قطع نہیں کرتا۔ آسمان شاعری کے یہ دونوں سیارے 
الگ الگ حور پر سر گرم سیر ہیں ۔ دونوں کے کہنے کا انداز اور جو بائیں دونوں کہتے 
بہت مختلف ھے ۔ دونوں کا مزاج شعری اور مسلک سیاسی بھی یکساں نہیں ہے , یہاں تک 

مو وئر و تو ۔ ان کے قبیلے کا کوئی شاعر 
نہ ان کا امام ھے نہ مقلد در رو ار سرت 
شہرت حاصلکرنے کے لئے سیاست کا سہارا ڈھونڈاء یہ صحیح نہیں ھے ۔ ان کی شہرت کی 
بنیاد جیسا کە پر شخص جاتا ہے اس پر مطلق نہیں ہے کہ ان کی شاعری سیاسی سہاروں 
کی محتاج ہے اور اس لئے انھوں نے اُس میں سپاسس عاصر داخل کئے ہیں۔ ان کی اور 
کی شاعری کی مقبولیت اس سے زیادہ ستحکم ستونوں پر قائم ہے ٢‏ جن کی وضاحت 
یہاں غیر ضروری معلوم هوتی ھے۔ 

رھا یہ کہ نہ میں شاعر یا غرلگو نہ غالاً فاضل مصنف شاعر یا غزلگو ( اگر 
مصلف کے بارے میں میرا یہ قیاس صحیح نہیں ھے تو اپنی نادانستگی کے لئے عذر خواہ ہوں) 
پھر ایک اس کی حمابت اور دوسرا اس کی خالفت پر کیوں کمر بستہ ہے ۔ ابد اس 
گا سہب یہ ہوکہ میں ٭ تاثراتی ٭ ہوں اور مصنف ہ منطقی >۔ کہتے ہیں کہ اکثر ان دونوں 
میں سے ایک بھی حق ہجانب یا لائق الثفات نہیں ہوتا صرف قابل رحم ہوتا ھے ! 

اگر میری ھرزہ سرائی سے ناظرین یا خود مصنف متفق نہ ہوں تو کوئی تعجب 
نہیں۔ میں بھی نہیں ہوں ۔ البتہ اس تمام قضئے کو ایک واقعه پر ختم کردینا چاہتا ھوں جو 
یہ ھے ؛ میرے ایک محترم تھے ؛ بہت سے دوسروں کے بھی, هر سال کی فصل میں ایک دن 
ھم سب کی آموں کی دعوت کیا کرتے تھے ۔ اس تقریب میں مہمانوں کی خاصی تعداد 
جمع ہوجاتی لیکن ہوتا پە کہ اچھے آم کسی دوسری تقریب کے لئے رکھہ لئے جاتے۔ 
معمول اور ادی' درجے کے ھمارے سامنے آئے۔ کسی ایک موقع پر موصوف کاگزر میری طرف 
ہوا اور آموں کی ‌طرف مائل نہ پاکر فرمایا: کیوں کیا بات ھے؟ آموں سے کیوں نہیں شغل کرتے؟ 
نا میں اچھے بھی مل جائیں گے ۔ ا 

مقعد یہ ہے کہ میرا مضمون پڑھنے میں ثامل کیجئے نہ فاضل مطنف کی کتاب 
ارہ ان میں"اچھے آم بھی مل جائیں گے ! 


7 
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۱ از 
جناب مخارت مرزا صاحب ؛ حیدرآباد 


جضرت شیخ الشیوخ شیخ شہاب الدین سپروردی قدس سرہ ال تو ٦٦٢ھ‏ تصوف کے 
امام گذرے ھیں اور ان کی معرکة آلارا تصتف : عوارف العارفیء ابر صوفباء نے سنەه 
سے لگاہا ہے اور اپنے مریدین و معتقدین کو درس دا هے ۔ چنانچہ ہندوستان میں خصوماً 
حضرت قطب الدین کاکی ہ باہا شیخ فرید الدینں گنج شکر اور خواجہ سید محمد 
گسودراز قدس سرہ کی بجالس میں اس کا درس ہوا کرتا تھا ۔ ×عوارف العارف ء 
عربی زبان میں ھے ۔ اس کی عربی فارسی شرح و تعابقات اور ترجمے کی مختصر تفصبل 
درج ذیل عھے : 
(الف) تعلیقات و شروح : 
|.-. تعلیقات برہوارف از علامہ سید شریف زین الدین علی بن محمدا جر جانی التوفی سنہ ٦۸۱ھ‏ 
۲ شرح عوارف!المارف مؤلفةُ مخدوم الفقیہ علاؤالدین اپوا لحسن علی بن احمد ا مہابەی تالیف 
سلہ ۸۱۸م ۔ 
٣‏ شرح (مری) مؤلفہ سید محمد حسینی گیسودراز قدس سرہ التوق ۸۲۰ الموسرم 
بہ معارف المارف ۔ 
شرح ۔ (فارسی) مؤلفہ سید محمد حسینی گیسودراز ۔ 
8س شرح عوارف آز شیخ ابوالفتم علائی قریشی کالہٍوی ہ التوی ۸٦٦‏ ( خلیفہ حضرت 
گیسودراز ) ۔ 
۹ ععارف شرح عوارف مؤلفه شیخ عبدالقدوس گنگوھی۔ فدس سرہ الو ۵۹۱۹- 
۷۔۔ تعابقات موارف از شیخ احمد ٭پروردی المعروفی بہ مجدد الف انی فدس سرہ التوق 
۹ھ۔ کھ 


موہ بر عم عیب ما ہے ےم مہ ہمط اج تمرح مرقھ 


۹۰۹ 


باسترجمە' فارہی عوارف المعارف : 
بیان کیا جاتا مے کہ اس کا سب سے پلا اور سب سے قدیم فارسی ترجم 
شیخ عبدالرحمن الملقب ہہ ظبیرالدین ابن نجیبالدین علی بن برغش شیرازی التونی ١۷۱ھ‏ نے 
کیا تھا جسکا ذکر جامی نے ہ نفحات الائس ٭ میں اور حاجی خلیفہ نے ہ کشفالظدونء میں 
کیا ھے اس کا ایک مخاوطہ جامعة کیمبرج میں ھے ۔ 
۲۔ترجۂ عوارف مولفۂ شیخ فخرالدینں اسعیل بن عدالومن التوق ۹۱۰ 
(مخطوطہ کتابخانہ نور اسلامبول) ))۳٤٢(‏ ۔ 


٣۔۔مخلص‏ ترجمه فارسی عوارف للوسوم بہ مصباحالہدایہ و مفتاحالکفایہ مؤلفہ شیخ 
عزالدین محمود بن علالکاشی الۃؤفی سنہ ۷۴۳۰ھ ۔ مطبوعہ لکھاؤ سنہ ۸۷۵ اء 

دوسرا ام سوال بہ ھے که فارسی زبان مین قدیم ترین ترجمہ سب سے پہلے 
کس نے کیا؟ ہم کو کتبخانه آصفیہ (سنٹرل لائیریری) ۔عیدرآباد میں ایک قدیم ترجمہ فارسی 
دستیاب‌ھوا ھے جس کا مزجم قاسم داؤد خطیب ھے جس نے حسب ایماہ شیخ بہاؤالدین ااومحمد 
زکریا ؟ معاصر سلطان ابوبکر بادشاہ ایران و توارن اس کا ترجمہ کیا ھے جسکے الفاظ 
یه یں : ابتدائی اوراق نہیں ھیں؛ آغاز اس طرح سے ہوتا ھے : 


١‏ -- اردو ترچعہ عوارف ترجمہ محمد ابوالحسن فرید آبادی حسب ایماء منھی نولکدور لکھٹو میں دو مرتبہ طبع اور 
شابع ہوا ۔ طبع اول سنہ ۱۸۹۰ء طبع دوم تہ ۱۹۰۱ء ۔ یہ گویا آج سے سو سال قبل ہوا ۔ عوارف المعارق کا 
ایک قدیم اردو ترجمہ صرف ابواب ٥٣‏ پا ٣۴‏ سے علق ھے ۔ 

ص ۶۴ء صفحان, کیپ سائز پر مغتمل ہے بخط انمتعابق سطور فی صفحہ ۱۹ - نام مترجم وکانب و مہ 
کاہہ موجود بی < منوان میں اس کو کائب نے شرح عوارف العارف لکھا ہے مگر اس موارف گے شض ابراب کا 
ثرجمہ معلوم ہوٹا ھے (عخطوطہ نمبر ٥٦٦‏ كبخانة آصفه) ۔ 

آفار_جناب شیخ شہاب الدین سپروردی رحمالف علیہ عوارف العارف میں فرمائے ہیں : الباب الثاسع والمشرون ق 
اغلاقااصوة و شرحاغاق ہ -۔ 

باب آئسواں صوفیوں کی غخصاتوں ارر اخلاق کے یان میں (ص ٭ ا ۲۲) 

باب ۲۰ے الیاب اائلاثون ق تفاصیل اخلاق !لصوفٰة ۔ باب تی۔واں عدا جدا بیان میں صوفیوں کی خصلتوں کے 
(صس ١٢۱ء*‏ 0( 

باب ۴۱._|اہاب اطادی و ائلالون فی ذگر الادب و مکانہ من التصعوق (صس ٢۱۰۸‏ ۱۱۸) 

باب ٴ۴۲_ ااہاب الٹانی واائلالون. نی ادب الحطرۃ الإلیة لام لالقرب (س ۱۱۹ ٢ا‏ ۱۴۰) 

باب ٢۴۔۔‏ اباب اائالی و افٹلاثون,نی أدب ااطپارۃ و, مقدماتہا (ص ١۱۳ا‏ ۱۴۲) 


ہے جاد تا زندگان سبحات وجه کریم او مرغ فہم را بسوزد و بجلال و 
ہجلال و نفد روخنہ ؟ سالک وھم را رر بندہ ؛ الخ 
تفصیل اہواب : ورق ٥‏ ب : 
باب اول۔‌اندر منشاہ ابتداء مم علوم صوفه 
باب دوم اندر تحصیص صوفیہ سخن شخص سماع 
باب سوم ۔ اندر ذکر خبرے از بدایات و نہایات کاروصحت آن 
وجە تالیف : 
پس ای با بہارا بمعونت حق تعالی' مشتمل ہر بعضے علوم صوفیہ اندرکتاب 
آوردم و احوال و مقامات و آداب و اخلاق و غرایب مواجید و حقابق 
معرفت توحید و مطابق اشارات و اطالِف و مصطلحات ایں قوم جمعکردم الخ . 
ذکر بہاؤ الدین ابوحمد زکریا : 
پس چون رغبت ففاق اندر ایں معلی صادق دانستم؛ خودرا اندر اقدام 
آں بکلی مشغول داشتم؛ خاصہ چوں تائید بہ اشارت شیخ الاسلام با المات 
والدین البادی الی' حضرت رب العالین داعی العباد قطب الباد ابو محمد زکریا 
مشمع اللہ السلمین بطول بقایہ و نصروجبی بنور لقايہ کہ متضمن اجلزت 
ہود یافتم؛ و ایں ضرف اندراں بصدق و إخلاص باندازۂ امکان و طاقت 
با جاھدت ایستادو ھرروز بعد ار استخارت بر بحرمعانی آں تالیف ی 
نبادء ایکن از عبارات خودرا دورمی دانستم و ایں نوع بہار می پندائٹم 
تا مردھاں از فایدۂ إشارات اھل صدق محروم نماد و از نفس عیادات 
اہل شوق خودرا مرتضع ندارند؛ وبا چندیں خستگی و شکستگی امید 
بفضل خداوند عدل تعالی و نقدس واثق است وھمتی صادق کہ اگر بمدق 
و اخلاص و پیاز و سوزکسے از مطالمت ایں کتاب بہرہ گیرد و معاملت 
ایں چنانکہ اندر ایں ابواب جمع شدہ است ہکار بندد صاحب احوال 
و مقامات گردد الخ ۰ 
حضرت بہاؤالدین زکریا سے غالباً شیخ زکریا ملتانی قدس سرہ ۸۷٦ھ‏ (۱۱۸۲ء)۔۔ 
٥ھ‏ (٥۲ء)‏ پا بقول بعض ٦٦٦ھ‏ (۱۲۹۷ء) مراد میں ۔ 


یسیو می ری یں کر ا ھرھر و وا جا واج 
سد ایا یہ سے پر سوہ برع صدر ‏ حع بس ےط 


اہ سممومو مم سد 


ام مصنف و سلطان وقت : 

اما بعد پچارہ گناہگار و امیدوار بکرم خداوند کریم و بفضل عمیمء قاسم داؤہ 
خطیب قصبه چر(کذا) تابالہ علیہ و خص من خصابص ما لدیہ مع اسلافہ و والدیہ می گوید کہ 
ہادشاہ اعظم ملک معظم خسرو گیہاںء حیدر نشاں محرم الانام: ظپیر الایام ٠‏ تاج ا حق والدین 
للخصوص بعنایة رب العامین, قسم امیر المومنیں ابوبکر اعلیٴ قدرہ و امرہ سلالطبنت و خلاصہ 
جوھر سکینت ملک کبیر عالم عادل اعظم معظم عزا لدنیا والدین غیاث الاسلام والسلمین مفدر 
ایران و توران ابو الحارث منکرلی ! ایاز کیاخانی حسام امیر الومنین اثار اللہ برھانہ, ثقل 
با لحسنات مینراہہ فرمودء فرمود تا ایں عاجز زدست خود کتاب عوارف العارف کە مشحون 
رست بغنون لطایف و وظایف از اخبار و اثار و اشارات و عبادات تضیف شیخ الشروخ 
شباب اللت والدین سلطان العارفین ....... ابو عمر حفص ....... وبلفہ ا ی اقصی'ٰ مناہ ہود۔ آنرا 
ترجمہ پارسی سازد و از غرایب افصح اللضات است بدیں زبان کہ املح عہارات 
امت پردازدء زیراک مقصود و مطلوب از شالیف و تصنیف اندر کلام آئنت کہ علوم 
و مفروم جبانیاں گردد ۔ تا کسے آنرا بکار بنددم و بداں سہب بعز جاویدی پیوندد 
و پوشیدہ نیستکہ اندریں زماں شر مرد ماں از وظایف و لطایف تازی حظی گامل و نصییے 
شامل ندارند, بدیں سہب اشارات و عبارات ایں نوع بازی پندارندء پں ہبحکم فرماں لا زال 
ثاقداً ولا یرالء ھکذا ایں شکستہ امتثال نمود و ھیچ سہیل از اھر او نقصان نبود و ہا خود 
گفتم کہ خوہشٹن را از جرأت بزبان طاتعیه (کذا) انداختم ء چوں ترجمه |یں کتاب بدیں زہاں 
کہ عزبز الوجود است و الفاظ او معدود پرداختم و علی القطع ۔ ہاید دائست کە ہتحریر قلم 
خودرا درہعرض اعتزاض آوردن بائد ء القرا حکم پسندیدہ ہمہ عام باشد ء چنانکە وارد شدہ 
استء رعاء الناس غابتہ لا تدرك النخ ۔ . 

مصلف نے صاف طور پر شیخ الاسلام بپاؤ الدین ا,وحمد زکریا لکھا ہے جن سے مراد 
شیخ زکریا ملتانی' ٦۷۸‏ ٥٥ھ‏ معاصر سلطان التمش معلوم هوٹے ہیںء اور امیرامومنین ابوبکر سے 
ابوہکر بن سعد بن زنگی اتاہک' ابران ساجوقی ٣٦٦/۸٦٥٥ھ‏ اور چر سے قصبہ“ چرنداب' مرادھے۔ 


١‏ ہوم صوفیہ ص ۸۸ وبوستان ولیہ ص ۹ ا ۱۳ مطبوعه 
۲ !سکلو ڈیا آں اسلام جلد ١‏ 
٣‏ غالاً پہ قیہ چر ہیں بلکہ ہ چرنداء ھے کائپ سے مہوا ہوا ہے ۔ ٹائبر ورلڈ گریٹ مابوت 





٠ 

جو مطافات لیلآباد و تبریز صوبہ آذر بائیجان میں شامل تھا اور تبریز حکومتی و معاشی 

و اتصادی مرکز تھا ۔ اس لحاظ سے عوارف کے اٰس فارسی تر جمہ 6 زمانه مابین ۷۳ھ 

قبل ۲ء یعنی قبل وفات شیخ شہاب الدین سہروردی قداس سرہ جب حضرت شیخ بہاؤ الدیں 

زکریا اور اللہ مرقدہ اھل شیخ سے بیت اور فیض حاصل کرنے کے لئے بنداد شریف گئے 
تھے.۔ اور یہ سلاطین سلجوقیہ کا عہد تھا۔ 


۱ رسالہ ہد تاریخ ء حیدرآباء ص ۳۸ جون ۱۰۹۴۰ متابومہ سجم البلدان جلد :۸ ص ۳۹۲۴ 


ےسھوسیتج‫دروھٗومسیروسای تا مہسلتد محصہہف ا۷اھک چٹ 89ای یہ جوا و سے رکا کب ای ال 300 0ئاا 
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پروفیسر ذیر احمد؛ سلم یونیورسٹی , علگڑھ 


× عوارف العارف ‏ کے متعدد فارسی ترجمے ہوئے جن میں سے اک گا ذکر 
سخاوت مرزا صاحب کے مضمون میں ہوچکا ھے ۔ لیکن اس سلسلے کے بعض مسائل کی 
طرف وہ متوجہ نہیں ہوسکے ھیں ؛ سی بنا پر ان کا مضمون تشنہ ھے ۔ راقم کی کوشش 
انھیں امور کی وضاحت تک محدود ھے ۔ 

٭ عوارفالمارف ٭ کے فارسی ترجموں میں دو ترجمے نہایت قدیم ہیں ' جن میں 
سے ایک شیخ شہابالدینں سپروردی' ۴1 وفات کے دس سال کے اندر اُجہ میں اور دوسرا 
ٹینتیس سال' بعد غالبا اصفہان میں ہوا ۔. الال انھیں دو نسخوں کی تصریح مقصود ھے۔ 

اولااذکر نسخے کی دریافت کا مہرا سخاوت مرزا صاحب کے سر ھے اور اس 
حاظ سے ان کا یه مختصر مقالہ نبایت درجہ قابل قدر ھے ۔ یہ ترجمہ سب سے قدیم ھے 
اور مصنف عرارف کی وفات کے چند سال بعد عمل میں آگیا ۔ مرجم قاسم داؤد ھے ۔ 
سخاوت مرزا صاحب کا خیال بالکل درست ہے کہ ترجمہ میں مذکور شینالاسلام بہاءالدین 
سے حضرت زکریا بہاژالدین زکریا ملتانی (م: ٦٥٥ھ)‏ مراد ہیں چنانچہ انھیں کی اجازت سے 
4 ترجمہ کیا گیا ۔ لیکن مرزا صاحب بادشاہ وقت کے تمین میں ناگام رھے اور اسی بنا پر 
ہ اس ترجمے کی تاریخ مین نہ کرسکے ۔ دراصل اس بادشاہ کی شیصیت کا نمین ھی 
سطروں کے لکھنے کا محرک ہوا ۔ ساطان وقت جس ئے مترجم سے توارف کو فارسی 
ں منتفل کرنے گا حکم دیاء ترجمة کتاب میں اس طرح مذکور ھے : 


١۰‏ اس کا راج دخ کابغانۂً امفیہ حیدرآباد دی ھے۔ 


٢‏ دوسرا ضغہ براش موریم می ھے ۔ 


“٤ 


و بادشاہ اعظمء ملک معظمء خسرو گیمان, حیدر نشاں ؛ محرمالاام ء 

ظبیرالایام ء تاجالحق والدین ء ۔ . . قسیم امیرامؤمنین > 
اور اس کے باپ کا ذکر اس طرح ملتا ھے : 

٭ سلاله طینت و خلاصهً جوھر سکینت ملک گہیر عام عادل اعظم معظم 

عزالدنیا والدین, غیاث‌الاسلام و السلمینء صفدر ایران وتوران: 

ابوالحارٹ منکبرنی ایاز کہاخانی حسام امیر المومنین اناراللہ برھانه ء 

دراصل باپ اور یٹے وھیں ھیں جن کا ذکر منہاج سراج جوزجانی نے ٭طبقات 
ناصری ٭ میں بائیسویں' طبقہ (ملوک شمسی) میں کیا ھے “ اسکے یاں کا خلاصہ یہ ھے : 

٭دوم؛ ملک کہیرخاں اباز المعزی' ہزار مردہء 

کبیرخاں آیاز رومی ترک تھا اور ملک نصیرالدین حسین امیر شکار (سلطان معزالدین 
:؛. ٢ھ)‏ کا غلام تھا ۔ جب ملک تصیرالدین حسین نے شہادت پائی تو کہیرخاں اس کے 
بیٹوں کے ساتھ ہندوستان چلا آیا اور سلطان شمسرالدین التتمش کا منظور نظر ھوا۔ کہبیرخاں 
ایاز دانشمند, زیرک اور تجریەگار تھا اور بہادری اور رزم آرائی میں اپنے دور میں کوئی 
جواب نہیں رکھتا تھا ۔ اس کا آقا ملک نصیرالدین حسین بھی غورہ غرنینء خرا۔ان اور خوارزم 
کے اطراف میں جوانمردی اور جنگجوئی میں ضربالئل نھا ۔ کہیرخاں ایاز نے جنگ آزمائی 
اور مردانگی کی تعلیم اپئے آقا ھی سے پی تھی ۔ جب ملک نصیرغرنین میں ترکوں کے 
ہاتھوں (تقریباً ٦١ھ‏ میں)' قنل ہوگیا تو اس کے بیٹوں نے سلطان التتمش کے دربار میں 
پناہ لی ۔ سلطان مذکور نے ملک عزالدین کبیروخاں کو ملک نصیر کے بیٹوں سے خرید لیا ۔ 
روایں یہ ھے کہ جب سلطان التتمش نے ٦٦٣ھ‏ میں ملتان فتح کیا تو یہ صوبہ کبیرخاں 
ایاز کو سپرد کر کے اسے یہاں کا والی مقرر کردیا اور ساتھ ھی کہیرخاں منکیرنی؟“ کے 
لقب سے سرفراؤ فرمایا ۔ لیکن خان مذکور عوام میں آیاز ہزار مردہ کے نام سے مشہور 

.۱ لم کہ ۱۸۰۷ء ص ۴۴۴ ۳۹٣۲ء‏ ترجمہ طبقات (راورٹی) ص ۷۲۷ ے٢‏ 
٣٢‏ سسرالدین سام گی طرف سوب ھے ۔ 
٣۳‏ دیکھئے (راورٹی) ص ٤٥٤!‏ ۔ں٥٥٤ء‏ حافيه سص “٦۴٢‏ 


۶۲ اس کی قرات می اختلاف ھے ( دیکھئے راورٹی ص "٣٢ء‏ حاشیہ ء ) ہبی اقب جلال ممدالدین عمد 
خوارزمشاء کا بھی تھا ۔ ٰ 


کے یر مسب شش شب وس 0 


بو 


تھا ۔ جب سلطان دھلی واپس ہوا تو عزالدین کہیرخاں نے مقبوصہ علاقے کو تصرف' میں 
لاکر بڑی رونق دی ۔ دو چار سال بعد اس کو دھلىی طلب کیا گیا اور پلول کا علاقہ اسکے 
حوالے کیا گیا ۔ 

(٣٤ھ‏ میں) جب رکن الدین فپروز شاہ تخت نشین ہوا تو اس نے سنام کو 
!ھی اس کے علاقے میں شامل کردیا ۔ لیکن جب لاہور سے ملک جائی اور ھانس سے 
ملک کوچی بادشاہ سے مقاہلے کے آرادہە سے نکلے تو کہیرخاں ہی ان کے ساتھھ شامل 
ھوا اور اطراف دھلی میں بڑی گڑبڑی بچائی ۔ اسی درمیان سلطان رضیہ تخت شین ہوئی تو 
اس نے کہیرخاں کو وعدہ وعید سے اپنی طرف ملا لیا ۔ اس کا نتیجہ بہ ھوا کہ ملک جانی 
ایر ملک کوچی پا ہوئے ۔ رضیہ نے خوش ہوکر لاہور مع اس کے مطافات کے 
عرالدین کہیر خاں کے حوالے کردیا ۔ وہ کچھ دنوں وهاں رھا ۔ لیکن چند ھی سال بعد 
اس کے دماغ میں شورش ہوئی اور وہ آزادی کا خواب دیکھنے لگا ۔ ٦٦١ھ‏ میں رض 
لفکر ماھی کے ساتھ لاھور آئی ۔ کی خاں مقابلے کی تاب نہ لا سکا اور راوی کو عبور 
کرکے بھاگ نکلاء شاھی اشکر نے اس کا تعاقب کیاء چنانچہ مجور؟ً اس نے اطاعت قبول 
کی ۔ رضیه نے عایت شاھی سے پھر نوازا اور ملتان بھی اس کے حوالے کردیا۔ تھوڑے ھی 
دنوں میں جب منگولوں نے منکوتہ اور طائر کی سرکردگی میں لاھور' :پر حملہ کیا تو 
کبیر خاں نے موقع کو غلیمت جان کر سند' میں انی آزادی کا اعلان کردبا 
(چتر* برگرفت) اور إُچہ پر بھی قبضہ کرلیا۔ لیکن زیادہ عرصہ گذرنے نہیں پایا تھا کہ 
۹ھ میں وہ فوت ہوگا ۔ 
عزالدین کببر خاں ایاز کی وفات پر اس کا ببٹا تاج الدین ابو ہکر اس کا قائم مقام 


راورٹی نے (س ۷۷۶) یہ ترجمہ کیا ھے : 
٤‏ ؛طوبەعط قد ہ×ماذہہ۷٥٥‏ وط ۶و جمزدەہفممص عاہہا ۲۵۶ھ ۰× عمعطاکا عنحاول1 
۔اەصمگ ٤۱ز‏ ۸۵ دصدء ١ص‏ ,مم نادعہزادء عنط ءا دہ 
٦٢٦‏ پا ۱۴۰۸ھ میں اس سلملے میں دیکوئے واورٹی ص ١9٦‏ حاشیہ ٢٢ ١‏ متن ر حاشبہ 
اہ اور ملثان پر سند کا بیں اطلاق وتا تھا ( راورٹی ص 4٢٢‏ حاشيه ) 
واورلی نے یہ ترجہ دیا ھے (ص ٤٢٢‏ :ے ے 
6۰ہ ۵۵00۷" ج)صع ہرفوئڈ آہ 07ا(5٠٠‏ عطل ح) ۵1۱۱ ع ٥0۷٥۶‏ 4:9000:0 
راورلی نے حتاف عقاماتن پر ان کی خود غتاری کر کیا ھے؛ مثلا دیکھے ص 1٦٦‏ حاغبہ؛ سص ٦٦٦‏ 


ساب : دس ۰ عحاف 


ئپفق3٠٢0(‌ك‎ 


فوا ۔ ناج الدین نہابت جوانمردء دلیر اور جنگجو تھا ۔ باپ کے مرنے پر صوبہ سندھ 
کو اپنے مقبوضأت میں شامل کرلا اور کی ہار ٹرکوں گے دستة قرلغ' کو علتان میں 
بری طرح پسپا کیا اور اس طرح جوانمردی اور دلیری میں بڑی ناموری حاصل گی لیکن 
عین جوائی میں فوت ہو گیا ٦‏ 
اگرچھ تاج الدین اہو بکر کی تاریخ وفات یہاں درج نہیں لیکن دوسرے اور بیان؟ 
گی تطبیق سے یہ بات طے هوجاتی هے کهھ وہ ٦١٦٦‏ ہجری سے قبل ھی وت دوچکا اتے ۔ 
اس طرح اس کا زمانةہ حکومت ٣٦۹‏ :ا ٢٦٦‏ ثابت ھوتا ھے اس کی وفات پر فلتانء اجہ 
اور سندھھ پر سلظنت دھلی؟ کا قبعضہ مستحکم ہوجاتا مے ۔ 
اس تفصیل سے حسب ذیل نتیجے نکائے ہیں : 
۲ - عزالدین کہیر خاں آیاز اور اس کا بیٹا تاج الدین ابوبکر وھی یں جو مترجم عوارف 
کے یہاں مذکور ہیں, اس کے قرائی یہ ھیں ۔ 
(الف) طبقات اور ترجمہ دونوں میں باپ گے نام کے طروری اجرا یعنی کبیرء هرالدینء 
آیاز خان: منکبری ہکساں ھیں -۔ 
(ب) طبقات میں اس کی غیر معمولی بہادری اور جنگ آزمائی کا تذکرہ ہے , غالبا اسی کا 
نتیجہ ہے کہ ترجمہ میں اُسے صفدر ایران و تورانء اہو ا لحارث ( پدر شیر) اور حسام 
ایر الژمنین کیا گیا ھے ن.. 
(ج) ملک مذکور اُچہ اور ملتان کا حاکس اور پھر خود محتار فرمانروا اور شض پاہالدین 
زکریا ملتانی کا معاصر تھا - ترجعة عوارف سے بھی اسی کی تائید ہوتی ھے ۔ 
٢‏ اس دسٹے کے فروج و زوال کے مشخاق دیکھلیے واورٹی صن ه۴ حاشی ٥‏ 
٢‏ منگرتہ کے سندھ پر حملے کے وت ٣٦١٦(‏ ھ میں) تاج الدین ابوبکر کے ایک غلام کا ذکر آتا ھے جو 
دھلی دربار سے طالپ امداد ھوٹا ھے ۔ اس سے تاج الدین کی وفاؾ پر اسٹدلال کیا جاٹا ھے ء ( راورلی ص ۸۰۹۔۸۱ 
من و حاشبہ) بظاھر ایسا معلوم ہوتا ہے کہ تاج الدین ابوبکر کی وفان پر ٹک سیف الدین /نچہ کا حاکم مقرر ہوا 
ھا (واورٹی ص ۵٥۸‏ حاغبہ ۹) ۱ 
۴ اس سے صاف طور پر ادازہ ھوتا ھے کہ دەلىی گی مرکری حکوەت گنی ڈھیل ھوچکو تھو ۔ واورٹی لے۔ 
ٹھیک لکھا ھے (ص ٢٢٥ح‏ ) :نے 
٭ط طوںمطالد ,×ہ) ,هصعة ءنط ×× صمنچدننا نلطاط عط ‏ ہ دا داد عط 1د نظ وثطت 
5۶ 6 65۲8ھ 1۸8١6۲‏ ١ط‏ برع ٥٥د‏ ڈاذ ٤‏ دم صدٹوڑالد ئہ م۷ خط رتتمەوہ قعط :ظا 
چ۸ نا ٭ھەد ۶ەاگھ آثاصتا و ما۷ ہم عممط ]۵ صماأهممح ت۷ت 6) شاماعمہ ما 
۸۰م--:طدق-دط۸ بدجحہ+ 6۶۱۳۷۴ سمل بلاق جہ 
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(د) طبقات میں اس کا بیٹا تاج الدین ابوبکر بتایا گیا ھے جس نے سند کو بھی اپنے 
علاقے میں شامل کرلیا تھا مہ وہ بھی شیخ زکریا ملتانی کا معاصر بادشاہ تھا ۔ 

(ی) طبقات سے باپ اور بیٹے دونوں کا خود محتار بادشاہ ہونا ثابت ھے ۔ اگرچہ باپ 
کی خود تاری کی مت بہت قلیل ھے) گو یہ بھی حقیقت ھے کہ وہ کی بار 
اِس سے قہل بھی خود حتاری کا اعلان کرچکا ھے ) مگر ترجمه میں بیلے یعنی 
تاج الدین ابوبکر کو صراحة بادثماہ اعظم اور ملک معظم مجسرو گیہاں کہا گیا ھے 
لیکن باپ کے آئے کوئيی ایسا قرینہ نہیں ملتا جس سے اس کی براہ ۔است بادثٹاھی 
ثابت ہوسکے ب مکن ہے اس کی ختصر مدت حکومت کسی صریحی بان میں 
مانع ھوئی ھوگی ء گو یہ خلاف واقلہ ھے ۔ 

٢‏ ترجمہ میں کبیر خاں دہ انار اللہ برھانہ ء کا دعائہ جملہ مانا ھے ؛ اس سے 
واضح ھے کہ وہ فوت ہوچکا ھے اور طبقات سے ظاھر ھے کہ اس کی وەات پر تاجالدین 
ابوبکر بادشاہ ھواتھا ۔ طبقات کی رو سے کبپر خاں ۹٦٣٣ھ‏ میں فوت ہوا ۔ اور تاجالدین 
اہوبکر؛ ۴ھ سے قبل- اس نا پر اس ترجمہ کی تاریخ ٢۴۹‏ کے بعد اور ١٦٦‏ سے قبل 
ھوئی (بظاھر ٦٦٦‏ سے ٦٦٤٦‏ کے دریان) - 

۳ ترجمہ اُچہ میں ہوا یہ صوبەہ تاج الدین ابوبکر کا مستقر تھاء اس کی 
حکومت کے دو اور صوبے ملتان اور سندھ تھے ۔ اس بنا پر داود قاسم مترجم عوارف کو 
خطیب اُچه اور ترجمە میں چر کا لفظ کنابت کی غلطی سمجھنا چاہئے؛ صحیح لفظ اُچهہ 
ھے ۔ سخاوت مرزا اسکی فرأت چرنداب (آذر ہائی جان) قرار دیتے میں جو ھر گز صحیح 
نہیں ۔ ٭چرە کو اج سمجھنے کی وجہه یہ ھے : که یہ ترجمھ تاج الدین ابو نکر بادشاہ 
کے حکم سے ہوا اور متزجم نے ترحمے سے پہلے حضرت پاہ الدین ذکریا سے احازت 
حاصل کی ۔ طبقات کی تفصیلات سے واضع ھے کہ تاج الدین ابو بکر بادشاء اُچہ و ملتان وھی 
زمائہ ہے جو بپاء الدین ذکریا ملتانی کا ھے, پس جو ترجمہ ان دونوں حضرات کی فرمائش 
اور اجازت سے هوا وہ اچھ میں هر ہوگاء کتابت میں الف حذف هو گیا هر اور × اُچھء 
بشکل چهہ یا چر نقل ھوگیا۔اس بنا پر میں قاسم داؤد متزجم عوارف کو خطیب اُچه' قرار دیٹاھوں ۔ 

۹ ٭ قصیہ جو مغریی پاکٹان کے بپاواپورکے علاقہ میں واقع ھے , چھٹی اور ساتویں صدی میں فغیر معول سیاس و 


آدیی آمیی کا جایل تھا ۔ إچہ کی اہمید وہاں کے مٹہور جکمرآن تاصرالدین ہاچہ کے تدہر گی رھین منیت بے اس 
دود گی ھثاز اوبی شغیتیں اسی حکمران سے باب بھی میں ۔ 


۸ 


۳ ۔- اس دور میں عری 1 بعض گتابوں گے فارسی ترجمے ھوئے تھے ۔ أن 
میں سے چپنامہ' ء احیاء العلوم' ء الفرج' بعد الندہ, کنات الصیدنہ' خصوصیت سے قابل ذکر 
ھیں۔ ان میں ایک اور اہم ترجمە کا اطافہ وا ھے ۔ ۰ 

٥‏ جیسا عرض ہوچکا ھے داود قاسم نے یہ ترجمہ شیخ الشیوخ غہاب الدیں 
سہروردی یئ وفاں کے دس سال کے اسر ھی کردیا ۔ اس سے عوارف العارف کی غیر 
معمول مقبولیت کا اندازہ لگایا جاسکتا ھے ۔ اور چونکہ حضرت ہاء اادین ذکریا ملتانی خود 
شیخ شہاب الد ین سہروردی کے خایفه تھے اور ان خانقاەوں میں مدتوں رہ چکے تھے 
اس لئے اگر اس کا فارسی ترجمہ خود آنحضرت کی اجازت سے اُچہ میں ہو تو کوئی 
حیرت کی بات نہیں۔ 

ہعوارف المعارف ٭ کا دوسرا قدیم ترجمہ ٦٦٦ھ‏ میں ہوا۔ مترجم اسمعیل بن 
عہدإلومن بن ابی منصور اصفہانی ھے ۔ متزجم کی شخصیت کا تعین نہیں ھوسکا ھے اور اس 
گا واحد نسخہ ہراس میوزم میں ئے حاصل کئے ہوئے مخطوطات میں ھے ۔ اس نسخے کی 
اطلاع میرسے دوست پروفیسر خلیق آحمد نطامی نے دی اور ساتھ ھی ضروری اطلاعات بھی 
فراہم گی ۔ مرجم شیخ المغائخ زین الدین حجتھ الاسلام عبدااسلام کا مرید تھا ۔ دہباچہ میں 
لکھتا ھے : 

اما بعد محرراین کتاب و مترجم این اہواب بندہ ضعیف اسماعیل بن عبدالمومن 

ہن ابی منصور اصفہانی خضراللہ ذنوبہ وستر عبوبہ یوم الفزع الاکبر ... چنین 

گوید کە چوں ... مرید طائفة اہل سکوں شدد .. . مقام اقبال وەر کز قال 

دزین عصر... مقدم شیخ المشایخ الاسلام زین اللنہ والدینں حجنہ الاسلام 

والمسلمین ... عبداسلام الشیخ الکاموی ... درسنہ حمس وستین وست 

مائڈ ترجمہ کتات عوارف العارفالخ ٭ 

پہ مخطوط جو ۱۲۳ اوراق پر مشتمل اور ٢٦‏ اہواب( اننی ھی تعداد ٭وارف کی 


٢‏ عی کوئی اور په ترجمہ ٦٦٦‏ میں اجہ می ھوا 

٢‏ مترجم عوید جاجرمی ھے اور شمشالدین التعش گے نام پر پہ ام ھوا 

۴ شرجم محمد عوق صاحب باب الالباپ ہے اور ترجہ ٥٦٦‏ ھ میں ناصرالدین نباچہ کے لئیے أُچہ میر هوا 
٣"‏ التمش کے دور میں ١٦٦‏ عجری میں عواء مٹرجل ا پوپکر گانانی ھے ۔ ۱ 
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کی بھی ہے ) میں منقسم ھے, قدیم اور قابل تو ھے اور ۸۹۶ ہجری میں مکمل ہوا ۔ 
ترجمہ یہ ھے : 
سمی ھذا الکتاب ترجمەہ العوارف بتاریخ یوم الثلثاستہ رابع عشرین من 
ہر الہارک شعہان ا لمعظم سنہ سبع وشعین و ثمان مائڈ_ 
سخاوت مرزا صاحب کے ترجموں کی فہرست میں ایک ترجمہ ل“ے جس کا مرتی 
فخرالدین اسماعیل بن عبد الوم ھے۔ مرزا صاحب نے اس کے ایک سخے کا ترکی میں 
پت دیا ھے اور مترجم کا سنہ وفات ۹۱۰ ھجری لکھا ھے ۔ چونکہ ترجمه زیر ہی 
مرتب اور اس کے بآ دونوں کا یپی نام ھے, اس بنا پر قیاس ہومکتا ھے کہ دونوں ایک ھی 
ہوں مگر ۰ھ جو اس کا سال وفات قرار دیا گیا ھے , وہ اس امر میں مائع ھے اور 
جب تک پە فرض نہ کیا جائے گآ می کی گر مان ات اس وقت تک دونوں 
کے ایک ہونے کا کوئی سوال ھی نہیں ۔ بپر حال برلش عیوزیم کے نسخے کے متعلق کوئی 
شہ٭ ہیںء اس سے صراحٌ معلوم ھوتا ھے که ترجمہ ١٦٦‏ ھجری میں موا ء ارر مخطوطہ 
کی کتابت کی تاریخ ۸۹۷ بھی فغورالدین اسماعیل کی تاریخ وفات سے مقدم ھے ۔ 
سخاون مززا صاحب نے ظہبیرالدین عبدالرحمن بن نجیب الدین بن بزغش شیرازی 
(۰۶٦۷۱م)‏ کے ترجمے کا ذکر کرتے ہوئے اس کے ایک نسخے کا پتا کیمرج یونیورسی 
مو ا فا میں مو ا ا رن سنا ا 
عبد الرحمن کے ہوتے جنید بن فضل اللہ کا ایک ترجمہ ضرور موجود ھے ۔ اس ترجمے کا 
تعارف گرانے وقّت پروفیسر ہراون نے عبد الرحمن کے ترجمے کا ضنی ذکر کیا ھے اور 
؛٭ بھی لکھا ھے کھ اس آخری ترجمہ کا ایک مخطوطہ بران میں ھے ۔ جنید نے لِکھا مے 
ک نوف کی کتابوں میں ام تریں تصنیف ہ عوارف الەارف ء اور ۲ عوارف ٭ کے ترجمە 
میں اھم ترینٴ ترجمہ اس کے دادا عبد الرحمن کا ترجمہ ھے ۔ پروفسر براون کے الفاظ 
پ4 میں : 
آمد وہ مصئط ٥‏ أهصد: دم دماءءول فثطا ٥ہ ۷۱۲۱٢٢‏ عاء×ه۷ ءعطا الد افعممھف؟ 
سر ا مت سا سس ہس ت1 
تا عاءموی 1308”۔ئء ۶ ون ٥عمادد‏ ط11:[لد× .ا ۲۹۸۰صٹا ل‫ 6١٤٥0٤‏ بعط ۷ ہ٠‏ 


۷۰ دا0۶۰) ورزا 5۶ ژد ٤‏ رتا لد ط1عوطل کا ا۸ھ( عاط اہ دوہ ےمم اٹ 
٤‏ 1 مو8 ژ۷ 2-1 5 9 18 ,91 290 80 گت : 89 0 
سس سس سا سے 
١‏ کیدیق عمطوطات فارسی داندگاہ کیمبرج س ۸۸ 


اس ہلسلے چنہ اور باتوں کا ذکر کرناگزیز سمجھتا ھوں۔ آناے جلال الدین 
ہمائی نے مقدمة ہ مصباح الہدایہ> ( چاپ تہران ص ۳۸۔ )٠٤‏ میں ظبیر الدپن عبدالرحمن 
کے ترجمے کا ذکر تین کتابوں ۔۔ شدالازار, نفحابی الائیں , کشفب الظتون ۔ کے حوالے 
سے کیا ہے ۔ چونکہ ظہیر الدپن عبدالرحمن کا اتقال عزالدین کاشانی (م:۷۲۶) عاحب 
ہ مصباح الہداپہء سے ۱۹ سال قبل ھوا ھے ؛ اور اول الذکر رو گا اسیا پھی رہ چکا 
تھاء اس بنا پر کشف الظنوں میں عبدالرحمن کے ترجمے کو عزالدین کے ترجمة ہعوارفیء 
موسوم بہ ہ مصباح الہدایہ ٤‏ پر مقدم قرار دیا ھے ۔ آقائے ہمائی کو اس سلسلیے میں اول 
تو ایک شک یہ پیدا ہوگیا کہ کہیں عبدالرحمن نے سرے سے ترجمہ ھی بە کیا ہو۔ پھر 
وہ × ممباح الہداپه ٭ کے دیہاچے سے استدلال کرتے ہیں کہ اس وقت تک عوارف |!لمارف 
گا کہی نے ترجمہ ھی نہیں کیا تھا ۔ ان کا ر چسپ طریق استدلال خود ان کے الفاظ میں' 
ملاحظلہ فرمائے 

ترجۂ فارسی ظہیر الدین از اعوارف در صورتی کہ صحت دائعہ 

ہاشدء بقرپنة عصر زندگاني او اسمت پیشقدمی: |و نسبت بعز الدین ظاەر 

انست گ4 پیش از کتاب ہ٣‏ اح الہدایہ > انجام گرفتہ باشد و حال آنکە 

از مقدمة ہ ممباح الہدایہ ء اینطور ہرمی آید کہ عوارف تازمان تالیف 

عز الین ترجمة فارسی نداشتہ و ازین جہت دوستان و طالہان معارف 

باصرار از عر الدپن ترجمه فارسی می خواستند و اگر عز الدین از 

وجود چنین ترجمه از ستار و شپخ صبہت ... آگھی داشتء در 

مقدمۂ کتاب خود از آن نام می برہ و لااقل دیپاچة کتاب را چنین نی 

نوشت که گوئي اصلاً سابقة ترجمهۂ فارسي تا آن فرمان درکار 

نوده است ۔ ٭ 

اگر ہیر الدین کے ترجمے سے قطع نظر کر لیا جائے تو بھی عز الدین سے قبل 
کے دو ترجمے موجود ھیںء اس لئے اس بات پر اصرار کە ٭ مسصباح الہدابہء ہے قبل 
ہ عوارف ء نے فارسی گا جامہ نہیں پہنا تھا سراسر ہے نیاد ھے اور اس بنا پر ظہھر الدین 
کے ترچمۂ کا تقدم بھی ثابت ہو جانا ہے ۔ اس کے .ساتھ یہ بھی قابل عرض بات ھے 


۱ عقدمہ مصحم ص ۲۹ 


...حدم ج مر لج ریم لوا اہ و را رو راو را -أی اث 


١۱ 


کہ خود ٭ مصہاح الہدایہء کے مقدمة میں ایسی کوئی بات نہیں جو قدیم ترجموں کی نفی 
کرتی ہو ۔ صاحب ہ معباح الہدایہ ء سے نہ ٭ عوارف العارف ٭ کے ترجعے کی خوافش 
کرنے سے یہ کہاں لازم آتا مے کہ اس وقت اس کے فارسی ترجمے نہیں هوئے تھے ۔ 
ترجمے ضرور ہوئے تھے البنہ ان حضرات کو إِن کی اطلاع نہ تھی۔ افراد کی امکانی ہے 
ہے قری ین کسی واقعہ کے عدم وقوع کا استدلال نہیں ہو سکتا ۔ 

ظریر الدین عردالرحمن کے ترجعے کے وجود میں آنےکے متعلق شکوک کرنا بڑی 
ہے خری کا ہبوت فراہم کرنا ھے ۔ جلال الدین ەمائی نے ۱۳۲١‏ شسی (> ١١٭۱ء)‏ 
میں ہ مصباح الہدایہء پر مقدمہ لکھکر چھاپا جے جس میں ترجمة بالا کے وجود پر شک کیا 
ہے اور پروفیسر براون نے تقریاً ٥٥‏ سال پہلے اس ترجمے کے ایک نسخے کا ذکر بران 
میں کیا ہے اور وہ بھی برلن کے کٹیلاگ میں اس سے بھی پہاے متعارف ھوچکا تھا ۔ 


100 


ھ3 ؛ھد3۶0 ۲:۲۶۰۰۲ءء ھ ×مئل ٤مد‏ ۷۰ط ]آ غسط ٢٥٢٢ “٥۶:|١٤١,‏ 
انم :111 اہ ط۷ 18٤6 ۳ ٠٠‏ عط ٭مصنا ئم” 


۷۷:۱ لزا ماءا ہ۶‎ ٦٥0٤ ١ 3 ٥٣٥٢۵٢ ہ٠ ا خددہ++× زہ:‎ (۶٥ 
۲ہ وہ‎ ٤٥٥ ۱ء‎ ۲٥۵۱ ۲٥۵۲ مز( نزا؛+ەم ءطا !اا۳ ط”نط۷‎ ۸۳۲٥۵۲۵۰, ع2٭۲٤[([ز‎ 
ط1‎ ۰ 


٤ہ‏ ھدمذاوادد:×7 ءطا ٤ہ‏ ہہہ: ٠٤ھ‏ : مہ ا١‏ ہ٦‏ ا۷۷ 
8 66آ انم × ٣۷٤‏ ٥ب‏ 3 ٥٥٥٥ہ‏ 5251( !0۸0ھ 
۳۴ م۲ 


×ز 152 38۰م 6)) :6*7 ٢٥٢٢‏ ۲ہ .ہآ( 1۸:۲ ء٭ط) ہز 6۲۷۶۰ اہ آ 
ف'روہ:٥]' 1٥‏ جداء د6 .3/۸ ۶ہ حصمنذاہادہد؟] عطل ؟ہ دحصدع ط5 ٭ءطا 
.ل۳۵۰ مداہء :د۰۶٣‏ عط دز ٥×۲۰‏ د۸ ب٥715 ٦٦4‏ :رلء٣تا‏ دہ 1۵4۰۰ 
.۱۷۲(6 6ز ئعط۷١‏ ؟ ہ ط:× دہ: ×داەط٣‏ ءطا ١1٤٥٦۹‏ ءاندو اہ اط۷ :یھ 
۰۰ع :ج12 ۷+ ے۲ ۴ ۲ا ×× هط دہ حصمزەمہەءذة عط٤ ٥٥‏ وھ(ت:۸ 
۶٤٥‏ ءط ,68' .۸۸۱۷ 24 طط ژہ حوحاطنتھۂ ط04 ٭ط صذ ۲٥0۲۱٥۵‏ 
7 رقہ٥اد٭م: 1٥١‏ ١2ط‏ ا ٭اماطہ×ہ:× ٥(1‏ ۶ہ :55 :ذ ۱ ط۱۷ 8۲ط 
ہ( ەسمنماجہ عنعط ة:×٭ ٘ ا٥ا‏ ہحلاءۃنا ہ؛ اہ :ہجہ ٭٠×ت×‏ وط۷ ٭٥طا‏ 
)مھ (ا۸٥مممہ ٦‏ اءنط۳ ۸۸×< تا ط دز ٤۸٥ط)‏ ,11316:65 ٥٤‏ ٤٤ھا‏ :ط٤‏ 
11٥٥٥00۰٥.‏ ہ؛ ۸۹×زق 1:٤‏ ۷۰مصومد ×ط طنطہ) نلامنتا ١ط‏ 
177161 ھذ دھمئہاھہ عنەط ‏ ×زًا ٤ھھ‏ نا ۷ەءطا!“ ۴۰۵۹۰۲٥۸‏ وذ داطا٣_'‏ 
×ط ٠ہ‏ ؛ھنمح ٭(مط۷ مط) چ۸ :٠ء۸‏ :نو دسطا؛ ‏ ,حا:ناوصظ مز ×ط 
ظ۲۰۳۸ 


رنڈ ۵۲ء(] ٥۸:‏ آ 
1ا0٥ ٣۶.‏ 
ماود ااا ۸1۷۷ "یڈ 
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٤:7‏ وص 1۵۹۹۸۸ دص( ٭ٴ٭رما؛ہ حاءدء ہ اہ 2۲۶۴۵٣‏ د د٤ہ‏ ۷۰ئط 
٠ء ٤‏ ٭نایںھ ہ؛ٔ 4داچدق دہہ:) ۲۷د ؛نط ٥‏ [۲۷۱۲ہ) چمزرعاہہ!ا 
8 اص ٭ددڈة ٠: 1٥٤٤٥۳٢ د۷١ )٣ہہہ ٤٠:٠٠٤ ٠:‏ ]ہ ۰:۱۰ ۲ا 1:6:6 
۶٤‏ 2360٥۱:ہ‏ ٭ ×ط 3۵۰ص) غصنط 1آ طوەمطااد 1ط٥۸‏ ,632:16 ط٤‏ ہٴ 
ہ٥‏ طءہدہ دذ مزع ءَٴ (ٌجوّ( +۲ءاہ:ء0 ۲۶ہ ۰ئ ))م:٦)‏ ۱۴د ھی 
٭×ط٤3٥:‏ ۵ھ ۱ہەج٥8‏ ۷11 بعط٤؛‏ ٤عطا ٣1٥۴٥٥۶ ٤] ۲۴۱٥۵٣‏ چہ]]]٢4‏ 
6 دحا٭م ز۱اصدہ+- ٠۱۱اا۶)‏ هنط ما 3۲00۵ح د٥‏ ٤٭:‏ ×× ٭طا اا۳ 
سصنط آہ صدہ٥ہ:‏ 111۷۰ ١×<م”‏ عط؛ ۹دد صددہ اد٥4٠٢‏ 3 104:6 : 
عط م_عط۱۷ ۔حصنط!ہ ×٤٤٣۸۰۱٢۱‏ دہ*طا آ ۷٣‏ 3ط ۲ امہ۷۳ ۰مم ءعط 
] اص ٥ا٣۷‏ ٥ئ‏ ×ط ۶ہ طًاممط جع متطافثلمانم (٥٤606256‏ ءط ٠١‏ تہ دم دہ 
ا٥ء‏ 8 دہ ددہح 1( 710۶۲-۷۷۰۱۲۱( ٭ط صذ یداہ طزہہ ؛دل ٭ممط 
٤۹‏ نمچ طءسھ ہا دیب[؛طادہهة اا1 عط مطاج ہہ ء18 رظ .؛٤:٤ہ‏ 
٤ :59‏ ۷۶۵٥ص‏ ٭ ×٥٥‏ ×ٗ 13۷۲۰ 11ز عط غ٤عط)؛‏ ء<دد ءا 8۲دد ہ۷۶ 
۔ل٥د‏ ىد د٥ء:‏ ۶اء:ءصنط فدەط( ١ط‏ ×ط۷ ہء صدبرہ ددہء ×0 جچدنلدحہ 
تا د٭ء 1٦1‏ ,ءمہ:ت7 8+۹ ۱ ۱۵۸!اعچص ہز (اءلا:ا: نل ×ہ) ×5 
٭٤‏ ذز ٤3ا۳‏ ه٥ ٠٤‏ داع ءطا ا1ط 1 ۱۷ء لءہ5 ٭ط٣‏ ٠ءء‏ م‌3۰ازہ:٦‏ 80۲ 

,٭طا ہ؛ ءجٗ× ٣۷٥‏ ناءظ (٠‏ عمصنتماعط ۱۷٥٥۰‏ وہ11 


۹٥ل‏ نزاناما ہ٣‏ ۷ 
6.5۶۰٠۰ ۸1۰‏ 
:+نا:۶ ٦1‏ ا4گ 
20 
1٦1818167 ٣٥۹٢ 4+‏ ۸۲ر ۸۸۔71 
رزاہٴ :ہ53 ءرززارہاءگ (+۶۷۶10: :۹ 
.ا ٭اچڑراا۸ 4 


ر58] 


حا ءدعناۂ .<×ہچدصد8۸ هصط؛ و +وددمت؟٥‏ ۰۱ء٤‏ ×ہت۷٥٤٢٢‏ ۸ 
86 0160٤ذاد15‏ 


(1870 ,14 :++44) 
ےپ 
۸۸۸۸7 0آ 
۱۷٥‏ ) ۳۱۷ا:ا:ہ] ۶۶٥ی:ا4‏ 
0 ,۸/7۵۶۷ 13[ ۳۰۸۰۱:ء10۸/1 
بھتڈ 102۸ 


1 16 ٥١ہ۲۴‎ )٢ ٥۷ب‎ ٤ط‎ ٤ ۲ صد م-دد‎ 1۴۳٥۵۳۰۹ 1٢ ۷ ہ) خ؛خدانسد‎ 
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]361[1 


علہ:؛+×ت٢‏ ہ ‏ ×و؛ددءہء5 ہہ ؛نتةمدد۶ .]ا ا٭×حطنظ صمء/ ۔۔ط)6):] 
آقص: ٤1ء50‏ 5 ز۶ دءلہءڈ آزجو؛ ہ86 عط3 مہ بہاەیقہ85 
380 ء۸5۵6 حصد3ہ1ا طاوت ]ءا 
(1870 ,٤:؛٠4۸::0::61‏ 111481[ ,22 .۴۸) 


ان801 00-۰۰۸0 ۱98 
50300 ,ل۰ھ ج٤06‏ ط61 
٥۰ ۶'۰ 08٥(,‏ ء0011۰ ےط )0٥٦60٢‏ 
10 ہہزطہط 22 م:۰١اا۸ہا()‏ 


ا8 
ڈاہ* ×٢‏ ۷ 1ھ )55 8 
۷٘4 06 50)185۸0181710 
۸5500۱۸110 آ[1014] 811111551 مھ 


:چا۸4 
,ھتلڈ 
دعط ٤ئ‏ نہ5 ءعط ععط ٢ہ ٥٣۵‏ ۴ئطاأ ئ٥ ٢‏ ہ٥مط‏ ءط ٤٣‏ طط آ 


ك4 ں+:+د ۱۲١‏ اقئط ٢٢ہ۲‏ ص۳۰ حمنامعنصہہ صہ ٥ء‏ ا ٠‏ د0ہم 
ىا ط)۷ ؛؛ا ماعط |ازا٭ 1:٤٤٥٤‏ ١ط:؛‏ غعط عحچہ٥طا‏ ١ا‏ صد : دہ)ائزہ0٥ددھ۸‏ 
اذص۲داد>- عط بط تعدہع× مع ا[ ً١ا‏ عءععتعتااقط۔ ٤ٌصۃ:‏ مد 


۸8۰ 3ء !ما>ەمآہ ٭عمصعطامہہ 
٭طا ۱ ٢٣‏ مممط عطا ٣‏ عط 1 


ل5 
۱۱۹۱ ۲۷۸ء5 1۰٤4ء‏ ماہ ۸0۰۷ 7ہ 
۲۸۱١٣1۰‏ 17 2117۸۶۷۷ 
زا۵ا: ہک ہ(:+ )0111‏ زہ:گ 


]57[ 


ء0 د٭طاءنکا ہدز معزعظ ہ٠‏ مسعطدء .1 ٣.۰‏ .6 <۶۶۱ :٤ء‏ 


. (1870 ,8 ]::۸/10) 
ر۸75 ×ظ 


10ز ط م۷۸۷( 8 
شس ہعنڈ عدھھ 3۸7 


1 مد ,اہ ہ٥‏ دج 2؛::تد6 ٥٠:٥آ؛د:15‏ عط ءدھ ذ٤ص:‏ زا٦‏ تنک 

چمامع ذا) اعط) لاد صعط ئ طااہ ةصد ا صداچحظ حصہ۲۶) 4 حصتا:× ١۷ط‏ 
أەدەمنزدہہء ؟٤ا؛‏ آہ جەد٭ءط ہ الع ٣×‏ حصہ ۲آ ۔اءنءمڈ عدہ مث دہ 
سوہ 13۵۷۳ عط دہ چصنلددہ طذا ؛) صہدہہ×ھّرحہ!ٴ ؛ط آہ ١ص‏ وەہءد: 
آ فا 4-سطۂ: 5540 .مدع :۶۲۱۷ عمطاہ قصد ٭معط. صذ آرائنسہ 


طط 6٤ص)‏ صمثظدائمدہ ×۶ مامطداندء: ہ٣‏ لبنہ۸ہ:- ٌصہد ۶ امھاہ 
اآدء 1 ۔۔ح×ہد۲۲ ١دا‏ نا:ھ! ءعط بط دمنادہزاطاہح 4د سا:۷:٢۷‏ 
ك۳ ٤ہ‏ مءصدہھ ءط م م٥‏ ٥اءء:‏ دہ تم۷ہ×مد ٢٢ہ‏ ٭>) غن ط89 
هعط صا ٭:ناةمعنم) :٠‏ آ(ہ۷ ء“طا عمجدط”م خطونہ ٤غا‏ طء ٴط۷ ععاەەطا 
٤ھ‏ ۰ ہ ؟هناھھ ےط ٤:۴‏ ٤تء‏ مم( م×* ۲ہ ۷۸٢‏ (طأ ۰٥ا:٠٥3ت۰۶٣۷‏ 
۷٢ 7۴‏ اناد چئ: ۷ دص( ٥ء‏ 1ھ ہہ×<٭طا ٭٣قط‏ داەہاا آمہ5 .:× د۶ 
۳۳٥٥٥٥٥ 5 ×٠‏ ح55 راد ۶:۵۲٠‏ ٤ت٠‏ ٭ئدتچصدا عزٴ ملہجھن: عمنە”طا د 
۔پچھردر ہاہ× ہت ءعع ؛٭:ہءزاّدہ: ٭ط؛ صسمط٣‏ ہ؛ ‏ اتد ہ۶ آآمائئدہ 
٭<د ٥×++ط)‏ ا صدلعملا صہہ۶ د۱۷ دہ( مد دہ ٣طا٣‏ ٣عط‏ ۲ :ھ 
:٥٦11ء‏ عط) ۶٤ہ‏ عطلەہەطا ٥‏ اط3 ذ۱ہ: نحصمجحھ قدد ۷٭د ٢‏ صدح دد٭ 1ا محطاںد 
ہہ ةادەمط: ,رط ٥+دنددوء٭٭ص-۔‏ حصد ٤آ‏ طءنط٭ ةءطصد ٢۷ط‏ 
۔حصع١ط:‏ ؛د٭جود: باەّنءً ٢۱٠۱۸ ۷٠۱1١٤‏ :صجردطءەم :رص ۲ہ ۷٣م‏ ملظ 


..ل(ڈأا: اطاہ ٦/003۳۹‏ 
57۸[.17 .ھ ., 


]35[1 


و-تہ85 ط٤‏ ص ,7 3ہہ 31651 صدد٭ ط5 .2 ۸<×ھ۱)ہہ٣)‏ ب٥٤٤‏ 
۱۳7 ءءء تا دہ:ء5 


)7۷۸. 7, 1870( 

بالتڈ 

٤ دہ ط۲۱ہ٣٢۷ :مجتد۔3):-٭جد: مم ٭ەەاءدء طط‎ ۲55٥٥ 
١ئ؛اط طچہمدہ ٥ہع عط آل۳ ہ۶ ؛حط ٭بمط د‎ ٤ :٥صے بج" × عد:‎ 
ہ٤۶] نزمٌٗا مچد ۰١ا ٭حدہ: كءطانلطەم ۱۰۰٥ء۷ عط دہ عادەم علاا٤: نا‎ ط٥‎ 
ذءمةڈ ءلئنا دءزءة‎ ۰٥ ءمّمط 1 ۸11737۰ ۶ہ‎ ×٠ ہ: ان5 )مم آ[اا٭۳‎ 
طعد: دہ ۲د۶٦ حاءسہ ات112 وہ ؛ ہدوہ ٦د طل باجوصہء‎ 
صەنعمصھم عط ۲ہ :ل×ہءہ× عاماحداد‎ ٤ قد علاد ٣ص۷ معام 1 .۰ ل118‎ 
٭ ٤٤ہ ۶ائزہمٗ عط عدنہعاطوناصہ ۲ہ) چصاحاد8 ۶٥4ص ء[حماہص  د٥ د1‎ 
7۲ .دہ2:0۷[56 ہ٥٥):٭7٢(- طاجہ‎ 


رقمعمہہ:۲ ٤‏ 
,3-۳۷ ۱ ت:(4٥داہ ٤‏ دہ ہآ 
,5117110177 .6 
.لا :۷7:۶۶:0۱11 : 
اح دصطہ ن(ما۹+ :5 ۶ہ ط۶ 
۱5۷۲ء طا صظ ہکڈ 


0 روانظ 74 


1ر53] 


۰ے۔"*ہ٭58 2۰ا : دو:٣'‏ ٥ا‏ مدندعد6 حدمء) ٭_خہ 
17 ء51 


(1869 ,20 ."ہ3۷) 


۵×8۰ .57 ت71 43 ,1د2۸ 
رڈتلتم دھکٗ 
9 تب201 ٭۲::ہ:۷ہ)۷( 

بانتڈ 3۸ن 1100ا 

ادناز ٥٢ط‏ 1 رطا (5‏ ہحا::ء0 ]ہ 10۰( عطا ٢‏ طا چمنزہت !ا صہ 1 
۔نا د1 طات٭چجنانھ ط٤‏ ۲موحدطاطلافذ'' ٭امادداد۷٢ ٣۰۷‏ ٭عط ٢۲ہ‏ ۷۷۱ء٣‏ 
۶1× .ذذ ز۱ءزہہ5: 3۵۲م مز( ۴ دمحہ ٤غعط‏ طءئط ے٥ :٥::‏ 
قمناتعحہ آحسمصجصد نفد :لد”عدعع عءعمط. طاذ ٤غ‏ عط بح ة: ئ: 8 اتال 
٥٤٤ 10٥۳۸۰۷‏ صنم‫م د٭×ط ٭٣عط‏ 1 ؛؛٭( بەےماہ:ء0 ٢ہ‏ ط٥٤٥‏ ءط ٤ہ‏ 
.ز50 :16375 04ند ءط اہ دء اتد 

٭ط؛ ٢ہ]‏ ملصعط ؛د:تا ہہ" ج ٭َلہ ٥:٤‏ ٢ہ‏ چا ہ: ×٭ید: دہ آ 
امثٰ ٥٢ ٠۴٤٤‏ ود ۱۶ء اہہ85 ٭ط ۸٢ ٠‏ صە٥ٗہ‏ ۵ء0۷ماد:طا سط ٭×صمممط 
-وْة ×بعط ۲ہ ہمعم ٣٥۶۲‏ مد 1آ ١‏ ٭ط) ءصدہ ءظ ۔ ۔ەهاد صہہ۲ مصعط 
.0 ]) 

؟[ہ۳۹ہاہ٢ ٥۶:۴‏ ۶مطااه. ہ۲0 عصئتذفب: ٤ہ‏ ؛ اتا ءءط: ءخاد:؛ آ1 
1 خاملطفمصوع ٥‏ عط ھا رہ برءزءہ5 عط ٤ہ ۶٥:۲‏ منا ٭ط ٢ہ)]‏ ×ہ 


×نڈ ”آحا×٭ ہ10 ,مندہ٥٣ ٤‏ 
۲۱۸۴۶۰ ۰11۷ء رہہ 


0۸۸010 8 ٦7 
ر54‎ 


دوفو ح:د کا .۸5 ہ٥‏ ۲ء آ؛5 .۸ .آ ”د۶۱٣‏ د:٤+‏ ا 
(1869 ,27 .۸۷۷۷۱) ۱ 
رن1 1790تش 
9 :ٴ۷( 2717 ۱ .0 


:ت5 ,73173507 .34 
۳۷۰۶۲ ۸۷۸ ۰7.ط 
بھتڈ 
))٥‏ دہ 3 للءد بعط ۷ ص ناد ۵ج زاآمۂ : ءذة ؟ہ ۷٢۷ء5‏ ٭ط_ 
٭ص ‏ وہ چیدء ت (؛ءءزطد: عطا): دہ ا ئد:: ۸0م( ءطا ٥‏ انا عەڑەتا 


وت 7 


عط حصد امنہءہ: حط دم :ئ :٤ا‏ 4وصد ة؛ہ”زحاہ ٭ط ؛د ادنٌا ۲٥۵١۰:‏ 
رتتہ رتا :161:16 ۷۰۲٥۰1‏ ١4ص۱‏ ٥ج1+4[‏ ۷٭د ۰۰۶۸1ھ۰ئ ٠ہ‏ صہ:ا دع1نحہہ۳م 
دہ چصزفندہ١٣ص‏ ص(ٴ فاہطا ہہ ٥ء۰۶‏ 1ئفدہء ەتا ٤ھ× ٤٢‏ ۱آ ہہ آ 
70۷٣5٤‏ )ہہ ۲٣‏ م۲۷ عط زا بیعط: با نەہ85 ءطل: ۶ہ ۶ادتاءطا 
دص(۵٥٥‏ ہ٠‏ ۸ جدمءءم ٭“طا ٠1|‏ ۱ء زہ53 ×ط بكند ×٢۰‏ دد ءا عط چدا:ہہ: 
غط ما ۷۰۰۹ء مرمد عممع1ّ و منادەدو ٤ہ‏ × ہا1 54 ٤٤ہ‏ :ہ۲۷ء: عط 
٭“ج٭دآد٥ہ ٠٠‏ ۰۱اماددہ ٣‏ ا۷۱ ×5١‏ دہ ء۱م::18 ءناطاص٣‏ ٤ہ 101٣٥:٥٤‏ 
آہ حصانل٭دہ × دج ۰٠:ۂ:؛:×3ہ“‏ عط زط ا٠‏ ذاجہہ٭ہ 0٠۷‏ 1ا صامءع عط 
۹ ۶۰۵م :عط. ×ط۶ ءعصمنادءدمٗجہہہء ۷٣‏ ٤ص١‏ ا۱ممنعن×ہ 
٤٤ ٥٤6:71٤‏ دج د ٥٤۰٤ء ٤٥ ا٤١٥ ٥‏ ھ2 وذ٥٥‏ طعنایي ۵5٤‏ 

,275 ص صنعد طآ ے جد ٥ ١٥101:51‏ آنہژہدں ۵د ۶۶۲٢‏ 51 داءءہزحادتہ ٤ہ‏ 


قصنءطا باعط دز( دمممتہجدہ ؛:دهہ:٭×م ٢ھ‏ ک با (ہ. کنا > نا أ' 
>٤‏ :ص٥1‏ ١۰ص٥٥دہ‏ حنماءہء ٥٤٢‏ دھ ( ,طوناچمظ ط×.ز۳ )٥٤‏ دمندوءعصہ 
ا فدہ ٤۵٥۶‏ ے:حصصہء کہ مصمنمنتجہ ٭مط۳ ص٦‏ دا دہ صہ جرد ٥۱ء‏ 0م0 
ےم صصمءننة عط صنملمي ءءصہ ٦8د‏ اان۳ طءٹط۷ ,ہہ آازذ ي٣٢(‏ ٥ذ‏ ×ءطا 
6 طط غعط :ەاءناءة عط ۶٤ہ‏ لزءہ٥٤فنەدہءعما‏ :دمرعطەم ٌصۂ: صمنا 
عد ک٤اہہزاد:‏ دہ ”ئ٤٤‏ ہحهت)“' عط ٥ہ‏ عصصداہء عءعطا مز )۵۳۰۸ ممہ 
دص جم ٭لئط۷ غدحا ب: ٤ن۷‏ عءعط: ۶٤ہ‏ حصمنمنمہ ط٢‏ ۹ ۲٦٢٢ ٥‏ 
روز0 ٥٢ء1 ٣٢‏ زداء×ء ٤ط‏ ٢٠٠۷۶۶٢×ھ‏ بط دہ دعنا دا ٥٥‏ ۱ نا اجوہ[ 
موم ۱ء نہ8 ×ط ط٘اءنط۷ ۱ءہزاہ ء٭ط ۶ہ خصعمہ٥٣٢٣نئط:‏ ءط٤‏ ہا 
م مزع مھ اط ٠٤ ٦4‏ ٤مم‏ صد ] بطەنامصہ٥ ٥ ٠‏ ۵ء مصوزمەل 
قع وط ٭ ۶۱۷۷(۸ ٤ہ‏ ٤:4صوع:۲‏ ءط لاہ داءنط۳٢‏ ٤٥۲موم‏ ۲ء وط 
عط طەنط۳ حالدەد× لدناوعئد٘٭د٥طا‏ ٭×مط ۰ا٢۱۷۷۷۹)‏ حمناداطا)ئ دہء ‏ 
۲۷٥۲ 1٤:1۷٥ ٠٥٥ 3:1.‏ فعط ٥۱۷‏ ءنءہة 


٢ہ‏ ببرزاءہ5 عط٤‏ ٠ہ ۲۰۱٢٢۰۷۰۶‏ ×ہداددءحد ٭ وہ ,ز8 را8<ا آ 

عط صہہ۶ ۱٤ء‏ اہہ53 ط٤‏ ۸۰د ×× ہ٥‏ ناد )اہ د”(ماء:! بد ند آاذ۳ 
٤٥ؤ‏ ۵اتٌددء سط ة١صد‏ ,ا٭ ۳ داص عذ ٤ذ‏ طءٴط۳ دص( ۲۵۵:1۵٤‏ د(راددءہ 
×ءمصح) طونزدہ ا صد ٥ج۰‏ 1٣۷م( +٤‏ عط ۲۰۵۹وہ ود۱ ےہعج ۴×ط ۱ممء)ءہ 
ةٴ) ۰ء اص طاء٣زاط٭ ٦٠٦١‏ بء1 صاہ) ا1١م1عز۶ہ ۷٢٢‏ 1 حاءثئےم )]0۱٢‏ 


.٠۷ء‏ نل٥‏ ئ٠‏ ةٌءمّمط دز( ٤ء‏ ع صا ەءاتطا 


ہعطا ئ؛ ۶ ×هەصمط ٥ط‏ ۷۰ط ]1 
آ5 
ہاہ۷:-5 ۱ >ہ(آ١×‏ دہ 510:٤‏ ۶ ناہآٴ 
,50017 580185071710 57507171۸70 
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۱۱40ء ص2 1 کہ) 3اذ 0صہہ ا0 عط ہیمثەما دا5 ..60)فزمعوصں 
طءەئط۳ ةتھ ےط ہ۶ خ صہحدط٥٥‏ 60 ×ط ١‏ آدہممد ہ٥‏ مندعد معدہ 
٤ہ‏ ۷۰۵(۵ ۱۲ء نہ5 ےط دعنصہ8 ٤‏ ٤دا‏ و صدھھ حامضصا(از ٭ط 

ہ) چمن]رەمط صذًْ ٭د: + ص۹۶۸٠‏ ہ٠‏ دء: ہہ ا ”ءط 


٠٢ہ 0١۸۲۵‏ ذذ ؛ ڈءٌ مد60۷۰۶ ٥٥‏ ٤ط‏ ےءصہہءصع سط چھصزا تا 
٭>ط ہنا:۶۰: ط۷ بہاءں ہ5 عط: ۶ہ دہء 137 :مہہہ۶۰ اہ ۶د -ءعءعدطدء٥‏ طط 
: ٤ے‏ مد٥‏ ٭ ه۷ غعطا امج ةد: امءص ×مماٴ عط ہہ) ٭ہووء: 
٭٤٤ ٠‏ ۷ز۸۲ا٥۲ت٭ت‏ 35 ,0 صناە ما ۵۵ 1 ,1107660 انصتمء مد وز مہہ 
3 ١٤ا‏ طنط٣‏ دە(عدحادظاہ 4د ددنا اد الزل ءطا ٤١عط؛‏ ذا+ ٢:‏ (٥ء:ءە5‏ 
٭|ط٤‏ ہنا ×اما15زلہ+:ہ:) ×ہہہ 1آ×>-٭٦دثءء‏ دہ٭“طا وط ہعاںہءصہء ہا 
٤ھ ّ٤‏ قوط ز۱ء ء50 عط٤‏ بط ۸ء طنناطەم ءءجدەم٢ ]]١ ۱۱٥٢‏ ۲م ٥5-٥‏ 
6٥م‏ معط راءنط۳ ؛ ت۰ ہ۷۳۰۸ 00 ہك ۱م ممد: ٭حصددہ: ءط ط× 
۱٢ ۷۹٣ ٤‏ حاقنامطالد فلط ١ص۱‏ بدا عمعەمل ۸1ہ ×عط٤ہ ۰٥‏ ۱۸۰۹٥۱:۱ءء*‏ 
٤٢ +0‏ ۷لم 0ہ الاطا: 5۲١ 1۲66٥30 010 ٥(۷٥۰‏ ط٣۳‏ ٤0٥ص‏ ٥ہ0)]‏ دہ 
×٤‏ (مہ٭” ٭طا ٠:١‏ ۰عج1ء(۷صتطۂ ۴ط دحفمجمگئنْة 3ص ٠1ء‏ ۸٣ا‏ دہ( ٥‏ عطا 
فزط ۲ہ ٭ءعدت+ناوۃددہء 7586 .ا ۶٥‏ ۶د ٢ز‏ د٭ءع ہ: ۷٣٢‏ طءزطہ 8ء9( 
8ط ,(۱۷ ۱6ء50 عط) ٤ہ‏ ۲۸۵:ض من غط٤‏ م1 )ا٤انت‏ ]) ۲مممد: ء۷:٤دہ(ہ‏ 
٭(اا' .٭دہ صعقط٤‏ ۳۰۸۲۰ ٥۱۰۰‏ 11 ۱ءزہ ہ5 عط٤‏ ئ ۱ون ازم دہ :نا 
٥٥ز‏ ۱ء زہہ5 عط ۷٢١٣ط ٥‏ ۰۱م آزہ ×ط ؛ مہ معط ١1٥54٥:‏ )ہ عھہ) 
ط۷ رم اندع جەہ ٥١٢‏ ×ةوحصدہاء:1 د× ۷۰٥‏ ہہ ط٤ذ‏ دحا ,٥٠ء‏ لدما 
طء اط٣‏ ۰عصد٣مجرہ:‏ اُصد ٭عھتدءماہ چاہە ءط ٥ہ‏ دملاءز۷صی عط 
۹٤ء‏ د٭×طا ۲۸3٢۷۰‏ ,ہباندة چم نەہوعد ذذ دہا5 ۰٣ا‏ ہآ ےءزامان۶ 
عط دعطا) ءحرەمط عط: ‏ دن٥؛‏ ۶< ٥؛دء ٠‏ ٌھة .بصنوعچ ٣ز‏ دہہ :0" ٥‏ 
۴ ٢٣ط‏ طءنط۳ حتدء وط صہء آحمنصمم امہ دءآذا(ہہ ن٥‏ 
<ونعاد عط لزط ٥۷۰ءناہ×‏ إلامط۷ ٤م‏ اذ ٥ءد٭ءہط1‏ ءا اا۷ ب٤٦۱ءہ85‏ عطاٴ 
٤ہ‏ ۵م آئزہء 1۷ص93 ٥0۲ 1٥‏ ع مزجاڈی مان :۶0ء د0۷۶" عط آہ ٥عءصھی)‏ 
٤:8٦0٥ : ۶٤‏ ا۴ ٠ہ +۰۲٥‏ م) د“٭طاز×ءءطد: ہد م٣‏ عطا 
٥ ٥38 ٦۱۵۷۸۵۲۵۱0۵‏ ٥مٌا‏ 1اا ,ہەاء چمالطامہ 1٤‏ ,فتنط رادەمصەم ١‏ صة 
٤٥۳۹ 4‏ ۶3٤٥ا‏ ۰ا( ۲ہ ٭سچصہ عط: ٥٥‏ د٥٭ااہ‏ ٤ا‏ دھ ۷۲:ءذءہ5 ٭ط ٥٥‏ 
٭ط٤‏ ۰ا ::٤‏ اممع ؛عط عدہ:ء2ہء ہباءنزہڈ ءعط ۶ہ ۲ ند٥‏ سط 
٤٤٥‏ !وچ صہ دہ ۴٣۳۱۷۰۰۳۸۰۵م‏ حہ( ۸ءء دع ١اصد‏ صمناععصل آہ دمناہ ۶۵۵م 
ون وط بعد: |اصەخ)ٴ فقصد ٭نا٣‏ ذا؛ ط؛طہ طاذ× ,ەنل15 ٢ہ ۷٢‏ نا13( 
:80۰ ٥ا‏ ئ٥‏ 


هط ۲ہ ۶۴م۵ می دص( ٥ەاءتاعد‏ عط عد جع مد صط ھھ ٢ے‏ 
صنه قد ٭مہء: جنعەطا: خعدت +ندا× اءدءءعصدہء ٭طا 30۷ ٤ء1٥50‏ 
۷6ز (+۰1٥٥ ٥٣۳‏ ×ہ ل٥؛‏ مد ۶ دط: ٤‏ صہ٥طا‏ ٥اءعطائط‏ ٤ه‏ 


[52] 
٥0و‏ ہ51 ذظ ٠‏ 028 صءطادنکا ×٭ڑ دزد2 ح‌م:5؟ حصعہلصد×متتء3۸ 
(1669. ,9 رَابڑ) 


ي۷ى۸م٣۳‏ 
007۸ ص۸ص23۸ 0055 7 1550 اتال ۸۸ 
ز/1:!ٴہ۸٭ ۸۰م٠۱۷۸۸:أء؟‏ ٢ا٠ ٠١٥‏ ([۰ئ۱6:ء:۵ 


اج اا۸ 
٥‏ 
۱ت0 ہ1 ,51018500۷7 . 
:٤ا1‏ 7 !ہہ ہ۸:::ہ6) ءا ٠۰‏ ۷۷۸۷۷٥:::5ڈ‏ 
:۳۲۱017۶ ر:ا: ۷۷ :۷۵۰۱ 
.آ71 ۸۷۷۸۷۰۱ 
:9 زاب ٣ز‏ ۶ہ :911 :7۸ 
رھتڈ 


٤]. 8‏ ؛٭ن۳؛ ٢]‏ ب,ھماەدہہہ منط دہ ۲ عمنطءەمظھمہ +]آ 
6 ٠ہ ۸۷۷٥۸۲۵‏ 9ء !ھ7۵۵ھ70۷۰7 ×طا ؛×ط٤‏ ١صدہ٥۴ح ٠٤‏ چجہ٥٣‏ 20 
"٥٤نا‏ زء3 تا-مسچزالۂ ءط انا ط؛)٣‏ مممنامہامز 4 دہ ؛مەزناہ 
مھ زاد ١122ھ ٢۵۰‏ ۶ (٥ة1‏ طفقاہ: مھ ٤مط)‏ ا عطناطاداہ دہ بوءلزمڈ8 
-حاونادہ ةصد خم٠ہ۷۸‏ ہ۰×وحذ عطا غ٤دطا)‏ ×دہطٌا ز 1۷۱۱۷۹۰۹ 06۲6۰۲ 5ز کاء: 
×ەلصهہاہ) ٥ط‏ ٤ہ‏ ےہ ڑحاہ ۷ ۲ەحمئم ععط ۷۵۰ ممتا د5 ٥۲ہ‏ صءمصص 
٭ خعط ۲وہ رم 1 لآآا: دعطا×-٣‏ .1ء میبصضصز دحا ؛مص ٭متئ آ از 
|۲ آہ فامندد۷< عطا: ع عط خدہّددھط٥٣ہ6‏ عط ٠٥‏ ص٠م‏ صلصہ ۴ھ :ڈ 
٭وےط ٠ہ‏ :دہ ددصنەا٤د‏ ٭ط؛ 41٤٥٠٥۹ ٠٢‏ ہ٣‏ نہد ٥‏ ۶۰× ا۱ہن8 
.٥اد‏ ٭آما×ا :ہ1 
رنلت ٭<×طدطا ان( ×ط ةاسمطہ ؛ذ عدط ۳ہ: ۰8٥‏ ت:؛ تہ 1 
٥۸۰۵‏ )غعط (۲ٴہزہہ5 ط٤‏ ٤ہ‏ دہئ٤:ط٥:۷‏ ج ١ا٭هفصنط‏ برصمدہتا 
ہانمسہحہم٥) 01:8۷١‏ عطا ؛قدصہ نا ہہ سوہدمادہ قصد باروگہ ۲ں 
صوطاصہ تزبدندہج٥ح‏ لعدہ مطم(ٴ ۱۲ءنہ5 ١ط‏ ×٭× صا ٣۷ط‏ جتھز ؛ہ 
٤‏ 1 6د۳۳ فنط) ۱٠ھ‏ آلأ تا( ٠۰‏ دمثاح امصصقہ 1۲ 31م اص صیو 


َُ 
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)]11 


:۴:.< ۲ہ ×د؛٭د ہ5 ×ط ہ صعطکذ ةۃدصط۸ 5۶۰ سم‎ 8٤۰ 
٤ہ× دعب183‎ ٠ 


(1869 ,20 مریاڑ) 


٣'2 727. 00×21 5‏ 
57۸] ۱۶ہ۲ 8+۸7۶ 0×7 ۷ھ۸-حدہء5 


,انتا( ص٭.ہ] +]۸( 


٭×ط ۷×ط 1 .۶ ۲۶.۷۰" ٭ ےھ .2.1 ١ط‏ ۶ہ دہ٤ءء‏ زا ہہ 
مثط ہمنمندادہء ٤٤ء‏ لطامجصدم ١ط‏ آلد ط ۰٭ہ×٭ءطا ۶3 د۷٥::٥‏ ٥؛‏ سەمەمط 
دادء معصٹ ہ صن حصمہ) فعط صدنادناء مم عط طعنطہ عصەنادءناممہ 
×ط ہمناطادط ٥ط‏ ۲ہ ڈقءدہ“طا ءا ٤)۱ )٥٢ ٥ط 670۷٠. ہ١ 105٥3 ٣۶٥٢٢‏ ز5ہ 
×15 عط) ۶ہ منامد عط٤ ٤ ٠‏ طوہہعطا ٭طا ۳11 ۱ط فط ١صمط‏ ےعط: 
٭: ب ٢۲۱٢ "2٣3+‏ ۲ہ دہ ]اد۳ 1۰اذددہہ ٤اتنلا‏ ء طط ۰ زہء”:< ذد: ءگ0ہ 
٠ہ‏ ×خہەہزباد: ٤ص‏ ممصاذ عط ہ؛ "گہء× طءنط٣‏ ء٭:مطا َاادنەءحی 
.727012 


رتمدمط عط؛ ٣۷۰ئط‏ آ 
ا×۲۷۸:: ءآداہ×-ط ٣‏ د٭نل٭طاہ 3۲36٥٥۰ 3۸۰۱۰٢‏ :ہآ 
8٣10 ۸010‏ 


۲۷۰۶ 7۷ ؤ4 ۸ھ طط[ ہ١‏ زو؛ہ٭ءہ؟ ىرہہط :ا1ا 
9 ,ہا 2811 


۔صہز۱دنعہععم دنكٌہ1 طدنواءھ ۴ 


891 یں 


'ا'ٴّ٦تع مدحہااد ظ× دہء :دہ ٤ء سدنادہءوزا :1 وق ۸مدوء‎ ۵٥ 
00٢ :”نوہ زط ۷٠م عط اعط :( م3‎ ٢ ١لآ تء جم‎ ٥ص‎ 
0< مع‎ ۲3٥٥ مل ءنط'ا' ۔با×ءعصہہ؟ صدطط چمن ز٠ ٤ہ ۰ا۱ہ‎ 
آط:×تء حہہ  ءجوہ)  مد عحدت ععطانعص ٣۷ط 1آ دد بج تب غمٗ‎ 
2یو‎ 
آ٥ہہ×٠ الزااقطائ3)‎ 
۷] 05 


٤۶ط‏ مل ئ؛ عراع0٤ع] ٥٤٥ ع٤۴ (۸/٠.۰‏ ہہ ہا ہ-- 
دہ ہا ٭ط غصةہ عصل ٭صدمہ ]ہ ناما( ٥٣٢عط‏ ٤ہ‏ ء آ1 ۶ ٣ص‏ ہر 
8٥۶۰‏ ط٤‏ 


)[0] 
۲۶۹ دجصہع:٭) د:ااعظ ہ. دحدعطلۃا قددحعصطاذ 5۲۰3 مەمء؟ ے٤٥‏ 
(1869 ,30 ۸4(۳1۱) 
3857105ھ7/1 


9 ,20 ]4(۸ 
رص-ۂتزئللط ۰0۱16۸۶ همصم۸ت عمدہ 3۸۰( 


۱٢۷ 1:8 فنطا‎ )٥ ٣١٢ .:؛ ٢ا٥٣ تھ‎ ٥٥٤۶ عط )غعط:‎ 48٤۲ 
جچدنادہ: د*٭ط ٥ع طآ :س:؛؛ہ[‎ ٠:١ قمامنہا دہء بطاءطد5 دزعظ ٭ط:‎ 
د۷ ما ۷۰ط بازع-صصدەڑژ ںہ ٤ہ 5ا صلا80‎ ۷۳۸۲٤٥ فعط ص)‎ +۶٥ 251. 6 
٤1 آذلدہء 1 د ,×ط دہ ط:۳ معدہ ٠ہ بجہء د× ہآ ٤مھ 1ا۱ہء‎ ج٤‎ 
زج مت زآكٌَمّا 11٭ ہ۰٢ ءجمط ,م۸ ہ×عطا .٥٥د اءقد: صن مدٗ‎ 
231585. 4لنطہ ×ط ١ء ماننلحام چصا۷ وط :٭ ا7د ٤١ص٥ ٢۶د 4٥٥ءء۲ج طانہ‎ 
٭+عج طاز۷ --5ل0 ٭اتااذاف5] ١ط صز( ارہ ٭طا‎ ٥ عدء‎ ×٤. 1٤ عاده ×عطاعىۂ‎ 
70× چبزئطز8 ہناد3 ۲ہ رہجہہء د ةص٭داعص مٴ ٭دد اٌادہ: :: دہ صل اط‎ 
۶:۲١۸۹: ات٣لد نا : حصەمہ-قو٥ذ 58ا۶ دن14ہ1 ۶ہ ×:ہ):ت7‎ ے٣‎ 
..صم مدع۴ 37۰ ما دہ) لص طەااهصظ :ا؛ ۶ہ رہ٥ د 1صد‎ 
٭ط) ٭حد ١5ء٠ ہ: طاجچںمدہ ٤ہع ٥طا ء٣ عطاعةہ٤ ا1ن ٢ہ حرزمط‎ دن1١‎ 
٤طا‎ ۷٢ ۳۷٣]٢٥٤ لہ ۱×ط چعصالطدا ,ہ8٤:٥2د3) ۷ن دااناد5] عط صٴ ا ڈطہ‎ 
داءنط۳ ہ( ٭ہەزٴ عطل: حصہ؟۲۲]‎ 1٤ ×ط خقمتاتھ ۷۵ .۹1م منوخدہء دُ_‎ 0 
آآہ مہ 3 آزناظا اتطا ۶۱۷۰ 10آ ٠٥٤۸ا ذاد5] ءط نصہ:ہ) تعلمەەطا ءط ےھ‎ 
۔‎ :٥دءاط٭‎ 

صد:د 11ا اہہ۲۷۶۰ نەاہصو/]( ١‏ داد صنالمجصہہ بزھ ۷۰ع ددہ[2 
زحد:ہ 0(٥‏ ہ۶۸ تا عط ط٥×‏ دہ جدامع عط :ا ٣دا‏ ٤و4‏ 


,[۳۱۱1) دہ 
)101م 570100 


]48[ 


16؛٤٤9- مطادظ و هعطاکظ قدحصحاۂ آہ-5 حدہء1‎ ٥دصوجد‎ ۶۰۵٥ 
)5۸۰ 24, 1669( 


.1 7280 
9 .ا:7 2411 

3/۸7۰7 مد0‎ 8۸0٥0, 

٭ زا۶ ہطا۱: مطا ہر ٤٤٤‏ نمصاد: دمًناناءم ءطا؛ :ٴ ٥::ہاءہ‏ 
٭ز غ٭‌چج ٭:دہ[۳ .٠٣ہ۱ہم۵٥)‏ اجلا ٭طٴ ٠٤‏ :٭٭ ۲۷ص ٭×عطل ۶٤ہ‏ ہ ہدز 
4 بم(مادء نا ۳ح دد ززاجہ٥‏ ۵۰ 732:6 ٠-6‏ نائ15 ١ط‏ ص( ا مئناط”ٗص 
رالیڈ:عدء ۷۰۰۶٢‏ دص ہنع ءطا ئ: ٤‏ طچدہ صہنااجادہ:٤؛‏ ١ط‏ 

:زع ٠‏ ماصهمننلمرصہء دہ ۱6ء تمس مھ ہہہ٥ ۲۱۱۲٢ ٠٤٢‏ ۲۴۹۶۲ 1 
صدمزاد×٭4۰زددہء ءعط ٭ح: ےذص٭: )امہ عط غعط صنط ٥۸(‏ ۵ھھ بداء‌طوھ 
0ص .واءة ہ عمصة مھ فا ٥×عط‏ دد ,ماحائدمع قد 0ة ٭ه )2022 
دب ] عچمط”ط عصرتا عصده: ”دطلع لان٭ ٤ذ‏ ٤دا‏ صنط صححکلصڈ اود 
6 د صا دمماناەص ١ط‏ غخدہ: ] .صمفصماآ ئ:؛ ؛ذ ہ٥‏ النظ ٥‏ ٥چ‏ 
.607" 


رلزآًنا< 5نا١‏ ا 
10ذ ( 5/01 


]491 


ہ ع ععا ہہ ٤ہ‏ ءحصددناآ ۱۷ ١۱۸۶.‏ د>و۹:؟ 1.٥٤۷‏ 
عد(ا صەحاءثکا ۶ہ دڑعاظا 
(1069 ,27 .5۷:۸) 
××00 ۱ 
27-9 
۸ڈ ي2۸ھ 387 
عطل ١‏ چدنچصەہا:طا وإەوطا ۶ہ )نا ج ×٢‏ ةذتہ: لاذ٭ 1 


ر٭أجار٤وەم ٥. :38 8007 8٤‏ ڑٛ8ی58م طز اوت ص) (ہ مٌاناعہ طصدونلخ) ٠.‏ :۰ھ 


._ ہآ مأيەدآن: رجہ ٥ہ‏ ہد ٥ط‏ مەآء 


ہس ۳| 


)]471 


۶۱ دجوموة6 دداحظ ي٠‏ ععطک ۹ء صعطۂ 3ہ5۶ ؟ہ ‏ ٥:۴؛ء:ا‏ 
(1869 ,20 .:7) 
9 70,80 
9,, .اہ 201 
00ص2۸ ×م×د 34ھ 
۲۱٠٢٢٢ 11+8‏ .ل::7 


عط ٤ہ‏ طاناعصۃ جدنذدمّ:ہ:ہہہ* عط؛ معله ٤٣ص٣۳‏ ۱ ,وہل 

وه بصہڈاوہہ:٭ھ حمنةٌ16 طەن؛ز×ظط ١ط‏ طنہ ٤ء:ء٭صدہء ٥٥‏ 1طم.3ك۷ہ۸ط 
.صمفدص د) :ادہ٤‏ ہد ٤٥‏ حعءعط ٭ەطہ ٥ا ٤٥‏ بعط آ 

طوااجھ دز طاەط ے۲۱ دمہ×م ٭: ط٤‏ ٤ءعج‏ :ہ٥‏ ہ۰×٭ط؛ ١ا‏ ہمطہ: ہ٦‏ 

و ,مہ۶۹ عط؛ہ عط ةص× طدناچصز سا ؛احعم ×ظ ٭ط؟' .۶۹ت 4ص5 


.0801 
٭ج ہ خنصدصدئ ةٌلصوطدہ عط ٤‏ عط دہ لع ,داءطوة8 دزع3 ا۱ء۲' 


عط اط ہاز ممیرنزوم” عط عد دہمد دد دہتا 1٥۴3‏ نفثہء 38۰ ئ؛×ہہ: ءط 
٥‏ پوئط مھ دہ ]آ غقط ٢٣٢‏ د طمدہ: ص) ۰ ٤٤۱٢ا‏ قد: )٥‏ غطوڈدہ 
۔اصامء ئن دہ حا×دظ لآ ءجعطد عط مائەہصءطا وصنح مد ٭دہ1 

5+٦ د: ؛ت٤٤٦طا ةاەامطہ‎ ٤ ۶ہ طعدهہ مەامھ تزعہہ+ تہ 5 عدہ‎ ٤ 
ہچ ءا ہ ,اصدسمطا‎ ٤ ر صہەہہ۰ ا' ءءط عذ‎ ٥9 ط٤ صہہ٭دنة مص‎ ٤ 7ہ‎ 
عسنط مد دٴ ەحصعط 1۲ ×ہ دمہ×عط ذہوععط ٥ط :ا دط‎ ٠٥ ط٥ طء‎ ۵ 
,ہہ‎ (٤ د۵ 1816ا دہ ما ٭ەسہ‎ ّممەفنام[٥۔‎ 

؟ہ ۷۰۶ اط ؛:<ط5 ٥صہ:‏ فاہمطء ەط ١د‏ ہ٠‏ ۰ك٤ھھ‏ جصزات: ۷۷[۰١×‏ 
رازآ >ت٭دن٥:ماد:‏ ۲×٭د ٭ط: ٤د 16+٤6٤‏ ٥ہ‏ )نع د صت ٤ہع‏ ٥؛:‏ مہ 3 
7ء )عم ۴2 دہ عط) ١ص‏ ٥ء۰ ٤ ٥‏ طودہ عط 

-صرمط 5 آأہ حصندہ فثط آہ دہ ممممممٌدہ مھ لد غاەەطء: :5 
.دہ ما1 1 صدہ 

ال۳ جن مز( دد عط ٤ط‏ :٠٠ء‏ دہ۳38۵8۰ا: ج٥۲‏ ٢٠ہ‏ ٥ععداء‏ ۲دھ۸ 
٭ دعاا١۳‏ ٭حص عاامطد ءط ٤ط‏ اہ ححدو6: ص ہنا 4 ہصح ەتا 
7۰ 10 41۲۵۱1۱ند5ہء 

٭×ط ۷٢‏ زہءء: ٥‏ چصت لا ١ط‏ ۸501 ٭٭ زا٢‏ عص:امسطڈ دچ×ہہ0ا 1٢‏ 
1 فا صسممہ ×٭ل۲ہ د٥ ۷٢‏ نج ٥‏ ۵ ٢ط‏ حصصط عثط صذٴ حصصہ 
ما٤‏ ١ط‏ اأأ فنط ہ ا صەہدنة ×ہ ٥٤2‏ 8ظ لبصد چصنعععق ×سەطنہ مصطہ 
ٌلمطد غاط. ‏ رزمصمتہھ عط چصتائخلصفصہئ ٤ہ‏ احامةا مد صدام تا 
نز ا[ئ ب,دمعد: عصد د٥٥۲‏ مب صناہءدتة ٠‏ ہ 08م صدھ دہ ہ؟ عاعہ ٭ءط 
ط 0جط ٭طا آاذ ٠٤‏ د8ء 13٦٢٥٤‏ ءطا ہآ ۔ہہ مل ٥‏ ٥۷د‏ بدا ‌طەة 


5٥ا‏ 6 ۱۱ء۶> ٤ے‏ ٘ٗ ع)ا جا 
رانا ٌٗ٦١۱(۲۹‏ م7 


2700م 0٦ہ‏ 


)]41) 


8 ٭چدہ60) دحادڈ ٠٠‏ صدطکا قەصطۂ ۰ء5۲ ٤ہ ۲۰٥٥:۶‏ 
(1869 ,8 ,(:7) 


۱ 9 ھ2 
9 8 


۶٥٥0ھ72۸‏ ×۸ط 31 
(٥۶‏ و'داعطڈ5 طدزد عط ×ہ) عطاطلہہ! ٢۸۱١۷اہ‏ دہ 1 
٭٭ۃجہج 1۸4 عط؛ہ ١صد‏ ۵۰× ع365 ۶ہ ط: ہ5 3۸۲۰ 1٥:٥‏ 317 
0٥‏ 111ھ؛“ ٥ا‏ صہ ا۰ ×××٭د: د< ۹:+ دہد:۰م ×۷ط :ء(حاونا دنط أہ :ہا 
اءنط۳ 77.۷۷۰.۲ ×ط دز( ل4 ص1 ۲ہ ؛صہدہ۰ ۴مہ( ٭طا ٥اھانلذہة)‏ 
ادص قمد دازطدڈ دزد للعد فلصوطد نہ۷ .٥۷٥۱ء‏ 3۵۱۸۰م6٥‏ ۵ ط( ٦:0٥‏ 
۰۸۲۰۵م0(۔ ۷۷۰۳۲ 18 1۴ 0ة 697:16 2 ا٦ااتائ5]‏ عط د) عصد: ٭عط طننا 
للا ۷۷٠ہأ‏ :دا رس5 ۷۸۶۰۱( دد طعدہ ددثہد××جر زصدھ ہ: :۳۷ء طاہ ہ۰ 1٥‏ ۰ا 
.ہ ٥۷ا‏ مل 
٭طا فلص۱طد 62:1:6 ءط) دذ اعد ×ط ژہ چدناٍد: دط٣_'‏ 
: دہ اہ٠۳7ہء‏ ہ٥‏ ۱ءہزطد: ,وم۷٣‏ آله] ه 
٭ط ص) 4قم۲1۸ہ ؛صددہ+مءمد! عط ٥ادانانمط‏ ٴ؛ النط“ 
101.۷۷۰۲۰ 
٭ط ٠ہ‏ ت07٤11۰جہ×م‏ 105 ا دد صعفدندہ×< عءط ۴+ عط دصىه! ۷۷۰ 
6۹ :.ت:۶8:1:51:: :۵300ء ط7 ج ٭-4صہ ذذ طعنطہ +٤‏ :زا دہعد:ظ 
٤٥‏ 31٭× اازنظ ۱× عط ٠٠‏ دہمناءتا:نادەوزا ج نعط اہ ہہہم:ہ٥‏ 
6 دز آزد٥٥ہ0‏ ٥ہ‏ ناداااعجہ] ١ط‏ ٭× ×ط”ط :جمناءءزناہ عنعط ٥۰و‏ قد 
۔ادزجصودحہ٭ہحہ چھذا٭ہ(0٤‏ 
دز( :ھفامطفدہ! ×ط ۲ہ حمنا:مدہء عط: ٭ذ ؛ذ ۷۰۲٣‏ 
احمترنہ لمط٠‏ ۶ہ ۴۰۱۰+ د ٥ط‏ مصططلد× النط ۷طد ٭ط خعط آد×م تج 
٤6‏ للاصہ؛:د×ہ نصد مماد:مچنہط باطنصہہ ٭ مہ ؛؛ ٭انط× فاطولہ 
'ہزھ٥‏ اددہنءءنفدز ذادہطء ۷ط ×ط٠‏ صقط: ۹اصتہ٤)‏ ٥٤ہ‏ 
آزمصەدہ٣)‏ ەعط ععط" وط آلادل۲ءہ )08ط 1٤ أ٥ 0۷١٣۷٥٣‏ ۱ 
٭٭طعەم ءعط طادط ٠:‏ دمنا:1:۶اددہء حدہاہ(لدز پومو: ج ۷ہ الد أالأ٣‏ 
۰ 80 ٤ہ ٤۰‏ دز ہ صھلدطا انوہ ٤ھ (٥‏ ٤ص۵‏ 


رلأ٣‏ جناہٴً 
۸13500 ٹاتالاڈ 


٠ٰ 7 


4۹|" ا١ا‏ اد رہ ٴٴ5 ا۷1٦0‏ ادعچد٭ەظ عط ۲۶ہ ٭×د1ا 6:0٥6۰‏ .۸4:۰ 
فقط! ۹٥0٥140ظ‏ ۵۸۰( ۔۶ا۱ءاہہ8 ٠٠٥‏ ٭"ع ہہ ۲٤ہ‏ علهہ؛: عط صا ٭مہھ ےنا 
11 420 38 ۴ 6( نعط ×مم ۰٥۲۲ء‏ صوء عط ٤ط‏ صنط 2٥‏ مم 
م43 ۱٢ص‏ زم ٤د‏ ؛ھھ للا عط غاعط من ہ: :ا سدصەداصمع عط 

.ناەلز ہ۶۶07 جععط ] الے. ٤غند٭‏ ةآزٗ۱ ءط وادەدون: 


[ 45] 
.د2 مءطءعلکا ہدز دڑع7 ہ٠‏ وك٥16‏ .6.8 حدء ب6::)۷] 
(1868 ر7 ))٥٦/:::٤١ ۸۷0۳۷۶۸۶۰1٢٠٢۷‏ 


رھتڈ ×0۸ ۸۰۔3 

ص عمائلموہ عذ صا مد ؛:ہ1 آ 16٤٤6٤‏ ۸۲م۱٣٢‏ عطزہئٴہ× ×0 
ص×)ٴ قوط عط ٭× 4٭ ××5( ہہ .۰ 470 عط ج۶ ×٥‏ مط6 ۰.۳۰ نطاوظط 
۹4ء٣‏ ×ط 1٥٢‏ ۴دٗ حصنط ٤:۸٢‏ ۔ب۱:ءنءمڈ ءعمنادءت5 عطا ‏ ہ۶ 1صعط 
٠٢ ٠: ٥۷٥٥د ٤ ۷۰٣۰٢ ٥‏ تي١۷۰مط‏ دءط۔ ۳ ۔٭م ٥اہہ٣‏ ×ط آٌند: عط 
.۶ہ ٥د‏ ؛:طذ أ٥ا‏ مص ا:ہاعدء ١ا‏ دہ ٤‏ دہ: غط دہ۸مص۳٥٤۶د‏ ٭ط ط×( صئط 
۴ع 2< ۂ۱ا٥:‏ عط صنط دآزدء ×۶۸٥۲۷۰۸ ٣0:‏ ءط ۳۷۵۶٣‏ ۔ہصہحہ: ١ط‏ 
ہ۲) ةہ۱ہ(ہ) ×ط٤۶ ٣٠۱۷۷٤‏ ٭× ط۳۶ ۲٭صمد: ء ط ۱٥۶:۰٤1‏ ەم٥ا‏ ةعط ەط 
دو ع”ده؛ ٤؛‏ چمنجطا ةادہ× ×ط خ+دط ×١‏ ؛؛ ٥ج‏ ةاہہہ ٭ط ×ط۷ 
موا .نط : دناچد صدھہ د ٤ط٭: ٤‏ دم ٤مد‏ ة1 عط دم 437۰ :صط' 
ج 8ہ ٭دەج ‏ :٭عط ×ط ٤‏ دط علعدطا ہن۳٠‏ عط جعطاہعطا عنط ۃةصہ 
ا٤ء‏ ءط وا ٣۰۲‏ عط ذ۰ ا: :دہ ۷۰ط ٤:ددحہ‏ ٭آا .۸ا صودلعصظط 
۰ ۲ دہ مد عط عدنطا ئ: عندہ٣ص‏ عط 4۰:ج ةآدد ٭××ط 
٤ 1‏ صەد“ جہ٢٠٣‏ 4 َلمنءمن”مصہ ۲٠٢٢‏ ج دحا ہ٥‏ حصنط ۷۶مطہ ەنطا!' 
٭ودەمدح عنط ۶۱۰ لزدم ہ٤‏ 2022ھ ٢٢ا٢٣ 0۷۴٥‏ 1صٌرحدہ معط عط ۳د٥۲‏ 70081 
. ہہرں: ہہ 1۲٤-‏ ۳۰ ء9:: ہااددطاہ٭ءّ اآذ× ءط ٭×٭٥ط۷‏ اصەعاع5 ٥:‏ 
6 ة. ۔صزنط )ہہ طددء عط چصنمنحاطہ صز) کةئ ٥ہ‏ :0د ٥0ص‏ ٤ٌ(ہہ"‏ 
۳×٤٤ ٥٥0‏ قوط غط ٥د‏ ذ۱۱ 116ا 6۶۵۰+ 1 و'×ءط؛ہ× ط5ا ؛نط ٢‏ 
گآه: ٥ئط‏ 


'۲۸- ءجد ئاءلطمصەم‎ ۵4۹٢ 10۷ ةٌص: 1 زادعط:‎ 7٤7 


رازآ ۶ ہ٭ھزہ ۲٣٥٢۰[‏ وہ7 
75 .06 


059 .1885577 مز 2۸۸ 


806 


۰ن٤‏ 56۲۲ ا ٥٥:٥٥٢٥٥۷ ٥‏ ٦0ا‏ ]ز6 م7 71 ] مہا ١‏ 

09 ا ۳ ط٤:]؟!‏ 6+) 15٥000 ۲٣۵٢‏ >۰صط۶٥‏ عَلەہ ×لاً .00۳۷ 
5 ۱۵ ط3 ئ ز8 8ھ ×ھ! ٠۵٥‏ ٥ہ‏ دس:كھجاطدا5اوة 
٥۹‏ 64 :18 8 فاط از ۱۵۶ رتو آآ مز 6ن ۸0.5.7 .215300 
۰ ٥٥۲۲ء‏ ۵۴ 1 09 ما 1۱10 ط۷ ۲اصا نون من 
48ھ ۵ ۷۲٥۰۵‏ ز٦‏ ہ١۷۰‏ عصد5 ٥ط‏ آہ وەزمہہ ٥د‏ ۶را 
6نامطاد: ۷۱۷ .٥30و‏ -عجدآ( ەط مز( مداد ٭<د ۲ط 4د ,ا١٦٦٢‏ 
٠۳ ۷٢۶۷ ۶٥۲۵ ٥ ۷۵۷۰‏ ۲ء ٭زامآہء50 ەعط ۰ہ) صعط ٭معطل٭]ح 
'؟ہ وہ (۳م ن0ی ٭×ط ٣٥۶۷ ۷۰۱| ا٥٥: اطٴ٥[ ٠:٥‏ ۹۷ط ہ٢‏ تاد 
4 1 . .7:409 ٤0ء‏ ٥ط‏ ۶٤ہ‏ :ما:نط ٥٥ء‏ ممنوناء 
0 311 ٭ا ال (7۸۰,' .دہ4::8ازمدہ امەمعدء ٢ص8‏ ٥ہ)‏ صعط 
٤٥۹‏ بج لہ ٭ط ا‌زلدہ٭ ٭٭ط٣'‏ ۔دہ٭مم× ۲50 ہ ضم احصنصمہ ید 


٢ "٤‏ .اہ نہہ5. :ق:ہ مہ5 ٢۱ہ‏ ۲ہ ب0:3ن] ءط آہ مندصمصحصدہ 
ے :زا ادجدجہ: دہ طعد. ٤ہ‏ ٥۰م‏ ٭ط ۷ہاءا ٭×٭ط 


00 ۷۰ عسنڈ (2 جذ ہ٭ مہ٢۷‏ 
16.90 ۷۰۹۶ ۷۸حوعلفم (1 می 

0 0 29 ۰ عازہ (8 م1مم 
|800 


۷۸۵۰۰ ہ٦‏ ؛دہ ناعد: ×ہہ7٣ ×٦‏ چعدءط ء :٭( ١د٣٣‏ 


راه× عچمنسمزادہہ زاہ: اكہہع ۲٠۵۶۴‏ چما مہ1 


٠ 1] چا‎ ٥٤ ٣٥ہ”نمر‎ 


ر616 :1ة ٣١۱٢ ٢٢٢‏ 
8 خ 01۸۱0 0۸ 


۰ ح۵٤ع٥اد‏ ام ×× ۷۰وطا ےہ ٤ء(‏ 102ح دہ |۷۷۸1 ۴ 


٤٥‏ ھ) صدحہ۰ ٤1‏ دعع د (7:٤۶٤‏ بجھ ا×طامة 1 دہ .۶ .ط 
×ط عط × دہ ذن ‏ ×ط .ہ0٥‏ 5ؤ 3۸0:3۲ ا مد ماەهھاظ ٤ہ‏ ہما٘حتےي 
انط مز ٭جہہەآ۲6' × ععط عطا غعط: ٥۷١‏ دصناھ 76 .انام د طااہ 
٤ط‏ دا ٠)٤‏ 4ء ماءصەم :1ا .فھطط ؛٭ەط ٭ط ۶ہ تا 1٦‏ .دلدہ ہہ؟ سد 
فا. ‏ .ےعضع خمہہ ‏ نط ۴× ئ×: ‏ : ٭×ەموزا ہ؛ ۲اد:: ہز 7۰ +۵001 
۷م 1685 ۱ ۷زأ معطا عطا از 375.7۱ .:3 امہ ۷دھ ؛ڈ و 
٥1ہچ ٤‏ 7۹۲۸۸۸ ۸۳۰( ۶م صمندء: دمح ٢٥‏ دز( زاء:ند:ہ) ])]٥٢۶‏ 
۰إ صوط ٤4‏ 5ء ٤ه‏ د2ط خدد 4مداومڈ :مز اعەھ ءق نادمہ اء: 


ت٥‏ رّ 
[ 43] ۱ 


ط٤‏ ہ٠‏ ب؛ء٭ہہ۹5۹ معظگذعخمدمنہڈ5 بوحو٤ءئیخہ5‏ عط٤‏ ھ۶ د٤٥٤؛۔ً‏ 
7۷۰۳ ,×ہا::٣٥60‏ .2ص1 ەط؛ ۶ہ ٭ر×حو٤ء۔تہہ۹؟ ٣۲‏ زط 


(7869 ,30 :+۸۸ :۔:(ہ×یڑااۂ) 


1 

ہہ :1 ہ٭ ٣۸7٣‏ عدہء5 ھا 

 ×۱۰۹ .۰‏ ب<ہ×ج<٭××دبہ٭<) ۲۲۶۰۸۸۰۰۲ت۲] تہ 

,ڈت8 

۶:۶۷ ۱۲ء ہ5 5186ء زگ طس چ زالھۂ ×ط٤‏ ٠ہ‏ ۰ دە ادہ3 ءط٣_'‏ 
۰ ) .٠٥0ا‏ هط: ×ہصہ7 ۰ ا1ا :۶×ط 1 زادنا ااز۳ ہ۲ ٤عط‏ 
٤ہ‏ جمصمط عتف حصعط ەة ا۷۱ عط ععط ءچرمط عدممصتنمقصہ عقنعط 
317 ٴ ج مدہ7 :7 .ہنم5 ز× نءط) ۶ہ ٣۷٥٥٥٥۶١٠٢۱‏ عمندہ :ظا 
34۸:٥-‏ ٭ا1؛: وصد ‏ ز٥‏ :ذاءہ5 ءقنذادہزءڈ ط٤‏ ٤ہ‏ ز٣١)۸:نط‏ ٥٭‏ "٤٤ہ ٦۷٣٣٢‏ 
٭ءد٭ل:ہ؛ا مط؛ 4د( زان( جمدہ7 :7 +عط ٢۰ہ‏ طلاات٭4قدصء ہما 
ذبط ×ەط داءہزحاہ هعط ٤ہ‏ ٥ء‏ صو”ءط:نۂ عط؛ ٥‏ ءصدہھ ‏ نط ٤ہ‏ 
۰ 10 


] ۲٥۵۵81۰ 
الزلآتا؟طائد؟ :ںہ‎ 
53::۲۶:107(, 
:ء9۱ 1:11:7ءگ5‎ 


[44] 
ع0 معطداگا جدل دزعظ و ٭دحط6“ دعقمعط٢‏ حدتآ صہ؟؟ ٥٤×‏ 


ت۸ ۶0×۸م دم طصل ,25 
0:٥۰ 3 038‏ 


23۸7۰ 02۸  1۸ھڑ‎ ۸۶ 


٭ہمرجعط ۲٦٢۷۰‏ .ھ٥‏ ٌد: 16٤667‏ ٢٢۱ہ٢‏ ۲ہ ؛ ء٣‏ مہ 50٣‏ صہ ] 
٭: 6 ءا ج قعدہ: ١‏ یہ طجچسمہء ۱ط مہ ہءط ۷٢‏ وط دع عم 
۶٠٢‏ 8د 6 ةء طءد۵ ٥مہ‏ کعط ۴ذ طاجچەمطا 


]42[ 


ءہ صعطاثکا بہدل دڑھا2 ہ۰ د۱وحمنڈ .71 حد]۷ء٤‏ ۶ءء 
(18604 ,2 .سہ7) 


س٣۰‎ )٦٣0٢٭۰۶7٠ہه۱٠ہ۰'٢۰‎ ۸۸۸۲۶ 
۸۸۷۷۶۷:::::, 2 دہ‎ ۵/٤ 


05 ×عصسگا علال ۸ر۸ عمحو×ط 


,2150۸ .ہ71 ٥-أ085‏ عنط: سصہ۶۲۶ 1:٤٤٤‏ ءا ٠:١‏ ٭ءدہ×:۸ء٣‏ ط:۷ 

8484 ٥دا‏ ئ٤‏ ۱ تء صء چدصەہمءدہ هط حمناصمّعہ: تھا .ہ٦3‏ 0:130 
ہ6 حدەءمہ:؛7 ×م×طاہ ةذص: خفصداعو-۸ نہ ١ہ‏ ۷۷۵ نا 8آ[ ئا صدہ 
٤ہ‏ ۲۶:۵34 د2( خعطا) ا ددوچدد ہ٠‏ ٭ ةحصنەەل ‏ و مہ60۷ .انآ عط (ەەن>ت 
۲۲۹۷۰۰ ص3 ومسە'' عط صمنذاوزہہ::ھ ٢۲ہ‏ طعص٘صظ عط ومنا:: 


ساحو]۔“10“ ×ط1 باذ الد ہ٠‏ <ئ٤؛ءطا‏ ٥دا ٣٢‏ آ؛ذ .' ص م٠‏ عحمرەط چصتا 
۔''ەب٭محظ : ۱۸٢۷۰)‏ یمصنٴجدصہء دہ ٥>‏ 6 دہ 


دہ ٢ہ‏ ا٣نہ‏ علدە‌م: ٠١‏ ا؟داع ٭دا للا × نا۸۸ :نا۷۷ ء ن5 
٥‏ ٣٥٥۷ء‏ .ءذدہء نزآا دء م۷۷ دہء صدء ۲۱٠٢‏ گر لرلالہء دع ٤ءہہزمادہ‏ ءطل 
.0630 


١ط‏ دہ دمدا1ب۸۸ ×٦‏ ١:طا‏ آان٭ <مصمتا نظ ۶ہ جصد0 ءط٣_'‏ 

۵۱ بطهط٤‏ ٢[۵۲١۷:۵۰٢دہء‏ ۴٤ء‏ ٥55٤ء ٣٢٢۱٠٢‏ آذ ؛ناطا اصع ہآ د٤؟‏ 

عط صہ حسطع ئ٤٤۶‏ :مطعد< جصد ١ط‏ اناصہ ۸ء +٤٤٥:<‏ ٥نا‏ 4٥ط‏ 

۷۹۷۶ ا1 +٠٥٤٥۰‏ ا2() ٢‏ ص٥٦٥4‏ ومنمع هڈ ]٤. 60٠:‏ ٥ط‏ دد ۔ا:5] 18:5 
.حاطچط۷۰۶٠۶8۷‏ ٭د جصد( ٭ط) :صنمزْ< ٤‏ صہ :8 


و۵۶٥۲‏ آ1 
:7۶:6 ٤رہ‏ منڈ ٢ہ‏ 
7 .7 


23 


55311:5:۸1055 07 کو وەعدئ؛د: طەںء: ٤ہ عصەلام:ه !اہن ت5 ط715آ!؟'‎ ٥ 


7۶۷۰ م( كةءوہ 

(,ںءتا ھ3] 

٭طا یدنطدائچدنا: زا دمناءء(اہہ الدح:ء ھ 
بەنعدمعمص عطا جما٭مط: رطاہطا ي۷ 
مد۶ کہ میں ءعط ٢ہ‏ ۲اءنعمم+و٘حہ) غصد 
دالٰ تا مھ( ععام ڈ5 

ج 8۵1510 ٥ہء‏ ۷ہ مط ن١‏ ١ہ‏ .ہ٥۲]‏ دہم(: 1ءء ھ 
,مدت٣‏ دہف تا ١سح‏ اصد ءلمأصزہ 

۰ہ ئد ہدج + اہک چمنہ: عامع× 

حصدزاء٠۶‏ اصد د ل7۶ ٭لممصنه ٤ہ‏ دہذاءەاء5 
۲۴۰ 

(. 0ء ٥ا‏ ط٦)‏ 

0۲۷۰ا ۶۰ں 


-0ہ[4: 4ص1 ەوانءدہء ہ1 ۔عدہذ(ا داع 4 16 
۶۵۷۰ا ء وھ 

مصمہ؟ صںعلهد؛ بط ہ٠‏ ۶ ٥اا‏ دم ٤۱‏ ءہہزحادہ ءط٢'‏ 
آد+ :د1ل بدلدن3/8 لد بدگا ہ۷۷ ط:اعوصط 
ررحصم دوہ ۵٭ا نلہط وص بنجاجٌہ؛ہانطاط 
٠.‏ 1887 


۷۷۲۰ یہ 5ت مجر ٤‏ صۃ ف٥1ن7‏ 


٭(0ء[ا 15) ص۷ ائ 5ڈ نام عحل ہہ 
830:1۰ 


۔طاالح صظ ہ۶ صہ) طلفصو٘ ال .. 


,٭‌نطا ٥‏ عمصمط ١ط‏ ٣٣عط‏ 1 
راڈ 
ب٣٤ ٠:6٤۷٤‏ ]ھت[4٥ماہ‏ +08 ٢ں‏ 


جیکشن داس 


51۸0۲ 1.۵0647 


7 وو 1)۳ لاظ×ذ 


نا0 ۸310 ۶253.51۸1 
5۷11747 


7٦‏ 010ا 


ہو ٥0‏ ۷ڈ 


173.7۸1157 0۸ 7۷ 


7 78101 2112ھ 
. ۷1۱۹517۴106۸۲107 ہہ .ہ10 
-+1111-۸) 7115707310 
(۲ ۲۸5۹۸8 ۸170-0-8۷ 
- 1727۸ نا110٥ ۲٢٢۶‏ 
ظ707ٴ' 


-[ 00124705 آ0۸ 7185 ۲5.5۸' 
1071) 


ہہ 10160 


رر 


ود 


ہے حم اسم اع ت۱ ً امت لاہ مو ضمفومیمیکید 


۵2 


جگگ× ٥٠|‏ باەنہہڈ عط ٥اماحبصه‏ الام سمطمطا عنعط ععط ةءمەمط 
4 ز۱۴"۰۹۸اہہہ۳ -لزعو؛صنء+م ىا طءہسدص چم(ئد8ة) +×مط٤:‏ ۳ ٭ءصحط طظءزء 
آہ ے مآعطہ عط+ طا ءطا فاامط: عصہنا دانمہہہ٥ 106۵00٥ ٤ط ٤‏ :ذ۴ وہ 

.ط"سص ئوہء ٤مھ‏ ااأ× ہہ صمنات ؛لطدم دنعطا ,اعەاطمصەم ا(دصہ 


رل٭۷ءنا“طا دذ رطەنط ۷‏ 1دەءگنل عدہ ,يہ ۶ ۱ مط بوز ۶ء٣‏ 
٤٥‏ دص( رل٥‏ نطت دەنا ٣٤‏ .٭صدادھ ٭اطائصہہحہ٥٣ہ‏ مہ( ص8 آہ امھ ءڈ 
۔3۰م) ٥ا‏ ا ددحد حاہ+ہ۰طا ٭٭د ۰۷۰۰ ۱ہ ۱ زد آ:۷۱1۱ نل1 ءطة ‏ دطا ع5 
,طاەنط۷ ٭آدن< د بانعصدہ٥‏ عمناہ:٣ء(0‏ ءعط آہ ×٭:طاصد٭ّ ٢۷ء‏ ۰۱آ ٥:٤‏ 
7ءء بدہ٥‏ ا٥٥۱‏ ۰ط٠٤‏ ٠ہ‏ دمزا :10 ۹8۰+ ءز1 عط : ءعطء۶ ہ۲ طازب 
٥ا٤‏ غعضط؛ا ذ:صمط ‏ ذ خ: ٭٭ہە:11ا .ا۸:۰مماد ۱ تما زا مم مہ۷ ”وہ 
٥:‏ ا:۷۶ ءعط ٠۰ ١ہم ۷٣٣‏ ٤٤٥٥ا‏ ٥اا‏ آ[ا۷ ا١ءصدہ0‏ عمناءء:103 
59 ٤ا٠٣ ۰۰٥8383‏ ءّط عطا ٣٢٣٭‏ مط٢۷‏ ہانەصەدم٥)‏ ٢۷نانء×‏ عطا) ٤ہ‏ 
ؤ٢ہ)‏ آ٤ا‏ رطءهزنط× عامہەط ٭۰٭< ٤٤ ۴٥٢١٣٣۷‏ مصمنا3: ط چا۸1 ٢ط٠۱]٤ہ‏ 
”ا ٥ءعصہ ×٤‏ ١د‏ .ب؛مزہمڈ عطا زہ ٤٤٤ ٤”‏ ہا ٥د٥٥‏ ٥نا‏ ٥ا‏ 
٭٤‏ ٥٣ص ٥‏ غدام ٥ا‏ ہ: ۵ء٭٥٥٭ہ‏ 


۶۸070810 8110175نا5 


٭جصوء روآه ٣١٣۷٢‏ ٤ہ‏ * ٢:نا‏ ,ہ٤٤٥1‏ ءامزمصنڈ ... ۲7ھ 
6:6653[ ي۲ مجح ہہ 4 :3 ,2 زہ دا صدمم 

٭-ص- ۰ 1٤۴‏ .لہەج اھد دز : مز۶ موآہ ٥ت۷‏ خ۱ دم ط1 

داعحہ جح م۸ ۶۵۵۹ ہا غطچتدی عطا صي سرمظ ‏ .مممعاع ئذ ۶٥۶۰‏ ٤٥ءازدہ‏ 

-۵٠۵۸۵۵۶١۲+:ص1‏ ۹۸٤٥ء‏ امہ ۲عا٭×ءدد:ہ: دا طعدمعطا ءصنا ٭:٠٤حمطد‏ 

4 فاصھدہعدہء مہ۶۱ اٌء دہ ةصسمجرصہء عغط ١ہ‏ ہ5 .انا 

۲۱۷١: ۶:۳”: .نبددہ ا عمزماددہء ہآ(مانددہکردہز‎ ۷116 ہ٤طع×٭‎ ×۷٥. 
م٣ئہط5٥: ٭ ہنا د7ط صا وع صناہ) ٤مد ۶۵د هد ہہ‎ 


۔عصمئل؛! عاجصصداد اةصھ ٤طد‏ ۶٤ہ‏ عصمدذاء لام ... 57771701016 
٤16 ٣8605665۰.‏ 

1217231010٦ ... 0طد ھ۵‎ ۲٤٥ مآممونہ 1ا صد‎ ٣۶۵۱۰ 

.ەەام ×ظ ۲ہ ودمناء:آلہ0 .٠ہ‏ وو 10 ل٭ا5ا 

۰ج ماہ 2:1۷ صھ لم 6۷۸1۸۸ 

٭چہآ50760 ٥٥‏ لئد مھ .ء.۔ 5 (ص مھ ۹3 

.××۷۰ 7۹۰۵ا ۱ ٤‏ صقدد عانادء: ۲×مطة5 5قا؟' 0 71۷(31010061۷7 

۶775351۸7 ۸٥60۸6 


محجمارووی+ 9ڑ پوٹر!۔ڑ ۴ عداء ہھ* ٦ہ‏ مواے 7 ۲٥۱‏ 7۹ 


]41[ 


نگ .ا ہھ ہ٣‏ ءہ0ا صعطاہءف2ردل ×ژعا7( حدہ+٢‏ ٭؛؛ء.1 
آئ صدەەن چداۓء:ت:1ا0 ءعطط ۶ہ × ەحاصد:3۸ مدجرمنلنطا 


)00۸ 28, 1867( 


7×۸ 
۷1١٥151110707 10۸8, 2101۸100070,‏ ۸ز 7۸۸ 
٘ئ:اءہ۹ ء'آاہہ:ءک باوی را ہ؛! ز(زہہ::ءءگ5 


و0 
09۰ ,۲11151875 .35 ٠۰ھ‏ 


رأ1:ءاہ۸) یہ٥۷:۲٣‏ رر( موا ژہ ۸۸۷:۷۰۰ 
7۰ ۲ مناہ:٥0‏ ,(281 ما+0ع:|ا4ء :1٦10ا‏ 


,نگ 

]ہ و ءز! عط؛ رہ ءءصد عطاعدہ دٌٔذ غعط ہہ 163٥٥٥‏ ع٥ا‏ ]1 
٦۱1‏ +6 ےا مط: ١٤ھ‏ 1صد دہ معناءڈ صد: مہ50 ٤ط‏ نہ5 ءعط 
٭ ×ط زہ ح ن1 صٔهط) طچدمعط دز153 ٠ہ‏ ۱۷۵۰ دھ عطا چ<مصد ۱ء گنا 
طز ٭: ٥)٢٥۰×٣٥۱‏ ١٣ط‏ دہ طاصہحد عط ٤ہ‏ ء دہ: ب,معەسوصط!( 0٦‏ 
ج۶ا نددہء ×صہ ٥)٥‏ غنصداد٭: ہ٠‏ جچءطٌ ٤‏ طەنط۷ عدمنادہ چچ٘ہ: دنداء>ہء 
00 

قاا‌مط: ب٤‏ :م5 ط٤‏ ١ء‏ ء آماہ”< خط٤‏ ٥۷٥٭نطهہ٭٥‏ ه: غەعطا ؛:1 
سط٤‏ قصد ىحدامطاء: ۶(۸ تا ١۰٥‏ ٘‌د٤1۷١:‏ ۶ہ ەند ”(ماد :اذ ٭ط: ۶۹۷۰۰۱۲ 
,۰5ہ ۷ ا ۱1:603 4 صد :لحالەصہ طانہ ءچ وچ دا1 ےط طاءن×دہ ہ تت 
۰٣۷٢۲۱۷۰۳م٥ص1‏ ٦اا‏ ئ٠‏ ۰ضاساطاعتصہ اتیل بدہ: ذطءاط۴۷۲ 


۱۹5۹ دم ہا ت۷ ٢٦د‏ دہ پعداء٭× نل 5٤٥‏ غەمطاٴہ ×ط 217 
٥‏ ٤ہ‏ حصنھ طعنط عط لئ ٭یدںچ مہ! ٥-۶‏ ۶ہ غ صددہ۳۷ٌٴحہ”ٴ ٭طا 
طدناجزدہہءد ]:٥‏ ۲ قطا ة-۸٥‏ ہاءءتە: ٥حما‏ ئ جاعانا ٤مھ‏ طز ءہّءەة5 
۷ ددا ٭عجدا ×٦۷‏ طااہ ؛ م٘اٌد صده ٣‏ دہ ہلدہ ءط عنط 
٤ہ‏ 3ہ٥؛:لزہ‏ عط ٤‏ عط ٤د٥٥٠٣* ٢<.‏ ۷× همەط ,أ1 ۷٠.‏ نا5 ۸٥۱‏ د٥8‏ 
عط٤‏ ٣ت‏ ۷ص٥‏ ٤ہھٛص‏ اا۷ ب,دل: تا ٥؛ہ؛:‏ ععلەہەطا طەناعہ٣‏ چصنادا:ص::) 
اص ٤ممع‏ نہ بعط 4 صہمعع فئط دہ دز غ( 4ص2 برزاەعنات مموس]وأ 
زا عاەمەط ۶ہ حمنادلنموصہء عط فكد×ہصصہہد:: صءطاصدط ۱ صماہ٭×د٭ط ' 
۷۰) ٥٤٥۱ھ‏ )ءہزحادہ عط دہ 0+ ح ٥:0٥‏ د۰ل 
)٦٠٥ ۶٤‏ نالعا باعط ٣‏ دعەئطۂ |؛ ہرمصمصعط ەەآهە ٥ہ‏ آ 


01ء 41۲ د1ط ٥٢ط‏ دء مھا دج عسمآہہاز دہ ۲۷۵۱ء برامل‌م5 
فناط ۲٢ ٠:‏ .صصمدعلجز ٤ئ‏ ؛‌د٭ععج ءعط) طانم عادت عطا ءلنەمہ٭اصہ ٠٠‏ 


[40] 
.1( : ۶ جو؛ یہ5 ٢:٢٣٢٢‏ بہمملادہ6 .تا ّ ہہء) د×؟؛؛ت] 


ہم طا٭ہ ی۵ 03آ دعطاہ اعانزدڑ دژد1آ ہ٠‏ ٥ہ٥د::۷1‏ عطا 
(1867 ,ا:اعہۂ :121) 


بھ.81081 
7 :4108 12 
88377123025۰ 


٥ا٤‏ .7 .1آ ٥۰۶٥ء‏ طا ٥٤ءءع(ص‏ ٥۷عط ۱١‏ ۷۰۱زہ٭:٣‏ اد ۷٢‏ عط ]۲ 
404 ب٥٥81‏ :54 ٢إ‏ ہ !ہہزاد: عط: دہ آدز:×ہحہ:1( ٢٠ہ‏ ([۷:۰۲۱ 
١٢ہ‏ جدل٣ہ‏ عطا ٢ط‏ بأا:٥:::٥٤٥دھہ٭ئ؛‏ حت٥نا‏ عھطا 1٤‏ خاعدا 181 د مصطاقا۸1ھ 
0ا ٠‏ .جمزەوامدجاصد ۰ط ادءمہاعدم:0ط] ٭٥:مەآا‏ ءطا٤ ٥‏ ررزمتیت :۷ عط 
>7 ٤ط‏ ز۰۰ آاز٭ +1 صعط٣‏ ,انعصہٴہ٥ا‏ ہ١ ۷٢‏ ہ٥ا1ء:5×۶‏ 
.٥٤٥۷:ط6:د:1‏ ۰۰ہ٥:٥۳‏ مم ا ئا) طاءنط٢‏ ہہ1٥٥۲٥4ْػأہہ‏ 

ممڑ(اد مزا ×ع ٤د٭٣عج ٣٣٢‏ عط 7ہ ٤ ء×>٭م٣ه: ٥‏ ہہ ]]آ 
×٣١٢٠ہ٣‏ ۲ہ ا۔م × دہ 1٤۷۰٥‏ معط ٢‏ دہااءء×ظ ‏ ن7 طءنط× 
۷٠٢‏ آہ )۰ہ×-؛ص( ۰ئ ٥ا ٥٠۰‏ حہہمدہہ ×× 8+ دء ط٣"‏ .ا3مہ۸( 
٣٥‏ ء ‏ ہہ اونلدہ عط با:طنمدہ ؛! طەنط× ہد رم؛صدہہ-×ہ ا:1 
ھ(۔ ”دجد0ج ا( جاداء قصد حطد۰۶٭٥5٤٥ا ‏ ط اد ,یهہہ×م×٥ (٢‏ حاعنط۷ 
٭٭ ٢٭۲۸ .:١ ۲٢٠.‏ مزماہ:زا:ءء ×داناد ٭<د ٥ءطدددہ‏ دذ ؛ذ طءنط٣‏ 
40:٥-۶‏ ۲ہ ہ81۰۰ ءطا ۲ہ ×٤‏ 5ء دعءط ×ط ؟ہ ,×۷٠۲۰۰۰۱مد:‏ بہہ ٥4ذ‏ 
اك٭ہوعام ٭مھ دذ حاءنط صمنا 

٭ ا ص٥٥ ۲٥۸۵‏ قد ئاہعحصد د٥‏ :٤أ ٤٢٥[‏ :۷ عط [ ٥ال‏ ×ظ ءناظ 
٥×ط‏ ۲۰۷۰۹مص؛: د٥‏ ٥۶ادہ؛×ہ‏ 8دا الەطء ہہ رہ غعط 8٤‏ 
رمآطادءذاءعد×ص ا صد عآادحندها ءا ئ٠‏ ص××مطہ ءط.: د٥٤ 150۲٥۷٣٢٥۸۰‏ 
×٭ً:؟ × :۳× ×َزہتي:٥۷۸‏ ١ط‏ 2۷08 ٥٥|‏ 0 ئَلهد ہا صہ 1آ ٌدہ 
۲۳۳٢۳‏ بلندا:٥‏ ط× عچصنرہہدہء ہہہءزطادد غعطا دہ حمنا2ئمسمسھی 
ر(۶۵(1ء دع ن×<مدہ چمزفتْ××ہ ہ۶٥‏ عمصعطدء آآہ اا٭۲ّ <]؟ہ سد 
واجہ٭م ٠١ ٠5٥‏ د٥نا‏ د500 ٥ہ‏ ۲ قء٭ص:ط ءرط ۸۰ہہ۳٢) ۷٥۲۵۵۸٣٢3٥٢‏ 2 15 


. بحصة‎ ۲۴١:1٥۰ 
:ہآ‎ ۲٢۷ لزاادقطانئة؛‎ 
م٭ 10ل[‎ 7 
۲۱۱٢ +7 


8۸11۸0۴ 0085 آ1515×لاز 31۸(۸ 
,077225 


۸4]]12۳۰ 


حہ ںًْٔ 


×ط ؛ ۶ع ۔×٭م /4٭٭اا۰۱٘ٗ ممہت طءهە: ؟إہ ٢ئ‏ صەدو ءعنّ_ .16 
.صمہ۶٭۰٭ءەط عچدذااسوۃ عتہ٭×م ۱ص۸ )٢‏ عصزئن۶۷ ]ہے٥‏ ری 

اط۰( ۶۰ ععمرمی × عد×متڈ ءعط لاءنط۷ ہا ٥ء‏ ہ٭:ز0ا .11 
ج656 ×۶ زط٤‏ 

.ل۰۷ ءوء”<م ٭*طا 4اہمط: ٥ءء‏ :ہہ عط )٠۳‏ ل٥ہ٭:‏ ءط ۳٣00ا‏ .18 

۹0۷18 جم" عصدتة ٤‏ دءطا عطا' .دممي ۶ت۷ ءعط ٤ہ ٢٤٢‏ ث٢‏ .19 
٢ہ ۷٢‏ ۶دا ١ط‏ اوصد ,لزەہ: ے([طا3+زں: ٤دص‏ عطا ‏ ,مصعط 
٥ط‏ .صعط ؛٢١)٥) 15٥‏ ءط چودنامع )ا قص چمادمہ۲۲م 
حدمہ×ح اد چدطعد:: ,عمنجد× ۶ہ ام ٤اد ١‏ نا ٤٤ا‏ 
٥)٥ 06۰‏ 158 

٥ط‏ ,٥٭ہہ٭×‏ ج×م ۱٭٭دامعم مہ طءدء ۶٤ہ‏ ہب اااصعدو ۲٦۸٢‏ .20 
.حدہ۶ئا۱×عط عہۃخالدد + قہ× حم ٤ص‏ ہا ع۵(ئ۲9 ]ہمعم 

8ء عاطدنا ٭ء× ٭مہءء :۰٢۷ا‏ ٘ٛ۷۷ عط طءنط٣ ٥ ٤‏ دد :زا .21 
۔٥‏ 4ء /۱د:۶ ×۶ز ط٤‏ 

.4+ ءہ۶+م ٥نا‏ ٦ذاہںہط:‏ ج۷ح×دء ؛×*ھ ٥٥٢ ٤٥‏ ة٥٭:‏ ط ٭1[70 .22 

۔جد دہ:٭*ج اج غعط٣ ٠‏ ١ص3‏ ۱مد اصع آہ ودەەدا0 -28 
.م, 

24. ۷٠٥٤٥٢ ہ١‎ ءد٤+٭‎ '٦ط×٭‎ ط٭٭٤‎ ہ4ا٥‎ "ہ٥ جدناء:<ط‎ ء٤1‎ 
۲٥ہ ٭ط‎ ٥:0٤٥٠ 


سصعط ٢٤ہ‏ طەنط ةٌ د ٤ء!‏ ہ1۵ ٭ط ٤ہ‏ ؛٥؛ء::‏ ×ہ ہ٥‏ طاا: ۲5۸۶۰ .25 
+1 ۳۵1ا اہ اید ٠۰‏ ٤٥۱ء۹۵4٦‏ 309۲<: 

-صدل 1٥8۸‏ عط ۲۶ہ هدحدہء ط٣ ٠٥‏ عط(ل×ہ:+٭× حمنا 3ہ 26 
.65 ,0887 

.4ص1 ٭ط دذ فاطچن ز:٠٤ءنمہ×م‏ عٗ!ٴ .27 

,ازئہ: ۲ہ تنداهء ہجب٢٥‏ ٥٠ہ‏ + ف86 ہ ٦:‏ ۲ہ ۲38۰ ٢5۰‏ .28 

٥٤ھ‏ غعط ۲ہ بدہ تا ٢اا‏ ×٭4 ص۱ ۱۲13۵241 ) ×٥۵‏ دہ آ٥٥٥)‏ تا" .29 
.۸۰د زاب چداە‌ط ٥٤ہ‏ علمادجدء غعط ۶ہ 8 ٢٥٢٥٢٢‏ ذاآدهہ 

آونُ من د ١صد‏ احصصصھد عط عچضا ٣مطء:‏ ۱ء(ۃ:ہەطا ءعط ٤ہ‏ م3۸0 .30 
۱ ,2 دہز؛ءت3 د۰(٥۹٥٥‏ ا۲٥٥1 ٦653٥801٥۴‏ 

08 ٢ہ‏ یش ون 8 18:8883ء ٭ ط٤‏ 9058 0 31 
7 دہہ1؛6ہ+5 1٥٤4 ٠:٥ 1٥‏ اللہ 

ادم؛ع×ہ 5٤‏ اءاعافا5 مط ۶ہ ہہ ع8دا[ا ط ود۷ ہلاء 101:66 .32 
۶ء حا اعطافلدەچصنامنْة ١“طا‏ ۱ت ۃٌص13( ءتے ۲ہ 7۹ء 1وہم)مآ 
.ےط ٠٤‏ ٤صطام‏ ۷٥٥ا‏ معلدعدہ دنا 
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٥و‏ ۶ء۲ عط+ عا ےوعد :نفک د دا ٥٠‏ وہہ ڑحدادہ عط ٤ہ‏ 15 

نا ەعط؛ ٤ہ‏ :۰<+ادہ:!٭ وھ کہ ہحمہص۲۶۲۷۰ہد ہ ہ٣۲‏ عط ہہ 

٭ا ٭٠‏ دہتءدز۷ہ 7۶ ۷۷١٣٢٢‏ ط:۶ ہ١‏ ع٤‏ ٤ہ‏ ٤ء(۶٥1016‏ ؛:ء۲ء! 

.دنہ5 ء٭ ئت دنہ5 عدل وص زدتع؛ءیٰء5 عدحل بط كحدائجرحدہء 
:0 اعد ژہ د3ا ہ8 .1 


رقطادھ) د۱اہ۷۸ ٭ھ اعد: ۰ ۲۶ص٥+)‏ اوزذء مذ٤*ج‏ ١ص٥ ٢٢٦٦:٥‏ .2 
مہ 2 ,203 1۲:۲٥۰:‏ 


,۷۰۶۵ ذ۹ ھ۱٣٣‏ ×صع ط٢۳۰‏ بدہاخدچجذ۳×( آہ ٤:۸٥۰‏ ۱3 3۸01۰ .3 
ك ۵ .ء تق 

۱۰×( چط نةٌ ص٤٤‏ ×ء ٤ہ‏ ۷۲ ٦:آزماد‏ ذاء ۳۵م 1٥‏ .4 

4اء ۲۱م نعط 33 41ص۱۸( ادہ٣‏ ہ7 ٢٤ہ‏ ٥5ء‏ )×ظ .5 

٠. ٢:86 ٥٥۷د عط: ۲۶ہ دہا؛:ا::ہً٥٤4 بەاہ٭ددہ ةٌص٥ ؛‎ ٤69 
ء۱۳٥۵‎ ہ٥‎ 1. 

طناطا چطنائمہہء ہ1) .انہ: ×ط٤‏ ۶ہ :صمنانفدتہء ١ص٥‏ 018846 .7 
۸4 ٢٤ہ‏ دمذاخو:قذہ:د۱1ء ١ط‏ جہ 4٥٥‏ مااطسط عط: ١دءط‏ 
۰۹١.(‏ 1ددہء عط ہ(د ۳11 045۰:٥:‏ +د+ظہ٥1٤۲ء5‏ ١۷طا‏ 


ہہ جچمنعەط ؛٤ھھ‏ عنعط ۲ہ دتدسدءہ ١4د‏ :4ح2( ٭اطدمنالەهەمتا ٤‏ 
1٥4:‏ طہدء ۲۶ہ عدصمصدنہ+ مد دآمادهناءد<م ٴط۷ ۷۱۱٥١۰‏ 
ئ ‏ مم دہ ماعط ا صد مدذەزاقصۃہ ٤‏ ٤۴٥ءءزطدہ‏ ٣8ا‏ الا 
1٥٥ 1+.‏ نام 
٥٥۴1۱۰‏ دا ج2ا دهد: چمذہ- .×× ۲ہ اذاذازەەہط 9 
٤ئ‏ ۂإ:ء 1١صد‏ دآ١ا۱:‏ طا ددطحہہلمہ:] آ۸٤٦+‏ ات1 و۸ .10 
.طءدء ۲أہ )۲٭ہء ١ط‏ ۶ہ 
٤ہ‏ ٭ود٭جده هعط) کا صد 01ص12 عط چھتاصوٌڈااتہ ۶ہ :ط3۸ .11 
٥6 ۲٥٣۲)‏ ۴٣ط‏ 8٥)٠۵٤۱ا۱‏ نہ 


12. 0ص ھت :ابع مئطل3م- ٠ہ 08ا36 55 باہ ود ذء ۷1 عطا!'‎ 76 ٤ 
صد: ٤ا چطز:ہ ٤ہ ٥ہ عطا‎ 


,طعد ۲ہ ہم حفحد داءا وھ عدنعطا بد صەاجہ) عومناعھذ:ہ] .۱۹ 

14 38٤5١٥۰: عنعط؛ قد ١ص1 عط" چصنادوتزعز ۶ہ‎ ۴ 8 ٤ 
ہ٥٢‎ 067 76. 

90۲۷1058 عون ۴٭وءطا نا" ۔وممی ۶ ٭صمصں8 ١ط 1:٤ ٥٥‏ ۔5 

٢‏ 8۷ ٭٭٭ط معط وقصد بعلزہء: عاطئں: ٤۹ہ‏ ١ط‏ ,رمصعط 

٭طل .صعط جہ: اھ1 عط یدنادونہت۔ ۃصہ عماعەم٥:مص‏ 


-۲1 7 ٤ء‏ عمالل‌ عاء روتاآوہ۲ ۶؟ہ ٥0ہ 25٥1‏ تد اہ ا 
٠ ۱‏ ×ہ؟ 78ذ 


ت0 


٤ٴ‏ اپ 


]39[ 


۶ہ ددہام: ۸‏ صطگ ةؿ×حصطۂ 4ء5۶ صمء ٥٥×‏ حھاہءم نل 
.لن د:ہت چدءے+101 ٭ط۰ 


(1866 ,27 زاںد7) 


۱1817110 ت۲ ز0 ۸31۴۸18885 ۲۱0٢‏ 0601001۸1 
0010740 


"0 


نتات×0ہہ7) 028۲۲٠۷٢١‏ دہ٭* 0۷۲ <2ص۱صاع۲( 


بھتڈ 


>18:16ہ8 عط ٤ہ‏ د× اٌاہ3۷۸ ءعط ٤ہ‏ جمناہء:/ 31‏ ء۶۰ ۴۰ھ 

عط ١ۃ١صوط.‏ مز لت ہ دی صھملااائم بد چمنوددہحبدہ رہ دہ ز۱ ءلہہ8 
سآدہ(٣ع٥‏ ۲ہ ٢۱۲۰ء‏ ۰هہآہ۵٣‏ عط دہ دمنادہ:۳' ۶۰ہ صمتادااہم8دہہ 
٥665,‏ 7۲۱۷(5 ٥اد‏ ۷ ط۰١(‏ عط ۶٠ہ‏ ٤اءذةا:01ا :۲٤٤٤۴٣[‏ ١ط]آ۱]‏ ١٠ہ‏ ٥۶ن‏ 
٭دلٰة ٥ا‏ ہ٠‏ داہہزطاد: داہاده٣‏ عط ۶ہ ×۔ننا د ٤عطا‏ 1۷۰۷ہہ< ۷٢‏ )1 
٤٥۹‏ ٤ہ‏ انەصدہ٥0‏ جچمڈ +01 ٭ +٥٤١ ٠٥‏ ئصط: ءط ك٤لصمطہ‏ 4ءء 
٤8‏ ة۲٥۷۷:ہ)‏ :. د۶ دەەدەام عق ٭×د 3۷۰م 1 ) :نا ەعنطا +٤‏ نہ8 
۲۶۴م عط ×۶ قحدہذادہ“چچ:ہ طاءدہ مد ہ٠ ٥ ۲١٢‏ ذ۷ا ہا عەطا 
٭٤‏ ا . ٣6٤‏ ةد۷ صمنتصنمہ چم صٴ دھ عأ ہ۷ مط ۶٠ہ‏ دہٴ1 
۵ء ٣٢٢ ٥‏ ٥۷ا‏ ×عطاعت+؟ ٤8٤۔1‏ .ءصودہ: ٭ط أہ د٣‏ ط١‏ 
٤‏ ۶ہ زصد چمٗ‌ذا؛ئدہہ آہ ہا نائزطد: ۷ا4١‏ عط٤؛ ٥‏ ٭ہ صمنصنمہ ہہ 
-جرہ مزرااة لد 1 ٭ہ؛ہ×عط چہز۵ك٥٥د ‏ ہ )دنا ءثط) صا اذہ مص×د داءہزبادہ 
١۷۸٤٥٥‏ ئ٠‏ ::٤٤٭ا‏ *5ا ٠1٢ ٢٣٠١‏ لصنط آ ئعطا: ۱:٠3٤۰‏ ئ ائ5ص70:0 
٭ ٥٤ ۷٣٤٥‏ صعقط: دملہ[501۷ ٥أ‏ ٥ءذ۳ا:نط‏ طمدہ ئ۰٠٥ ٠۳۵۵_۰۰‏ ۴۰ د۴مہ 
رةہء ۶۱۷(5 :6٥۱ء۷‏ طا× ہآ( عطا)؛+ ٤ہ‏ ٭امط٭ عط؛ ٥)٠:‏ عدہ ۲ اعمنہ 
۔صمنمئرہ ۴٢٢‏ ٭مھطا ہ٠‏ قداع ءطا فاەمط: ] مملد ا صئەم وئط دہ ٢‏ نتطا 


ر٥‏ طاً ؛ جمجرہط ءط؛ 53۲۰ 1 
رنڈ 
راصہ۶۷ء: ۲ دءعزا٭ماہ )دمح ٢ہ‏ 
7٦‏ 1140م 8۷010 ۵۲ئ۷٢3۱۱ھ‏ ۱ 
(۷7ا:ممگ ے 6 ,0:1۸:۸ 2711 :71 


حر سو عو ور وو ن ‏ جن کم ےہ ماد اید 
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[38] 
بمن1و8 مڈ: ل8 عط ہ ددہ :۸44 ہ 'مٗدھ(۶ .لا .([ 


(10664 ,2 ر70) 


و۷ت۸تکَا صالعم :85 


رط چمناہ دہ خنط) خد خ دہہہعص ال۸ آ]ہ فاص صتادہ: ١ط‏ :٤اا‏ 1 
٭:ہ:4صعط ەنط ہ٠‏ حصنداء آلد :۷ن باءزلهم8 عط غخدط وصنزردہ 
معط از ۔لدممطاظ ۲ہ حاءطدڈ صوچجءظ ١ط‏ دہ صطعونط ×٭ ١ہ‏ ام::۲م 
)اص5 ءطا طءصحه ہ٠‏ حماا-اصدہء ۲ہ ٠۸۲‏ بط ۷۲4٥٥ 50٤‏ دا 
فناہ[07] ذ٥ط‏ ۷ہ ۲٢۵۳‏ آہ 110 ۱ع!ہ٣٥۲‏ صأ ءنطا .۱۷ء ہ5 عط: ؟ہ 
٭ا نا15 صد حصدناءاجدەدہء ١‏ چمناتطا ١صه ٥‏ ھمنون×ہ ١ا‏ دا1 ہآ 
ےب حمد۔ آعددء٭”([[:ھ) فصد (وئہ: ءط د:ءءزطہ ڈا؛ ہ٥‏ فعط طعنطہ 
۲۰ا صاہ٠۰‏ ۰۷آ۲:3 ۳ا٥ہ‏ 06۵1 


رر ٤ہ‏ ۲۵د ۰۷× ۷٥٢٢ ذ٢ ٥د < ۷٣۰۱۱۰٣د٣ص ۰٥‏ ,عمنہ ءط مرءء کل 

8٤‏ ئاەہ(! ہج ٭ءعصقل صدطەعەائنطف ٢٠٢٢‏ صەط۳ ××ءازد٭××ط ٤ص‏ ,٭صەەناھا 

جاد اصد جدطن ×نعط ۶٠ہ‏ صعط فمئصت× تعصوثلانطا از بزھھ باڈ 
,ئ؛ءد دنْط ٭ فانصا( ہ٥‏ جزہ مصعطا 


مس ‌عجءظ ×ط حدم( ا(۳ ×٠٢‏ ائنع عنط چص(نج4٥1×مصلعد‏ صا 
007 ×ط ٢ہ‏ :ج:محاصت/۸ عط ہطا ؛(هۂ۶ صمذادءقناوع عط) ماءعطەة 
).لد عاناثاەھص]ا ءط حذ۔ ععط زط ٥٥ء‏ ط× ؛دہ۶٥٤٥٤صزذ‏ عط ٤ہ‏ 


ندانمعهنمط+٥ :ا ۶ہ ۷۰ تورم دعط عطد ×عمصدد‎ ۱۵٤۵ 
863, 


7. 7: 7 


۲37) 


جحجو؛٤٤ئہ٭8‏ بعہەەمحمنگ 3 د٠‏ صعطکذا قد صطۂ ء5 ۶ہ ب٥‏ ؛:ء .1 
|٤ ۷۰۶۰‏ ممتت 60۷ .1.8 ٭ط ٤٤‏ 


)7:, 15, 1866( 


بقتڈ 

-ججەء ٠١ ١6٤ ٢ان ٥70۲‏ ۱۲ءزہہ5 .85 عط ٢‏ طا ٤٥:ء۶۶ن‏ دہ: ] 
٦60٢۷۲۰‏ .ا٥آ‏ ,3ٌت8٥:ت80‏ عآباٴدەتا 78آ 3001:٤٤٥٥ ١‏ 
- ز1 ٭دہ٠٣‏ ا٣٣٠ )٥١‏ ۱۷ء نہہ5 عط ۲١ہ ۷٥٥٦٥۰٠٣۱‏ آد٠‏ 7۲۷۷۰۰۲۰ 
وہ ۷۸۰ طعاْا٢‏ ۲ہ ]٥٥-‏ ذ٥1‏ 11 ۱۸ہ) ٤8١‏ ,٥ط:]‏ اص( ەط) ١ط‏ بصممنا 
1۶كك۲ہ)) :×۷ 64 ۴۱۷( ط308 عط دہ ×مصہ1آر :ا زطا انها1 4ہع 
3۸٥۷۳۰٠ ]0([-‏ ما٤‏ ]ہ ۲عممنعفندہہ٥‏ بدصو:لا: ۷۷ ۲۰ ۲۷۰ طا ا موہ 
ا٣۳۷‏ آمزمق٥ 6:٥‏ ٤ص٥‏ ٥٥ع‏ ط١ط‏ اد مط٣'‏ .؛:106 ط٤1‏ عط دہ ممنه 
١ہ‏ جزط:ہ۱ہ٣٤١٣ ۷:٥٢٢۶‏ عط ۲٭د ذطانصة ةھ: ۶۵۸۰۰۵۸ دہہء ٢٢‏ 
ع ا٤ج‏ ذذ .۶ 7.۷۷۰ ر۰٣۷ہ00)‏ .ًمن1 ٤‏ دہ:٭×ع ٭طا؛ ‏ مصہآآ ‏ 1ا 
ہزائزہ‌ہ5 دنط آہ د۳ء ات٥۸5‏ عط آآ١]ہ‏ :عمنائہ) ٥ط ٠:‏ 


رصندصہ۲ آ 
اوک 
53۲۷۸۸۱ ۱ ت: ة٥‏ ٥ہ‏ :303 ٢ںاہ‏ 


8٤0۵0 ۸(0‏ 6 :7۰ ط151 
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اج۸ ٠ہ‏ هن : صمعطل ۃ×صط۸ 85۶۰3 ۶ہ :٤آ‏ 


(1863 ,15 ,(۸ف7۷) 


۲٢ 
1115 ))4۲ 
7آ 70۷7ھ 07 تذتا0ا ۃ1]‎ 
أ3:6 ب(ہ:+ط‎ 0[::: 
1آ‎ 


,ڈلا0ا0اً صدم] ١۷٢‏ 


+7 ٥ق‏ دنہ5 عط؛ با +١ :٥:[‏ :ھ ز/ا١٥؛:ء:+٭×‏ زا د٥ط‏ ٣۷ط ٢1‏ 

6۲۶ اآدزہ٭و: × ۶۴١۳,‏ ۱۰ء نہہڈ ءط ٦٣۵۸۰,‏ × ٥ل‏ ہ٠‏ ۹دہ: ہ٠‏ 
٭أ٤ 15:11٤٦٤٠ ٤٣٠۳‏ ءط +عطا صمناحصناھط ٭ صہہ(:٣‏ عط چمنصنیدوہہ 
٤ہ‏ ۰۰۵ ۷ ۴۱د عط ما ةذہءندء ۔ ٥ء‏ ٭طا ”٣ط‏ ۃاصۂ طنطم ۶ہ صماءمءہ 
رلزآآد”٭د٭عج ×ؿز؛ءزہہ5 ٭ط: ٠ہ‏ :٭×:هاد:٤)(‏ عءط؛ زط اتد ۱٤ءتدەنتا‏ منط 
2٣ ہ٠ ٤۰‏ دہ(ہمزاہہحدہ" ٥,‏ ا:۷ .7 ۷۷۰ با +٥‏ دءجہ آاد۰٥۱)‏ ود 
۹9۶ م۷۱ ٥د‏ ع عنط ط7 16:٠.‏ ط141 عط صہ 101۷1010 1 ند23۸6 
۴) ام۷ ۶ہ منطع‫دہ۶۸۰ عط ہما دد ےء طوا م۸ 4ص: ٥ہ‏ دء دہ 
۵8ء ط ٢١‏ ص۱۷ 4۸٥٤‏ صعط ہہ ءطا ععط ‏ ءصدھ ٠۲٢٢٢‏ سط اعط) ١‏ صد 
حامناوصظ .ص5 عم مد ہہ مع عنعط؛ ‏ 4صد عنلص] آہ ؛صەم ەنط ٤ہ‏ 
۷زانلقاہ ٥٥٥٥‏ دہج ٭ط: ۲ہ ل×ہ۷ × جنط ”ہ٢٠۶‏ ءمط ع علصہ علدط 
رڈ نا22( آت۸یاہ*ءءد: ‏ ہ) غطھدمعطا دہط معط ءوتھا ×٦‏ عاأہم عط دا 
٣ہل‏ غعط چماجہ1] ۔مھمنا) دم ہ عمنذنئن دع ۲نا آ ےا للا 
قا) ٤د‏ اءزہہ85 ٭ط: ط۳ ٥:٤‏ :زہہه:ہ دنەد× چدەہا دہ ٭ءد:6ہ 


۰۰ھ272 
رتا تمہ 1 
00 (۲۵0۶[۷ 3۸۷ 6 ء7 ط15 
راجصعجو۰ت3 ہہ ا: اہ :دہدحہ ‏ داہ٣‏ 


(181(101ث ناتالا8 


َ 73 


٭حعدء ط۷ ×ءائمرحصدہء ءط ۶٤ہ‏ وذ ٗءم×ہ 158 
١ط ۸۱٥١‏ ع( ہ۷ ء ط٤٤‏ ٤٠ہ‏ صمنا 1مم عط ھذ ٥ءع8‏ 
وآمہ) "۸۷۰ھ آہ ‏ صہ×چدزل ة4صد لاہ ۶ہ ٥8)ء‏ 

مو ط) 0۷د 8ص مم ام مہ) ٤:731‏ اساء:جد 4د8۵ 


٭ ط٤‏ ۱۳۰ہ۶) ٤‏ صدع د ×ط ٤6حد‏ عط زائددہ طونحہ د۱ء م]دء 82:ط]ٴ 
700 [1]31بء2:چھے 


٠۶٥ 3۷۶6۰‏ تا 6 عم ٤ہ‏ 2 ٦٣٠.‏ ۲ ٭ج٭: ط: ۳۷٣‏ .8 
صا ۰4٤ءءءہء:‏ یدع :عه ء١صدہ:‏ ئ بةدععلد عتط ۷ء نہ8 عط ۲ عط: 
فعط 18 ےك صمثادص: دزہەععط داہہزمادہ: عط دہ علہ۷ چمنادادمدئ 
طوناعوص5 ب06ّ: دہ ہ٥6۵8:ە'‏ ٭× دص۳۸تا صزذ ٥م‏ طاناطاٗم ۶اء؛ 18 ٭واز 
٠۰‏ نزما دءنصقطء:ۂ۸ دہ ہ۷ ظ ۔.صصبظط گٌ ٤‏ حمام زطا ىچحہج:] 
-(اجاناھ ٥طا‏ زا٤۶‏ ە داد ما( ھ8 ۶ ط۴ا عمنەطا ها٦‏ ٢٤٠ا‏ دہەصناہوآ' 
زلا-د٥٣‏ ج× ,٣۶:٥٣۷۰مط‏ ,طط 60×٠.‏ رط اند-ما-ادصدعع لادمصصد صھ .ءطہ 
371 عط: ا صد داہەزماہ ٭×ەعط جدنذہ×٭ط: م7ۃ :[×٥۱۷؛‏ ١۳۵۹+نوہ:‏ 
آوەممزدزە ثا) ٤٥ 3٤‏ 2(ٗ :۷۶ صدہ ج آا لدہ:٤ّععج‏ باج٭٭ا ا٤‏ ےآدہ۷ 
اد ٭ادلہہ۵: ہ۴ 1٤‏ علطدتي عصطا لمد فص عدلاصعدمٌہ۷ ٭ط ہہ 
۶٥ع‏ طعمحد طان۳ داءہزحاد اص عمممطا ەفعط صہ معلاہ طناطەمص 
٭ط 4ہ۷ ۲٣١٠٢٢٢‏ سط صامصد عط7_ .×صەدمەعم ×ج معط انانجو: 
طعنط۔۔ ۵ء طدناطادم صلہہ٣۷‏ ٭طا ٤ہ‏ :منجہهہ صط تزءن م8 عط زط فندمّ٥ء‏ 
.ہہ دلمملٰلح: ھ) آي٭+ه ۲۰۷۰۶۰م 18٤٤٥۷: ٢١۱٢1٢‏ 


٥‏ ۰ہ دہذادہ:اط|اەم عط:؛ ؛غاعطا؛: دج آز[م ٣و‏ ةلا 
6 ۶0ہ دءط: ۳ غعطظ دہ ةٌصدءم٥۵‏ ٥٤ط‏ دەعملةٌ عل×ہ :۷۷۶ ءزء م8 
رآز(دہہ٢)‏ چدناءد[10 ٥٠ہ‏ ٢/٢)ہ٣۲‏ عط دہ اط صعلب ئا عەح ما دہ:ہ:۲م 
101۲٥0۵‏ ٥ط٢‏ ٠ہ‏ دزہ<عط ةٌعصًم ن دہ ه ددحمعد صمط۳ دوہ 
غصدمحصہ لزص۸ ۔دداائہد15 .ہ٥‏ اٌمصة ٢ذ۷(‏ 3۸۶۰۱۷۷۰( ٢ہ‏ ,,] ۶۰ ٤ہ‏ 
8ں نزاءنہہڈ عط صہ ۱٠‏ ؛د٥‏ نا ,:×ہ۶ہ۲۶عط با طوند .٢ہ“‏ طاەئط! 
>8 و-لدھ ١ط‏ ٤د‏ لزلصنت3٥”ہ‏ 
۴۴۰۵ 0) - ٥۵ط‏ ذا1ا كط ۷ز٥‏ ءء850 فلتط دہ صمتصااعدہء ص1 .9۹ 
قد(ا×۵٢:٥)‏ ہہ ۲٤ہ ٥3٢٤۰٣‏ ٭ط) ٢‏ زەزاہہ ہ؛ چ٭ط آ رہ۶1 014 ٢٢ہ‏ صذ 
٢ہ‏ ط۳ حمزد(۱0[۷ ۱ہ <ممنْەعنصحدہت عط ہ٠‏ آددءہمص٥+ٗ:‏ دذاا ؛نتط 
انندٌ٘ا:۰ہ) ٥‏ ددءلم ٥ا‏ زان عط غقط ؛ دہ دوہ< 2 4صد دہہ"×ەط فلحدصہ: 
۰ ۸.۷۰ ٭ط ٠ہ 680۷٣.‏ عطا ٠٤‏ ٥ص۷‏ ظط7 ۶ہ 203۲4 عط) طجودںہعطا ٤ا‏ 
ت٥‏ ۰ ۷عط 1 تع 17ھ 
۸11(1010مھ 5۷0100 ,ی106 300 عبت 
' جہدا:۶ء:کگک 65 


۶۷۱1۴۰۶ ع بلحمیید مود مو موی پمرق 


12 


۵ ۸٣م٥:"م۶ ٠٥‏ دااہ: :۵د ٭ا ۷۱٠۵‏ ؛ذ ٤عط‏ قد عناط ٥م‏ 
۰ ا ناڈ -001: 
اسان عم چ متا دہ صتحعمہ دعال: :لمءامطز بح نم8 6ط 
١ط‏ دز انلطاہمص ہ٠‏ ,:امطا۲دت ۶ہ ۱۶ءنصوں قمنادوناہ۷ھ) ا:٤‏ :ہد 
1 ۰۵۵ ۰58 چ2د352 ٥ہ‏ ١٥؛انمھەدہ‏ ئا( طمناہ ٭١×مطا‏ عدلەووت٦‏ 
بلحشعوص ٭وہ۱: عط صیے 
۹ ٥م‏ چصنا:صمافصط فلصەاھز( ععطاعۃ ہاملہ5 ء۴ .5 
طءعنط۳ ۲ہ ٭ چا 1بتا -- ممتععط :7( ۶ہ ٭ صەاہ: عطا حا دنلہ] ۲ہ 
ات ر ا0ا 0۵7 ۵6 ٤٤‏ قد 4مد:1ء:4۸صہ ہ٠‏ صعط عاحاددہ الا 
۶٥ 6608‏ دہ مدنلمہد اہ نصعط×ھ اد تاد صہ؟ 
.ا 18 ٤١‏ ب۸ء ہنا ٭لائندمج +۱ەخدەجعج ×ط ئ۸ جطا 1ات 
ک1 ۵4 دامەزطہ. ەط طناجدہ:: ہ: عم ما ے6 
۷۰[وفمہہعھ 6ا الام ٤ا‏ محامورعیصدم چرنەودءہ) عططا 
٢٤ہ ۲:0:٤٥‏ قاەذًته٢‏ عط دہ لہ × ءانجدہہ ہ٦٦‏ ((10) 
.۲۳۱۷(3 ٭فعط١‏ ×صمطوەەعطا ۰ ع۷۱ مز( ا صمنا٦؟نااہ‏ 
۷۰۲۵۸٣٥۲ ۳٣ء۱1 ۵٤0‏ عط م اذ ادافدہہ ٦٦‏ (۵) 
٭ذدنہأع ط۸۸۰ ا مد :سطلہءضچخ دہ ط×٣‏ حا اچص7 
۶٥۶‏ ذ۶× تھمنانمججج جدزہہال؛ عط فەلامط5 7 
٤٥‏ دلداءہفصد آلا (*٤٥٥٢‏ زط ۶ہ جئط :×× :طط 60۷٥‏ ۶٤ہ‏ صمنا صد: 
11 6ط ۵٥‏ 1 .۷0 دز ۵٥۹‏ دمناصھ علئه طط ۶٤ہ‏ مەنادانچھی 
7138م 
0 108 5111010] ٭۶) ۷٥٥1م‏ ٦ط ٣1 1858) ٦ہ ٠۷٠.‏ .۔ّم×ط 
تأئأ۴ن؟ ٥‏ صعط) ×علصہ ا1ء مما) ہد عٴ ٭ەما) آله 
لآ۸ دہ مث حمہئطط( الج طانہ ءءعانجصدہ عط 
۰٥٥ا‏ :۰× ٥دا‏ دما قد ەگم: ۷ئ دہ حلملەم 
0 طاذ× ٥ت::۰‏ دمہء ٭٭ت4ممم:٭××”ہء الله ؛عط_ آا ۶:٢‏ 
د۲ ءم(ئجمدہء ×طا؟ ٠‏ ۵٭ہہہ:ا۱1 ٤ہ‏ ٭۷ اہ 
٤‏ ەةصد ,لاد جط :ہذااءمطا ہد ۷١‏ ۱مد ٭ط 
٤ط‏ دہ *:ص٥4‏ دوہ ہہ ز(ہ' ءانہدہہ ۰طا) ءنط 
×ہمطاہد ه(ط؛ ۷ط ۰۷١‏ طصدط داد ٭ط ؛:ەزاد: مصدہ 
ڈو وصفط ددم عط طءئط۳ د( ٤‏ اص :ت0ا ط اہ دەنا 
(اد٥دء٭ع‏ ی۸5د) ٥ا‏ 
٤٥‏ کہ :وم ہ عامط٭ طط وط٥ ٥٠.‏ ؛عط٣‏ آ13 ۔مہء۶ 
:۶٥9٥۸( 1۳۵۰‏ عط موا ود دددد مد ۰<اسطہ/( 


]351 


جرەەعم(۶ .ا .لز ہ صعطکظ ق×حصطۂ 4ء5۶ ۶ہ ہہ٤؛:]‏ 


(1865 ,30 ,:700) 
اروا 
,۸10 3 1تل5 
زاہ:ہ؟ .ہہاء* ءا ہ1 ۱7ا5 


.1ا00 0ظ ,21310587 .1 .[ 
۔:اسایراا۸ 7ہ 


"۰ 


5×, 


٥ط‏ عذ ٥۱ء‏ نہ 50 .3 عط)؛ زا ۰× ٤ء‏ ەند :؛ءءزطاہ ۲ ەنط ۰٥۵أف۱ہ‏ ۱۰ہ 
768 دخھ( دحمدلہەنصود ۶ہ ءامطاءد ۱۷۰۱:مممۂ ۶ہ دمنا 0ئ15 
8 ۳۱۷۰مص ٭ا بزددہ ماع ١ط‏ ۶ہ دمنانفدصء ءعط طء؛طم طا 
۰ء مججوسد ٭×(مدہہ ٭ط ۲٠ہ‏ ٭صصہ۲۰۲ ٭ط 

زتعددہہ٭5ٌ ١ط‏ ال ‫- ؛ذ حدند دنط ٥ہ‏ ٣ص٥‏ ہ) ج عاءہ 5ا .1 
گناہ(د٢‏ عط ہہ ٤:؛ما×ح‏ دہ ط) ٥؛دااءہ‏ 4صد ۰ ھچناف ۷طز ما 
-د ۷۷ ط٢٣ <٦‏ ٭ط ١‏ ەعط صذٴ ١صعہ٣‏ دز ٭حھ صمناد۷االہ ۶ہ وامط دح 
٤ہ‏ ٭حك٥ء'‏ ہاہ ك۷ ضط لنھا٥‏ ط) ١ادءءمصمدہ ‏ -- وہ صا×۶۲۱ دی 
آئەہ ط٥‏ دہ طعدء ز× ۸۵۰۲ء ۰طا) 4ص۱ ,صمنادامء عنعط بءضنانطا طعد 
٤۶٥‏ :طط عنط صہط۷۸۷ .دہ د۷٦اآدہ‏ ع نعط ۶ہ اےمطاءد عط ا صد 
طہ ٭ مز ۲٥٥٥ا ١‏ ءامادءا ”عم ٥ط‏ 1ا(٢ 1٤‏ ٥ءصنہوطہ‏ وط ٥ط‏ ااعطہ 
00 8 6605:لز:: ٣۸۲1٥۰‏ ءا ”عطاءط٣۷‏ دہ امنعءماەم مقنادءز: 
۷۰۲۱ء ۳اەط ٠٤‏ ۱:۵ ۸ند :×ط ١ط‏ اادمناءدم ٭×د ٤ء‏ اط طمدہ دز 
.دلاہ؛٤‏ 


٥ءء‏ 0٥0ا‏ ٠ھ ×٥‏ مطائط دعط ٭ اد عطا دہ عا×ہ۷۰ ٛ۸ . 2 
٣ط‏ ٭-×د ۲٭ط: ي:ء٘صٴ۰۱۳٣‏ >ءعطل ٢۲ہ‏ دص نطدطہۂ ءط ٥‏ ٦اتماہ‏ 
8١ 11)‏ لإمطم'۱: ۲0٥ ٥ 8 ٢٥٢٢ ع٤ ۲٥٥٥٤٥٤٠: 1۲٥3٢ ٤‏ 
ای دہ عنعط حدعطتط.: ××طاہ واءذ ا( ٤ہ‏ دآازمہ ١صد‏ وعہٹء ١ط‏ ٤ہ‏ 
۔آء(ءعجعد ۹٤‏ 1 0310800316ز ٤٤‏ ا٥مہ‏ ۰ت وءءدہء طز 8۰ 
.3:63 آ٤۶٤٤٤::‏ دافعط ٠٥‏ ٠٠۰۰٭۷۰۰معّحہ)!‏ ۰‪ 
٥ءء‏ ١٥نادد‏ ٤ہ‏ دہا٤ ٥٥ :٠:‏ د ۱۹× ٭ج مہ ط٣‏ .5 
>[اد۰-ہ٣‏ زمددھ ٭ط ٤‏ :دہءء× ٠) ا١ د٥, ۶۶٥٢‏ ,٥ط‏ دئةٌط] دٴ 
١‏ ناما ,٭و٥طناظ‏ صذ ١۲1ئ۰‏ ١ہ‏ ٭ءحدنہ: عط دہ تاد عمممحمسظ 
٤0ء‏ :۲ڑ( ,2 ٤ة‏ 1 دمعدم ط( ف٥ائ3‏ ء٦‏ تھ عاہہ۳ :۲۰ہ ۲ہد٢‏ طط ہ0٥‏ 
٤ہ‏ ملا مطام تہ مەلمر_ہ مع ٤×ط ٥‏ ت5ا صہ:٤ء٥‏ ےا ہامنفءہ طالٰ! 
16۲۱٤٥‏ ئ اذہ ٥٥ز‏ ےط ام ف۳م 3٦‏ 4[نم۴ 1٢‏ ہصھحص زہ ید 
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341] 
صحعطظگا ۴۶:٥‏ لوا ے۸ نہادہ۸8 ۰ وط قدەصطۂ ۰۱ء۲۹۶ہ :“٤ء‏ 
ر 
(1865 مطہہ!ڑ:5 ,91 لا ۷ایزا4) 
م۲۰ 


۷ ۸13411010 0ا89 
را3 :]اہا:* طا ۱۱ 6٥ء5‏ 


اسیوڑراا4 7ہ 
8 
8470۳٤‏ آ7۸ > ل ظا 75ا1۸ 07 80ذ ۸۷0۷۲ 
روا؛ا:ہ۹ ہ1:۰۱۰۷۰:] ہواوہسوہاہ/۸۸ ٠۰ ١:‏ (۸۱۰7ء:5 
ئ00 
8۶ 


٭>قنادتہ ام8 ٭ط ۲ہ وھد٥٥:3۸‏ آد+ ۰ء6 د نزطا ٤٥ء‏ ٭عنْل صہ 1 

58ںہءن٠‎ ۷ ہ؛‎ دءطص۱۷|٥لچح٭‎ ٢٠۰۱٢ 1٥٤٤۷۰۶ ہ٠۲ ٭صدل ط٤6 ×ط‎ 138٤ ٤ 

ہ؛ داع ٣٥۲۷٢‏ (٥ت)‏ آاز٭ ×ئ:ء نم5 نطا٤‏ غعط ۴ دا٥ ٢‏ زامہ٥:‏ مز 

٤ہ‏ عومتل ٣ذ٣‏ عصہث دعمزاماەاھ × نعط ب٥۰٥٥:دوءء‏ د .ہہ چمعط× 

۔وہزاطام ھ3 ۲۱۳ ٥)] ۸۵۵۱ ٠‏ ۷۲ 1چہاا×ہء٭+د آ[ذ۳ 1 ز ہزازہہ85 ٥3ط‏ 
.ل14 ٭طا ط٣‏ ۶م صّط تزدہ: اعط صمتة 


٭طا : جمصمط ٭ط ٣۷ط‏ ٦آ‏ 
,ّڈ 
٤ى۶‏ ×دء زا:طہ +٭ :30‏ دہ 
7 ۸853100 87010 
5:::۱۰١۰۷‏ 


٠ 69‏ 
دو ڈیڑھ زار روپیہ کی کمی ہے اس لئے آپ کو بھی اس تمام حال سے 
اطلاع دی جاتی ھے کہ اگرآپ کو بھی اس نیک کام میں جو صرف ھندوستانیوں 

فرماویں ۔ فقط : 


مرقوم ۲۹ جولائی سنہ ١٦۱۸ء‏ 
آ0( 


تع حاملثددد7ا :۲ نةدصہ۶ ئ صدطکا ق×صطذ 3ء85۶ ۶ہ × :1.6 
(10625 ,:نء5 91۸ ۱٥۰‏ ا ”چڑاا۵/) 


ا۲۶0۱ 

۶ 0 13/1710ا۸۶ 0 ا81 

راہاءہ؟ظ ء/]؛ہہ:ء؟ ءا! ٠!‏ (:۰!اء۶:ءگ5گ 
اسوڑاا/ آہ 

۲ 

۲0710117 103500 3۸ 

زاہ::ہ؟ّ ۷۰| ۰| ز٥٥:٠۷::ءءٗذ‏ 
٭یھا:]ہ:ہ:) ان۸ا:ا] ×رہ ہہ::ت[:10 ۶ا1 ۶ ہکر 
۶ ] +6 
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٭ەجچل١‏ ۱ مطاءد  ٤‏ ز۱ ءاءہ5 ۸٥٥۵ء8‏ ءط زط ٥٥۱ءءءنة‏ ١ص‏ 1 

11٤‏ ط:3/۷۸3 :315 هەط: 4:٥٥٤‏ ۷۰۱ ۲۵۳ صساصد۲ 31:550 ١۲ہ‏ ۴۱ ہجززہءہ× 
مہ ہاصہ ۷دا ا[ ۱۶ء زہہ5 عنط ٤غعط‏ ۲امہ< دذ ہ۲ ۲۱۲م( ١٦04 ٥‏ 
ب۷٥501۱۱ ٤٥۲٥‏ ژہ ٭مط) ط٤:۳‏ بت٥‏ 2ء ذزطا‌م ×اعط ٭”عحمناء ٠٠ ٠×‏ ١د‏ اع 
ہودنا ہ٘٭× ا اا٣‏ ےّصد ٭× ص٥٦‏ دم جدہ:×ہء زا :ذ۶ د صنعامندہ ہ٠‏ 
.:1(::8 ەط ط۲ا ٥٥ء‏ دع ط نزو ۰١ط‏ ددمنادءناماہ- ۲0۲٢۲۹ ٣١٢ ٥‏ 


٭ نا ئ ۶ م٥صہط‏ ط ٣۷ط‏ 1 
سڈ 
۶٤‏ ۱ د+نك::تاہ 00:٠:‏ تہ 
۸1۸101007 5979010 
3۹:۶:7 


08 
اور قواعد ترقی دولت اون کو سکھائی جاویں ٭ ان تمام امور کے انجام کے لئے 
تعمیر ہونا ایک مکان کا ضرور تھاء پنانچہ بہت سے ریس اور صاحبان عالیان 
اس سوسیٹی میں بطور مبر شریک هہیں۔ اس طلع کے اور قرب و جوار کے 
رئیسوں نے اوس مکان کی تعمیر کے لئے چندہ جمع کیا ہے اور تعمیر مکان 
قریب‌الاختتام ھے ۔ مگر جس قدر چندہ ہوا ھے اوس میں واسطے پور ھونے 
تیر مکان کے تخیناً دو ڈیڑھ ہزار رویە کے کی ہے اس لئے آپ کوبھی 
اس تمام حال سے اطلاع دی گئی کہ اگر آپ بھی اس سوسیٹی میں بطور یبر 
شریک ھوں اور نیز واسطے پورا ہوجانے تعمیر مکان کے کچھ دوبیە بطور 
چندہ کے دیویں تو ہندوستانیوں کی بہبودی اور آپ کی نام آوری کا بای 
ہوگا ۔ فنقط ۔ 


مرقوم ۲۹ جولائی سنہ ۱۸۹۰ء 


)322 
طعمنة تادوعد8 حانطد5 عزعا2 ہ٥‏ صعطّتّا قدصطذ ة8 ۲ء :)|۲م 
(1865 ,29 رناق) 

راجہ صاحب مہربان دوستان راجہ سرپتی سنگھہ صاحب تعلقدار سلمہ 
بعد مراسم اخلاص کے آپ کو واضح ہو کہ چند روز سے عندوستانی 
رئیسوں نے باہم جمع ھوکر واسطے فائدہ عام اور ترقی تعلیم و تربیت اھل عند 
کے ایک مجلس مقرر کی ہے لور اوس کا نام سینٹیفک سوسیٹی رکھا ھے اور 
یہ آرادہ ھے کہ بذریعہ اس سوسیٹی کے اھل ھند کو پورپ کے علم و ھنر 
اور علوم و فتون کی کلوں کے تجربہ سے واقف کیا جاوے اور نر درباب ترقی فن 
زراعت کے کوشثش ہو۔ ان تمام امور کے انجام کے لئے تعمیر ہونا ایک مکان 
گا ضرور تھا ء چنانچہ اس ضلع کے اور قرب و جوار کے رئیسوں نے اوس مکان 
کی تعمیر کے لئے چندہ جمع کیا ھے اور تعمیر مکان قریبالاختام ھے مگر 
جس قدر چندہ ھوا ھے اوس میں واسطے پورا ہونے تعمیر مکان کے تضناً 
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ھے اور مقھود اوس سے یہ ھے کہ عمیشه هندوستانی اوس میں جمع هوا 
کریں اور واسطے ترقی علم اور بہبودی ہندوستانیوں کے علمی گفتگوئیں هوا 
کریں اور اس گام کے لئے اس ضلع کے رئیسوں اور بلندشہر کے رئیسوں اور 
بہت سے لوگوں نے چندہ دیا ھے ۔ مگر ھنوز پورا چندہ جو تعمیر مکان کے 
لئے درکار ھے جمع نہیں ھوا۔چونکہ یہ گام عندوستانیوں کے لئے ایت فائدەمند 
ھے اور اس ضلع کے رئیسوں کو جن کے خاص ضلع میں یہ مکان تعمیر ھوا 
ھے اوسکی مدد کرنا اور اوس کے پورا کرنے کے لے چندہ دینا نہایت 
فائدہ مند ھے اس لئے آپ کو بھی اطلاع کی جاتی ەمے کہ اگر آپ کو بھی 
اس مکان کے پور کرنے کے لئے کچھہ روپیہ بطور چندہ دینا منظور هو تو 
آپ بھی دیجئے کیونکہ ایسےنیک. کام میں آپ کا بھی شریک ہونا نیک اور بہتڑ ھے۔ 
فقط ۲۹ جولائی سنہ ۰٦۱۸ء‏ 





رو گن سکنڈو ار او ضلع عابگڑھ صاحب ر‌‌ سالەدار 
31) 


وصعط٥)‏ نصطاءع. حانطعک ھ7۸ ۹ محعدُر قعحصطےھ ہ0757 ٥٠٥٥ء‏ 
(1665 ,29 رب7) 


راؤ صاحب مہربان دوستان سیٹھ لکھمین چند صاحب سلمه 

بعد اظہار لوازم دوستی کے آپ کو واضح ہو کهھ چند روز سے 
مندوستانی رایسوں نے باھم جمع ھوکر واسطے فائدہ عام اور ترقی تلیم ٦‏ 
تریت ہونا اھل عند کے ایک بجاس مقرر کی ہے اور اوس کا نام سینٹیفک 
سوسیٹی رکھا ھے اور یہ آرادہ ھے کہ بذریعہ اس سوسیٹی کے اھل عند کو 
بورپ کے علم وھنر اور علوم وا فنون کی کلوں کے تجربہ سے واقف کیا جاوۓ 
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] .ٛام5] 21:٦‏ مط٤‏ ۶٠ہ‏ ٢ئ٢٥‏ ٣ص٣‏ ۱ہ دہ :ء۶ عزٴ ءائط ۷۳ 
1 ۲۵۵ ھ۶۶۱ ۷٥۹‏ زہ۰۰ آ +عط علەدنطا 100 ٭ ط٤٥‏ ۲۸ہ ٤‏ عط ٠:٤٥٥‏ ہ٥‏ ع:ٴتطا 
3ئ عمط۔-مەاجہہ 40 اەماد ااء: ئ) ءآماد صا نے ہما صہ٥طا ٣٣‏ عھطا 
دز ۵)م)) 1٥٥٥٥٥:‏ دہ عع عط ‏ د) ٥٥41‏ دہدہ×م :نز ۸٥ا٭ععط‏ الەءئلنة 
ا(۳ددھ ح صد دنمرہء ءعمط ہآہ دصمنادعا‌عدالا ٭ط +غعط ,۷2 ,صعط 
حاەدناىصظ عصد: ٭ط٤ ٤6:٤‏ دل تا ٭ەط دا ءائنط۷ ,ی۷٤1۲‏ طفناوصا ص؛ٴ 
بقع دہ ال0۶ چمنفصمجہہ×صء عنەطاٌ. عنطا ۰+ ×۵٥‏ ٥مھ‏ ۶۰د 1:٤ ٥٤:,2‏ 
۴ہ ۷ا۱۱ گنا ٥۱‏ ماد دتہمہ× ۰۳( کہا صد 11۷(٣‏ ۷ل اصدفہ٭٤ط‏ طءنئطم" 
۔×عطام٘ٗہ ط٣۳۸‏ ٭صہ مصعط ۷أذ ص٥14‏ ئ) ع٭عاەلق: ٥۶۸0‏ ہہ 


83 آٌ|ہ: 0۷۷٥‏ ءء مطل اج ۶٤ہ‏ ہەەءتہم ١ط‏ ٭٭:ذا۸ذ× ہہہ:٥‏ ۷۶11 1 
٭انط× : ت×(حوء ٭٣٭۰ّ:‏ |1آ1٭: ٤٣۷ ٤٤‏ ماد : نہ٢ ٥‏ غخ صہدء عنمثط) ؛نٹہہ 
۶٤۶‏ 8> چدەا مھ ۔ا(: غ|ط ٤مھ‏ )لاہ دد زددہ ؛د ص7ت۶ ااز۳ ]1 
۹ ۲۱۹مفزددہء عءط لرددد ٢۲ط‏ هحہ ط)۳ ٭صد دمندافعدو صا مئوژمہ 
ز×ہا:نعء1آ ۲٠٢٢‏ صٌٴ ہ۶ ۱ئ؛مدہء× سط 4صد ٭صہ طۂن٭ :٥ج1۴۹‏ ۲ئ 
٥‏ ء٥٥٥1٠‏ ٭ ۰:۱ ۲ہ ٦٭ا‏ ہ٠‏ ہلدہ ہ۲ ہہ مسصعطث ۷٥٢۹‏ زہ٥۶‏ 1 ٭ءصنہ 
٭آجادہء۲۷۸ت: داد ٭طا ٥‏ صحتث ١صد‏ ×۶ ×ہ٥‏ حصعط چم ڈالہ: زا س 
حصەطا جچھمحص٭ چھناەلەممت ہا ءناطدمص عط زآہ ٥ہع‏ ٭ط :۷۲۵ 
چەا ٤آ‏ ٭٭ص:1 .ط× حومط طوسوعطا. 0ج۳0۸ (۰۰مھ2 (ن۸وں 
بحمصءەط ۰×ہ۶) 1۸ ءن۶دنا دحہ یمنوععطہ + مد ٢ہ۱٣‏ ۲آ ہ ۲٥۹9۱۰۰٤ ٤5٤٦ ٥۹۱۷۱۱۲‏ 
-حصد٭ط٤‏ ہزدٗنا ہ٠‏ ة٭ ا٥صا(‏ <۷ م ] و 


8٣1 ٥٠.‏ آ 
7 ۸11۸40100 ( ۱1 8 


رو۸:1ء:گ 


301)]) 
قظومنڈ وذصنناہ6 دزع7 الدحڈظ دو صعطک ةۃدحصطۂ 3ء5۶ ٤ہ‏ ×ت::؛ء.] 
(18653 ,29 ز7) 
رانی صاحبہ مہربان رانی راجہ گوبند سنگھ صاحب 


چونکہ اس ضلع کے رثیسوں نے واسطے بھلائی اور بہبودی ھندوستانیوں 
کے ایک کان علیگڑه میں چندہ سے بنانا شروع کیا ھے بلکہ قریب الاختام 
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٭ط چصمصة ءماگن زباائمصدء 54× باء٭ سط ٦ ٥3‏ امازههمم وہ 
|عط ئ ‏ صامعونْل عم ٭ملاد ددہ ۷ز ءف م8 ءعط هی عنطا ٣<‏ ۔ملوەەم 
8) پچ ٤‏ 4ء فقط عم علممما ١ط‏ ع :ذ٤٤(‏ 0ص٤‏ غجرہی دہ ر۲١‏ فعط ام 
٭ط عممعنجہہ ۵۸٣ا‏ مسط ۲۷ ۱ دہ دہ ص۸ داذ غاد صمناعصنافدل۵ 
-.٭ا٤٤:15‏ .طط آ ّہ : :٥ء‏ :ن0ا ×ط ہ٠‏ ٥ءنحم‏ ١×ظ‏ ١ط‏ ٦ھ‏ آٌامہ دہ٥٭طا‏ 
جاعثطا) ٥×‏ عوممعدام عصدد ء١ط ‏ ہ٥‏ صعط 4ءعملصەع ەعط مط دم 

ہہ حصعوگ ۲ہ ۳ ×حاصدص × نزناطا ٠‏ 66ذ إز[ل تاءا 70 


×ط ۶ہ ہہ ج ددہتحذااد تا )٥۶۷3 ×٥٥‏ 1 دنط ۷۰ط آ1 

ہا ۹ طنناطەم ٭"٭< ,ر٢‏ ۶”<۶۲ ,:ہہم×ت ۶ہ بحہا:1ت ٤ہ‏ صدمنا ملاقصد:٣'‏ 

اه ؛ طعثص-ھ ا‌سصدہ؟ ‏ طا اان٭ ةءومط ‏ ا طەنطہ ب:ءزہہة8 ط1 

درم اوصد ماد ءا حمصہنا) قا) صا ع7 ٠ہ‏ صہناعلعصة٘5' 1 .770 ءعط: 

1 دمناعلاصہ7٣_‏ ەنط ٠ہ‏ :اع 2 چمنذہ٭ء٭د: عط حم ×٭ر؛ تہ نمہ 
15:2:۰ 4 صد ٤د‏ آآہ ۷× ٣مھھ‏ حاءتھھ ٥۷ط‏ ااأ ہ اعت 


اث۳ ٢ہہ۷‏ غععط ٭ومط : اآاہعصصد٥ ٥٥‏ 18:۵ جچ٭طا ]آ بززاا: د1 
مہ5 ط٠ ١‏ دن7 ١ص‏ ١اصنلا‏ ٥طا‏ ہ٠‏ ءسصغمہہ 
,ل(نة صة ] 
٥ء‏ قتد١ہ‏ ۷ 


5٢ت‎  ۂل1(071ا010ل‎ 7 
53:77 


2917]) 
جحدلة:٤5٥‏ .34 ×مژعة۸ ہ٠‏ ععطاک ا صطے 8:31 ۶ہ ٤٤ء‏ 
765 ,24 ]٣٣ا‏ بناء“چڑاا4ؤ 
۲ 
لاا0اظ/( .۸( دہ(5۸( 
,+؛ع:ااہ) ٭:ڑ :11:07 ہاە مر ہط 

7:00:٤ 

عٗ .:٤عظ‏ 


1 ہ717 لزعتي:صى) ع:ماعدہ : منمععط جچ٭طا‎ 6۵۶ ٤ عط‎ ۷۵1۰ ٥٤٢ 
صءمصیەم الىۂ صزذ ,142 ۔:7‎ ٤ ہ٤ اانھظ سوہ ٤ہ غ صەامصد ءط‎ ٥ 86 
ط:نط× ۶07 ۷۶۶ ۰< ۷ھ دادہ٣ا۰۰٣ ٭طا  ہا بزاءنہہ5 ١ط ؛ەدندود‎ 


دامرأہ :ت۶ ےد تد غصثلاصہ کسعر رط ۹+بئڑاماہ ۱ء۶ (1 حطہ 


یم 
[281]) 


7> 3۰ .5 منداوچوں0 ٥١‏ ععەّکا قەصطۂ 8:4 ۶ہ ]::٤٥٤:‏ 


65 1 201 <ا؛ ہ۸۸ ,اسیرااؤ 

٥ 

م8۸ بقا ]0ا7 .3 .3 سس یں 

رادزھط7 ہاہ7[ .(:70 ۰ َ 
17۰ 

×5 :ھا1 

١ ٥لمصە۷×ا٥كج٥ ہ٣ ۲3۷۱< ٢‏ چ٭ط 1 اناصعط بزصد* ط۷۷ 
۰ھ عط انام ماد "علاو۰ ۲۱۱ دماا دھعاجت -ط٦‏ .ھ4۷؛ ط16۸ ءط 
4 :ام :م7جئہ 71 ۲ہ دہ11:1فصد؟7' هطازژہ <ەامم ۲ہ ××ط 


۷۷۹ م[اہ) ۵٥‏ کڈ عاء ٥6)عم5‏ متا ہما 
دە ام06 ف٥‏ اوہ0 


و 1,05 4 اکااسع جا(ئماونوہ 
و 38 .٘ ...ا جع امہ۸۸( ٥١‏ منتدعع ك 1نا دا1ئا3 ا12 
٥‏ طجدەطا .3[.۲۷۰7 ۱00۷۰٠‏ 1۱4ہ58 
7 0.- ... 2.1.3۰۰۰ ۲0۱م :570 
و 10 انەاء: ہا 511 
۱ ۱۰۷۷۲۰۱ ۲ہ ٭چدداء ١ا‏ ہا +٥٥١‏ نص:دہ0ہ 
7 81381088 قنتاہذأ۵٣ ‏ صز) د0:ہم 
٤ 80 63‏ عنطا ہزما ذہ: بامادطاہء۲ع 1١صہ‏ 
412 داده ×ہ) 0+ دا عمنمنادہہ: 


۱ ەطائط :ز لزاءزہە‌مڈ ءط طءئط بزطا ٭لجن ماعع ٭نا7_'‎ ۲٥٥ دع‎ ٤ 
مقنطا دز دمنادہزاحاص2 × ۲ہ ز۱ہ ٤٤ہ نیم عط یمنعۃ ما‎ , 7۲ 
ده ب)ء طناطوم مەنجہء ۲ہ ×ءطصھھ ٭امط٭× عط ص۸۶ صمناءںلءا‎ 
03۲ ٥ 8:٥ ۲۵0١01۲۰۱٥ ۲۰۲ حمناسطالاونة‎ ٤ئ‎ 5 ع٣٥الور‎ -' 
ەەنجہ ومنمندصہ ×ط‎ ×٢ کھ لامدھ ود ؛فدز خدہء ہ٠ ۵٭۲ء٭لنحدہہ‎ 
آائزہء طعدم آہ ءہزمم ط 4دد ےذل تانلدد مز ء ءطنصھص ٭امط ط‎ 
۔اچمنذ×ہہء:: ۰ا ۱داد عم ىا‎ 10۷٥٢۷٥۶: ط٥ ۱ء ہ5‎ ٥٥٥٥ ”٭ ا اھ‎ 
٭ چصنلاة ماعط صمط٣ وصنادلاددہ: لہ ؛دہہ دطا' ×ددہ××  دم‎ 
ءلزہ8 ٭ط٣ ..70٭]ح‎ ٥ خلت اھ :ومنط بدد ذ۱۵ × مھ :ہہ‎ ٥ ٭ط‎ 
جدمعد يد ععمنادہ:ئلطوم ئا( ”اہ ہ: ۰۳۹( عط ط× ؛سہہ لمدنواہہ‎ 


27 
دہ٭ٴجزحصد۶گا .3۶ ت٥‏ سعطکا ق٭×حصطۂ 34ء857۶ جحصوہ:؟ -×٥٥٭6‏ 


35 ۶۷ہ۸0 171 ,(سوڑاا4ؤ 


۲ 
م.× ,ھوکتا ۸175077 .3185 


۲۷۰۸۶۰ ۸۸ اط .وط ۶ر 7(::::۱۶ 
۔را: وط 


رھنلڈ 7128۶75072275 

43 ::؛) 1٥‏ منطا: ٥بعط‏ ] ٤×ط ٣‏ حہعمگ۴ھۂٴ ہ٠‏ عءطا آ1 
٥ط ٤‏ 1 ۶3۶۲ ا٤‏ ۲ہ دہ ذا×1:دط:<'“' هعط ۲ہ جہء دج >:ۃ×٦ٌ۱‏ ٢۱ہ‏ ہا 
٥١ا50‏ ٭ط نا ٤ء‏ طدناطەم موٛ ٭:ہ٭:::٣ت‏ ٤ہ‏ 11::۱8۲۶ ٥‏ دن صھہ 
آہ غعط) داہ دہ ۲٥: ۱:٥16‏ ۸8.۰٥ه:‏ آ[ا٦‏ ٢ہہ٣‏ طء۵ہ٣‏ 11 ٭ممط ]1 طاءئط 
٣‏ دد بةءنا‪صد: ةتذاغ؛) ٌقصە ٗ٣ع‏ ۶ہ دًمداعادصدء'1 ۰ ٭ّہ٥٥)‏ ءط 
قعصن٥٭ء‏ دہ عطأ' .دملة د:ئمھط عںمامہء ‏ ہج طز ,لٌمصة آًا 
٭اعمہہ1: ا٤ہج‏ ×لءہچجہ× ٭٭ ۰:دہە[اہ ڈه ٭×مھص ااناه ٥٣ە‏ :٠×ط‏ 
٭طا ٭ آ××مطء: دەداد× ٥د‏ ۃقصد : بءہت٭80 ۃٌصد تائدامەہەص ہعا: 
أ٥‏ طدناطائەص 


دم وہ صد٥5'‏ وط ہ ٢مجرمں:‏ ٢٢ہ‏ ٤نەناہە 16٥٥٥ ٠٠‏ ج٥ا‏ 1 
٥‏ ۲ہ ءمعطہ اص ٠٤٠ 6۷۰۶< ص:٥٤ ٥۱7‏ چصنازہ٣‏ ا4ا صاءا ٢۱۰٢٢‏ × طا مەداہ 
)0٥۰‏ ۱ء1حزہء ئ٤1‏ آہ ۲ء حاحىط ہ31ا۱ہ 


٭٤[:۲۹[۱ ٠٤ ٥۵۰ ۲۰٠٢۲‏ ٤٤21ء‏ زصااحددہہء ۲٥۷٢ ٥٥٢‏ ٤3٥۲ات‏ ەل آ 
عط ۶ہ هءددہ: ×ھ) ٤ء‏ طءنالطەدم ٥٭ا‏ ءعصد: ءعطا اط ۶٤ہ‏ دحدمنمنْجہ 
٣۲۱۰۰‏ و'۱ءہ50 


٥٠ء‏ 0۶ہ 
۸1114010100 87710 
زور یت 


و 
2061 


ب۷۷ ۰ +مڑدگ۸ ص؛ صعحّ 7 ة٭حصطۂ 5۲۰٤‏ دح”ہ؟) 1:٥۷:‏ 


5 ۶۸و۸۸ ا61 ,ا٭اچڑاا/ 


0 
:۰ ٭ہ[۸۷۸۷۸ 
,؛:ومااہ') :7:00:0 
,:[+100 


5× 

٭ ۲ہ و ەنجەء ۱۱۵ عط ٤ہ‏ + طندہہ×< ”ج٥٥٣ا۷ہصلءه‏ ٴ ٥٥٢‏ ج٥ا‏ , 
×۶ ومچصدام ۲ہ النظ ×ط ٤ه‏ آ[ہ۳ عد دہنمعطہ:۸۸( دہ ا۶٠‏ 0۶۸0 
ہز باءہہڈ ٥ث‏ ٠ہ‏ چھتا٥:۸‏ ھ۵ .ھہء: ×ط دہ ععط د×٭ط 
ود ادہ3۸۷ :: دحصءط آاآاہ: ٥‏ ہ٣‏ العط: 1 ص×ءطہ ٥احادەمعد‏ ہا ا ×ەطء 
7 خغ مد ١ط ۲٢‏ ند۶ ء×عنزادہ< چمنەطا ەەنە×م عطل صہ ٤ٌصہ‏ 
.11ط ەط 

ومنزصد :۸۷ دہ دفنادہ۳ل' ٥ط‏ ا(3/3 بز٥ة‏ عنط زطا ۲٥ٛ: ٤‏ ] 
0 موڑج ٭<ح ٢ا‏ صذ دصمناححادہ[١1‏ ەط ۶ہ داب ا۱ہ مد--طناچصظ صز 
.۔ط؛ >٥ ٣‏ ء2۸ ہ۲ ×ط ءمعدہ وج زا ٢؛:‏ ٭ممط 4 م25 ×٥٥,‏ ءتا 
:۵۷۰۸۷۰ ع ٠ٌ‏ ٭ط :اہ ت۱7):ہ( ہ تہ ا3۰تعط ٭ط +٥ +٥‏ وج:٣‏ طذ۲۷ 
31۲637 51.153۲۰ 167709 تہ جزمطل ١؛‏ چمنل۔×ہہءد .اہ٥ل١١٥۷‏ ٭طا 
۶م 6 :سم ص۔ اف لا ٥٤٭داعطجاہ‏ ں‌ءتا ہدج ط٭ ٢٢٣٢‏ ٤ء‏ طتھ:ن؟ 
.۳۰4م ٤‏ ۰< ہ7 طءئط٣‏ 


۷۳× ط0 ۶ہ داہ ا۱١۱٠‏ عط مع ءعمدت عئط نزطا ٢۷ط 1۲٢0٦‏ 
(6۵٢٥۵‏ ط۱ ٣۵٢٣۲۳‏ ٥50لھ‏ , .طط ةدہ: ٭دد لم ,د۲ عیمنحہع٣‏ دہ 
۵۹ہ'0أ' زەط ط٤×‏ صمنادّللدء جم ا٤‏ د۷ زآامءوعد ٭<ە ٢×ط‏ وہ 
۲6 8ھ ٭ھ ×٢‏ ٭ه ×ط ۶ہ لصدعھ فد ۰ہ ہ ا٦ا‏ 
.۰ ٦٣ا ٠‏ 


ب٥٤٤‏ ۷ئط ٤‏ 
177 (1111117ذخ 51010 
,1077٥:::گ‏ 
ہماہ3 إ1ہ:ا:53 


]251 


×ہ؟ قو ص1 عط٤‏ بت ءصمحجردتءہ ۶ہ : ون طط چم نع ٭ تہ ددت- ہ10 
17 عقتاد٭نه5 ×ط کہ چمنةڈلئەظ ءطء 


(1865 ,16 (ہ۱:1:ا:7) 


مینکہ سید احمد خاں سکریڑی سین لیفک سوسیٹی ضلع علیگڑھ کا ہوں 
جو کە موازی ٣‏ ایکڑ ۳٣‏ روڈ ٠۰‏ پول آراضی محدودہ مفصله ذیل واقعہ شہر 
کول حطور جناب واب لفشنٹ گورنر بہادر سے واسطے تیاری مکان سوسپٹی کے 
مرحمت ھوئے ۔ میں نے ہبموجب پروانہ جناب صاحب کلکٹر بہادر مورخہ ٥١‏ فروری 
سنہ ٦٦۱۸ء‏ آراضی مذکور پر دخل پایا اس واسطے یہ چند گلمے بطریق 


دخلنامه کے لِکھدئے ۔ 


تفصیل حدود ارہمه 
شرقی غربی جنوبی شمالی 
سڑک بختہ سڑک خام جو عقب گودام الہ نشان خندق احاطة 
سرکاری میں آجانی هیں ' قدیم 


لی گواھ گواھہ 


سیداحمد سکریٹڑی سینلیفک سوسپٹی ‏ (عصاف ہہیں) منیرالدین ء حرر 


60 


٥ ']٣3ھ 1٥٥٥۶‏ ئآ ہ مد ژہ وہ(ذمء 8۷۰ 36 4صہ: وہ2 
اد دح: ا۸( ”رائنہہ8 ٤ط ٥٤‏ لاہ ااذ ک طەنطء بممنادمںو صز 
٥٥٥ ۰+‏ نم زم 


5آڈ حصصد ] 
۲۱ء دذ: ٢ہ‏ 
۷ 8(1010ھ 7ا87 


5۹7۰ 


[24] 
×دأةہ٥۸4‏ .۸۶ ×مزدا ہ٠‏ معطکا قعصطۂ 4ر5 صمء ء,؛ء1 
35 ,224 ز٣‏ ,اسیراؤ 


٥ 
دہر3/۸‎ 3۸ 01۷7 
راودآاہ/) ہ::(:7107‎ 
:مبا++::1‎ 


5-8 


8ا ٤‏ مدہا:؛ ط18 <ھ ۱۲ (۱۰۶٠٥١۰‏ بس زہ ممناعدصنطدہہء ہآ 
ہو ہہ و ازہ85 عطل0 حصت۰× ٠٥‏ ٤ھ‏ ن۲ ٥٠ ٥1٥٥٤‏ 50۳ 
111055631۹5 1:9 ۲ہ داصەەا١٠۰٢‏ ءعط. ٭تط۴ ختط بد ادھدا:/( 


حەولا ۷۰۵(ہت: عصہعد۲ دنمادہت ٥٥۶‏ دَ( ۲ذ ٥ءطلہ‏ بأا٥ادہءءہ‏ مەل 
.متا قآقصد۲]' کا چمنطانامائمص 


٥ا‏ ۷۲ط آ 


0 ۸80801 دانالاة8 
7٠۶:نگ‏ 


'۔ رافک ازوہب 


]23[ 


د3ء ×ہرح31 صعطکظ ١ۃ×صطۂ‏ 3ہ51۰ .حدہ:٠)‏ -د٭٤٭ء٭.ة‏ 
٭۱عا ہ71 ود عەااہ۷0 د٥ود‏ ح٥‏ ۲5' بادمنء ”)۶۶ 


35 بزا:ظطظ 16 ,اچڑاا4 


٥ 
×ہ[۸۸۸‎ ۷ 
با:ؤ(+۶:۶۲۷‎ 10:0 )۸"اأأ۶ی٤۱ر‎ 


.ء10۶ 


732 ۰. 


٭٥)‏ ٭د اا۷۰٭ ٭٭د ,ط16 ط ؟ہ ۱۰۶ ۶ ٥ ٣:٭ہن ۷٥ ٢۱۵٢‏ ۷عط 1 
ہادہ: ہز(اداط ٥×ط ۲٢٢٠٢٠٢‏ ہەنصواء۸۰ دہ ”ەنادہ۳۲ٴ' ۲ہ وءاجہء ٦)۷‏ 
-وادص73]' هحمط لصنطة ۲ ۔صض ہ٣٢2‏ ۶۱ہ مہم عط طائہ ×ءطاءوہا 
7٤٤2ھ‏ ٭ط ×× ةذ(دہ٢‏ فصد بہەەمصەم ںہ عم ٤‏ دەنشد: عصەنا 
٭×ط ٠ہ‏ دہ۷ ۵ء 4نفدہء عط ئ٠‏ حمثةعاەمصتہا' ٭٭٭” ٭ چصناەمع ٤ہ‏ 
۲٢۲۲۲٢ 6‏ عددءاج ٥ء‏ تنط ےکآ ہ. اءصہہ0٥ہ‏ چمناءءء(50 ٭'زاءنەءمة5 
معط طەنط ۳‏ ءنصعطم۷۷( دہ علاەەط و( ءنزہ8 ءعطا ,09ح ٤×ءھ‏ ءط زطا 
ملهہ(ط جہ)۸ عا×ہ۷ ×ءعط مصد ہ٣ ٤‏ ص٭: الز۳ 1 1اد : ٥ہل‏ ہ٠‏ د6٥‏ :کا 
]ہ فنددل١ہ٢‏ ؟ہ ء عاەەماما ٭ط٣ ‏ ہداددہ چمندطا ٦اد٠ا١١٣‏ تااٴ ٤ہ‏ 
ۓ×٭‌ط ۰ ٭ا۶د ٭< ؛ ٤تص:‏ ٭طا ٭٭×<-* ٌ٥ا‏ دءء دہ ٣۷ط‏ ہ٣‏ چمنہہکۃ7٣‏ 
صز ءعصعط صعط+ غۂٛمنعم ااعطء. سہەزە‌مڈ5 ظا .۔زظة٥ە‏ الە ٭×ھ 
: .7685 0۷ل 


٢٠‏ ×د: ۲٠٢ ط٢٢ 5:٥٥ ٠١6‏ ×۷۰ ےء صمنادتء ت۶٥٥‏ ٭ط1' 

۷۷ 8ہ ذك٥٦٥١‏ بل۰٥‏ :ا۲۷ ٣‏ عط ا٤ا‏ ,ەعدہ ٤ہع ۲۷٥٢۶٢‏ علە>ط 

.۷۵ء رس مان: ود ٥٥٠٭ ١:6:٠‏ ٥٥ھ‏ قصد ٤جہ)‏ عط طز 6٥1ٌددہ-‏ 

"را ٭<ەط٤‏ آ١ا‏ بطہہ× :ومن دہ طادا فنط لاد امہ فادہء ۱۶ءزءہ5 ٭ط5' 
خعد” ٢٠ہ۲‏ ہہ ٤ا‏ ہ) صمءاءە‌ڑتحاہ ہ5 

رہ“ طانا ٥ج‏ طا (۱ءلءہ5 عط ×ء٭ط+ط٠‏ ,ملح صا مد 1٥٤‏ م5 


؛ز ہ۰۲ ٥٥‏ كہ(مادصت ٭طا بد 71 غعط ا صعط دہ عاءہ٢‏ ؛عط لھا ٠:‏ 
.۱ہ۸ظ۹۸اددہء :ا۱ء صدہہ0) عچدناہ۶(:ا ٥ط‏ ٭) ملع 


58 


+ة ہہہا حا اا٢‏ >6ص: ١ط‏ را 7 خ خصہحصبوم ٤‏ حصةحتل ۲۱٢‏ اد٣‏ 
الزا ہ5 ٭ط ززنطا ٥اد‏ رام 
٥‏ ا ٠٥‏ دںمەمط ءط) ٣۷عط‏ آ 
×۵ 
ئرائگ۷۷۹٤٤٥۰‏ د٭ئل٣*٭طہ‏ ×ہ: ٢ہ‏ 
ا3۸ 100نا18111ذم 010ا8۷ 
ڑء:ا۶۷ءءڈ 


>٭گنادہنہ5 ع طز دہ آادددہ×4٤۵<‏ زعاصەدعظ .ڑ ۱۷۰ ۶ہ دعاحعد: 77 
17 80 
(7865 ,20 ,”ہ7 ) 

ا 84ص٭ چددا٭٭د× عط ٭دہہ ٦۱د‏ صەط صعمم<ندطل 7'5 
مط)؛ چّ٘صدة ١1د‏ ہە٭*طا مھط و ہہ چم م آہ ٥1م‏ لنة) :٤ط‏ 
مٌأا ة٭طا×ہ٣‏ ا صد ٤٢٤٤٦٤١.‏ نا:دہء غمنط عنطف ٤ہ‏ ۱ءزنہمڈ ذ۸ ٢۰‏ 
]ہ عو عنط صا ۳عص ہہ ععسطءصدء: دز ہعلمدء عنط؛ ؟ہ ۷٣‏ نادھ 

۲8۴ مجرحصز ٥۹ص1‏ ٤ء‏ دع كذعصت٥1‏ ٭طا + :دمح دہہء×: ص1 ٤عط‏ 13 
طعدہە بعط 4صظ 1)٤ ٢٢ 50:8٤ ١3ذ :)8:٥ہز ٠٥‏ 811 ٣0ھ‏ : 
أ۹ ذٌعط ةٌص٥‏ ب,هصہة [ا۷۰ دث٭طا قعط بعدصہەل د٭٭طا ذعط ٭د عا×ہ۳ 


٤ط عط ٤ہ [۲0۷۵حٌّرمرہ ء‎ 01۶:٥ ءازطاہط ۶ہ‎ ٣6:٤۴ ہ۵۸ت٤٥‎ ٥د ہ)‎ ۶ +٥6 
7. 


4 صمعع مع :۷ ۲ عط 1865 ۶:ہ٥)‏ ےأ[٥:ہ‏ ءعط ہا [۶ مع ہ1 

۳۰۱4 دَمنا [آاحطان] ٦:٥‏ ا٤ء‏ ممہءعم فعاەەطا عط ٤‏ عط٦‏ چصدہز اما ہ٣‏ 

لزاللعاج٤‏ ٥ط ۷٢۱۱١‏ دصمنادادت3ئ) عطا ٤ط‏ ۹ص۸ ۲۶۲۴مص ۷( ٥نا‏ 
۲۱۷1۰ م٥‏ ]٤ہ‏ لطا٣٣ہ٣۷‏ 


جعزاہ ةٌصد ‏ لها :':ءزلءم8 عط؛ ةقاەط ١‏ چەدنةلاەنا ءطا5' 

زا ا(1 ہہ قوط ؛ءن:ەنل عنط ۶٤ہ‏ ءاجمەم ءءط طءئط ٠‏ ہم 

٭ط ٠ہ‏ باطاه٥ة‏ ہهھط ةقەط ٣‏ ,۳ع ةآدہ۷ ةاندطا ئ: ٥٥مانہ:‏ اہ 

×٭ا دہ دہ ۱ذ ×دء اا۷ چصذە٥طا‏ ٢د۷۷‏ علہ۳۷ عطا۲_ ۔تانلنادہ +ہعطعنط 
)٥5۱۱٠٠۰‏ ۲5ء مد :1 صطم 571۹ 


۶ہ ۶ح عصنط رصد بد: : صنط جہ۶ جددہء٭صەد ٤‏ ٢آ‏ 
آاہ: قصد ‏ انا ءط ٭ہ٣‏ عط غععط ٭۷ مز لاد ۷زعط : لتدسطم 54 
زہ85 طط ٤ہ‏ 


×5 ادہ٠ ٠۱٥٦‏ ٤ءت٭:ء+۱:‏ ئ ٥‏ ٥ة‏ ما۷ صدص: د ود٣٢‏ 57 
دص زعاصہہ٥٦‏ منط زط [۶۷مومىد باہو ۲أ ٥٭٭ءء:‏ ہا ان 


27 .۔ز ۷۰ 


می 7 


[22] 
عداخ ۶ہ آدورئمد)ء۶ ١طز‏ وت صدطک قدحصطۂ کہ ×5 حدەدہہ؟ 1-٤٤:‏ 
٥جما×‏ ہ710 ,٭ج ٥0116‏ ہو ءع حہہ5]_' 


25 ر(حہہمژ :ا41 :ا ,:اچزاا۸ 


8 ہلا 
×× ۶ہ آ10۸ )۶1۹117 7'][7' 
+۸ بر015065) 110()17507:]' 


5× 

1 محمذالد 21:0 عطٴ ٤ہ‏ جدہہ٥‏ ٢۱ہ٢‏ عمنعا ۷1ہ ٥مًاء*‏ ہ1 
٣ں‏ .: ء٣‏ ۷:ہ) ہد ءنط ٥۷ط ٤‏ غعط × حعمگدٴ : چنا 
ط ز۳ ×عط٠:عہ:‏ ,ەمءنمدطء:)۸ دہ ا٢۱٣‏ <حاادء ہ٥‏ ٤ہ‏ رجہء 3 114:۹ 
٥ط‏ .چدمزہہ×:د٣‏ دہ ہ۷ ہءط٤:ہ٥ہ٠٦‏ دہہ۲): ذعطء٥٥٥1 16۷٥‏ 14 
٤۶م‏ ٢ج‏ د طامەمطا مصعط ٗذ دہ ۰۹٥ا:‏ 1ا1 عط ١ہ‏ ::؛ د٥ل١٣٢‏ 
8ء ء2زهە سا آآاعددہ ‏ ٤)۔ءىو ٥۶:٥٤‏ دہَ۳ دہ دطا ہ ٭٣: 5١‏ بے عنەوہء 
9درمڈ81 ۶3ا ہ الا ٭ط صذ ۰٥‏ ۸طً:ہہم۷ دہ بەمزنجہء دنلعطا ٠٥‏ چصتط ”ہب 
.141و تا 


6 تافصنا غ٭سط بعا×ہ عط طز۳ صنلوەءطا ءءعصہ ٤ھ‏ صہوء ىملا 

۷ح ے٤٭)‏ مد ط× ١ط‏ دز ددہڈ 8 ا؛فداألٴ عط آہ :اب٣‏ ا١١٣‏ عط 

٭ط ء٭عصدذہ : ءعصة ءامانو؛مم ؛:ء۲×مطءہ عط دنطا۳ ٥ءطمنمۃ‏ :ءحەما 
٭ڑوصتامعم ۶ہ ے٭٭جہء عط) > اص ذذٴ عوصما٥طا‏ زط طءئنط۷ ہ) عا×ہ۷ 


٭*عز50 1-67ص فدہ تا۶3 ا اا١‏ ط ذدت٤‏ ظ1 حطاەناعد5 عط؟ٗ 

38۲ ٤6 ا٥ ۷۲دءہء‎ ٥۰٢٠0 د×عطء عدز:٭:۶ منع٘ذ)‎ ء٤٥۶۰:‎ ٠:۰۰ چمنل‎ ٢ ٤ 

٭ا ہ٠‏ <د دما د۶٣‏ حصسد ٤ہ‏ ہ٥×موۃ‏ دطەناعہۃ ع۲7۸ .داا85' ×۶٤‏ ءحصصه 

صدز۵ء٥۶.‏ امعتاصه1: ×ہ چصنە4صمھوہ.دہہ د٥ھز‏ نز لزا ۲۰۲۰۲۰۵ہء 
.080 


٥٭ا ٠٥‏ ۵×دء ٥ناة‏ ٭۰صدء ٥‏ ۶۱ ۶د ام ٭*طا ا(۷ ٢ہ‏ ٥ء‏ وزمط ہذ 1٤‏ 

٭صمت- 163۷٥۶ 51۳٥٥۹٥[۷‏ ۴6عدحرءہ عط حد ا١ء‏ حد مہ۷ ٭,٥‏ ٠ہ‏ دعله 

۲۲۵ ۵ہ ,رمصعط ط۷ عدہة چصزا طط ۶۰۰ صعط٣۷‏ قصد ؛ ٤ء‏ صہت: 

٤۱ط‏ ٥طا۷‏ ,٥ة٭۶ٴ٥؛:نعء‏ ٭ا ٭ ٣‏ لها صمعطل ہا ٭×ء(۲ .صعط 
10۶٤٠‏ چصرّەطا ‏ نعط ٤ہ‏ ۶حم) ۶ ,جوعط 


-تّہت ٠۳ت‏ ہ۷ عدل ۲ہ ۲×+دم ٭>ہ عامط۷ عط دہ ۷۷۳٢۰٠۷۰‏ 
چدز٭ط ۱ء نہ5 منط٤‏ ۳ہ) اءظ:۰٥٥ءءجز‏ ٭ط :؛ ٭عءەء نہ ہ 1ہ))؛2ھ 


ٴ 


]21[ 


,عغصعات ۶د( ےجرتص5؟ ١عط‏ ! صصعطک ةطۂ ۰۱ء5۶ دصہئء٣ >۴٤٥×‏ 
٭۲۲۰٭مٌ٭(1 جہذہ٭٭×ج-صٴلا ۱۷۰۰۱ داد ہہ 


+4 مم ‌ہ::1 22001 رراساوڑاا4 


و 


171 50۲1017٣ ۲'., ىم۱ ۷۷ ۶ ××ہ10‎ 7۶١۶۸۷۱۲۷۰ 08۰٠۰ 
7××ہہ۔7‎ 


ئر5 

٭٤۶ء‏ طینلطەم ٠٤ ٢۲۸۵۰1٠٥5‏ چدنہع ٭زٴ ۱٥۱۷‏ ۱ءہ5 ہزطا!' 
٥ە‏ ا۱ھ × ٥٤٠ج‏ ہ٠‏ قخاص٢‏ ہدںل٢٣تا‏ مھ( :ا٢ہ‏ ۷ طفناعہ مناصەنہ: 
3ء ,۱۲۷۰[۹۰× جدثدء عل×ہہ۳ ه|ەمط دا عدہ۲۵۸۴1ائں!اذ ط) ٤ہ‏ ةة ۶٢ہ‏ 
عم(۷دچہء ۰ ج1۶ د دذٴ ٭××ءط) ٤غ‏ قط٤ ٠١ ص1٥ ٥304‏ ۷ زع (٢)‏ وہ 
10ء ٤أ‏ ٠۰٥ا ٠٤‏ طاز۷ 1 ہ,ہجععطء ٢سہ۱٢‏ ”ماد ١‏ ۲۰ء :م4 
دز( ہہرامّہ< ×ہہ۲ ید نہ٭٭ء ہ0 .ئءنءمڈ عنط ة٥‏ صعطا ٤‏ تہء>×ہ 
۲۱۱٢‏ ہ صمنادءچ دا ذط×ہ۳ ءط ة :ہ۶ اادطاہ آ 1۷٥:‏ 3ہ ×‫لد ط٤‏ 
686 دا ہ۲ ہ:؛ 4د ٥ہ:‏ ) اداد ٥ا‏ ا1 ٣٢‏ طءنط۳ صہ۲) ,دہہ 014 
اازٴ٭ ٢د‏ دہ ۷۰۰۱د<جد: ٥نا‏ ہ؛ ٭×× ڈئادءا۱ہہ٢‏ ۲ہ :ادص ۳٥٣٥‏ 
:×حانصٗا: ٭انەدو د”طا ہ٥‏ ےعد :الہ عطالا ؛دہء ٭احادماہح × نعط دحا 
ەوندغعغ لطاز٣‏ جحدہ1 د٣‏ ٤:دلاا‏ عط ٠٢٥‏ ءتنه دا اعدو: ا٤‏ ءد×ء ٦‏ 
6۵8۹ ۷۰۱۶۰ 4مد دد:٥٥ہ٘عدطء‏ طاناعصظ ٭٭ط٤‏ ×ط ادہ ٥ء‏ دء×:لن 
وہ صودزہ:۶۰ × ہ دںل٣تا‏ مھ( 3٥۲۲ء٢‏ دہء ٥نا‏ ہ ١۷ط‏ 1[ صعط دز 
دمناء٭×زل ٢حد‏ ٴ٢‏ وزنلء:ہءء: 


رڈ مہ آ 


ں٢٥‏ 
۸11310180 ( 5۲۲1 
رم ین 


ںٔ 
1۹ء 4ص عذدائصاء “؛ندو ٭ط الفطء ×ط7 ۔حمصءط ہ۶ كءدنودہہ 
٥ت۲‏ ہا آزادہ ‏ م۲ ۔عحددھہثت 5 :”اصا(ا١ً‏ ٭عمط ہا ءطناه ط× اوہ 
)٣١‏ ۳۷۰۲۵۸۰ 8× ۳۹۰۸۴۰ عطء حصدتزد۶۰۶ حدءٌٗ٤‏ ہ! ۳٣۱۱1۹3 اد٥ ٠٥ ٥٥×٢٣‏ 
ےہ۳٤۰‏ ہ1 لحہ ٤‏ عملا:۷۰ء: عصهەة ١ط‏ (اا٭ حاءنط۳۷ ب,طاناعصطظط ٥ہ ٥‏ ەمط 

۰ 


×ہذ ا۰ن ط)٠‏ فعا×ہ۷٭ عط 1٥۷ 3۸1[ )]۲۷۰٠٢١۸۰[‏ نا زا ٭٣۷عط‏ ۲ 

×٤ ٥‏ ”دم ءا صدہ ؛؛د :ا۱٠٣‏ عط ٤؛ٴ‏ فدہ :هد ۶ ١٤٥‏ و 
٭6 3 ٤‏ ۵۱ :دہ لم :ط اا۳ ٣٢٢‏ ,٭جعطہ ٣۳۳۰۰۸ 04:۰۲ ۲٠٢٢‏ .)ب0 
٭ط ۶ت۴ دصنصدء آ۶۰ 3 د>ت: د٥8‏ بٴا×ہ۷ طزعد ص۸ حدہ۶۸81اہالاٴ ٭ەطا 
۶ء 18۷۵ ۔.۔ططعدء ٤ہ‏ ددہذ۵ ۴۶۵ا دداللا ٭×ط ۲٤ہ ۷۱۰۱۸۰۱۱٤٥:‏ ۲ہ ب۷ەی 
٤٤1م‏ 36 ٠٢‏ ہ۷ ت2آ 5ا عٗد: ط٤ 16٦‏ ,ہہ ٤‏ ناد :۶۲٥۲٥۰[‏ × نعط 
۱۷ حا.ز۳٢‏ ۲ 38٤65۰‏ ١ط‏ طط سم ماْقد اتدصۃ صەط 03ہ ]۲ ۶ عط: 
- و ط15 دا×۰٣۳‏ ءعط صحنہ:× اھ2 ۰۱ دصنادہ ٭ط ء”عاہة؛ ٥٥‏ با[مٗ ظا 
٠٤ )۳٤٥‏ ×ط مط٢‏ د5ہ ٤‏ داہص:٣۲‏ ہٴ ۱ء نءہ5 ط٤‏ ءءصنہ : تا 
۲۰۰ ہ۱ہ۲) نہ٤‏ عنط اتاصا عاہ۷ غسمط٠.۳‏ صنعصہ: ئ٥‏ ٤۶د‏ دءطا 
٭٭ اج )ہ٭ّ )!ا ,هكہ ۱ا دہ ۹٭۲۸ہ٥٭<‏ ٦نا‏ ءعاہ ہ۷ عءعط ۶[(٣٥:٢ 1٥٤‏ 
٤:٤۰‏ ۱۷۰ اد عصو۰ءد۲ >ەمندہ: عط عمٗط۸ حاجەمدہ عافعط ط× ,ەءدہ 


: صصئ۸ ۶۲۶۸٢‏ 0۶×۱ ۳۷ 
د نصقطء34۸ ہ0 1 
1:1 00 1 


وہ2 حص:م۶ ہ0 1 
کا٥‏ 1۱ا۲ آ3 18:٤0:‏ ہ0 1 


7۸۶۰۳8 ہ۴٥٥3‏ د0 1 


گوعائمم| : ج ٤٭د‏ م(عءدء : دا٭ءعط ٣د‏ مح”داہ 3دط: ٥٥ہ 71۲٢‏ 
.)۴۶× ٥ط‏ ہ) دعا×ہ٣‏ ءعط دہ 


دن5 ,٥ة‏ ] 
ہ٥٠‏ د٥‏ 
۸1311010 5۷010 
ر7ك!:۲::ڈ5 


54 


)]1]09[ 


صعداجدئصدہوٹ .ل ۰×ط ہ٥‏ صدعطک قذدصطم ةقء ب5 حصم؟ء۶ د۲خ6 


4 ٘۶”ہءء(1 ا5 ,اسی را۸ 


064 ٭ز .×ط 
۶٤ء4114‏ 1ظ ,ا:61 ھا۱ ۴گ .اااؤؤہ5 


,الاڈ 
۲35م" اموزنہك٥۲‏ عط ٥ج٥۷1‏ صلمد ١‏ ٭صەەەام ءط ٥٣‏ ۷عط ۲ 


۶٤ ×٤ 6٤٥ ۶٥‏ مم ااچظا ٤ہ‏ ۲ ہا:1 دل٣تا‏ هط ٤ہ‏ مەزووہ 
(905/13/8) ۲ہ) اائظ د ەەماعءدہ منہ”×عط قد ,×ءنہ8 عنط ×ہ) وط 
٤3۷ص‏ صذ منص اطونو غے معممد ہ۰٥‏ ئزط) :ہ۰ ×١‏ 4:۵ مصط ءصنتد 

> نہ5 ط٤‏ ۱ دمندچد ددہ.77 ١ط‏ ۶ہ :ا صدصصب٤٥‏ یطاز٥ہا[ہ)‏ عط ۶ہ 


7808-5-7 ... 11 ط۱٢‏ ۶٠ہ‏ چصناملاءم ءطل ہ'٦'‏ 
00ز 68 2 ہ ۵۵ی۳ئط0 و 
114-8-1 7۶ ٭ومال۲۱۰۰۷۰ ١ط‏ ۲٤ہ‏ عمناصل×م عط ۔. 
905-8 آ:٥۲0_'‏ 


!٭ ۷۰۵ آ۰ئ٥)])) ٠‏ ۱۶654 6 4د اص ٭ط الا ہہ ۵ء مم :ز * 
٥٤ط‏ د) ٥٤‏ 61 ءط زدھھ مصد: ءعط: ٤‏ عط: ,ا٤‏ ٤؛ن‏ د۶ء ٭”ص صہ: ءط ‏ ہ۴ 
۔×: 71+۶٤‏ ٥'/۱۴۱ءہ5‏ 
6ا 80 1 
010م (01 587 
۳۲(۰٥۲۷۱ءءک5‏ 


[20] 
×٭عللہ۷ .۹ .۲'۰ ٥‏ صد٘ٗا٤آ‏ 3ء×حصطھ ۱٥ء8۶‏ د”ھہ؟؟ ٥٤٤:‏ 


+ :102000 م191 ببا"ایڑاا4 


٣۲۰ (71. ۱۷ ۸.057, 5:89۰‏ 
٤ءء‏ :۶۶:۰۰ .00:1 ,..!اازہک5 .ج[0 ۰ 
,اتا 
چھ(۷مآ1ہ) ءعط دص۵ تا ماصذ( طونلطەم ہ: چدنہع ؛ذ (۱ء ء850 عتھطل' 
689 ءط) زآہ ٭اَّححہ مادءل۱ہ٣٢‏ ٣3ط ٥‏ :٭ط:ذٴ۷ ١ص٠‏ ,ضاہ٢۷١‏ 


و 

1 ہ,دمہہ ة٭دنحہ٥٤ء٦ۃ‏ ۷مد صدام < ×4:۶صہ ےد صدء ۷۰م ٠و‏ 
-مو ہ٥‏ دەصدہءحہ یصاتحاة: بافھنط ٢۲ہ‏ ص۶۷۰ عط چہما ٭×]٥ءحصعط‏ 
-النودظ ‏ +عط ہ۶ 1٦ہ+نەوہ”×‏ دلاەنصطا ٤ہ‏ دططاع٢‏ 6 ط؛ن :ءزہہ85 طط ٢٥۵١‏ 
ازامزئەہ5 عط دا ةُندع ہاامئلطامصعط ٣٥طٌا‏ ا[ طءنط۷٢‏ ۶ہ :٭ہہ عط) عصۂ 


1 300 ٤ 
0ت5‎ ۸131010 
5)::77ذ‎ 


]18[ 


عئناددنہ5 ەعط ۶ہ ٭١دہ:5‏ ص۰٦‏ دا٥صہہ۶‏ ءط؛ صہ صمئمّ؛ ء1655 
چھة14:ت5 ٤‏ :ءم85 
(10864 ,30 ۸۷۸۷۰) 


۷7 15711710ل/)5 
6ا 
7١105۸۲10 5۲0‏ 
٤ہ‏ 
ر7 18871710 ٣515‏ 
ر۷ تہ ؟ڈ: ۸0۷ھ ٭ط ہ22 
۲٢٢ 184 ٦‏ 
7.۰۷۰ ,..٣ہ0٦)‏ .1:077 ,087۸1310710 .< .صصوٛ '×ہ7ر ہ٣‏ 
اون2 
4 ,۶ بہہەتہ7۷ ا301 ےآ 













سین لیفک سوسیٹی 
اولین سنگ 
این مکان عالیشان کہ انراسین ٹیفک سوسیٹی بناساختہ است 
از دست مبارک 
جناب مستطاب معلی القاب ای ڈریمنڈ صاحب بہادر 
نواب لفٹغ گورنر اطلاع شمال و مغرب 
بہادہ شد 
تاریخ سی ام ماہ نومبر سنہ ۱۸٦٦‏ عیسوی 
مطابق سمت ۱۹۲۱ مندی موافق سنہ ۱۲۸۱ ھجری 





9ڈ 


مناداەدمص عنط: ٭د .ملاس ذَ×دانا“٭١ظط×‏ ٢٠ہ‏ اد عط ؟٤ہ‏ ٭د؛:85 
طمصصص ٥ة ۳٣1‏ ×مصہ1ا دنت زطا صدہناد+ندھآ فنط ٤ہ‏ ٭ صد<نموہہءء 
ره حصتا ٤ا ٠٤۴‏ صعط۷ :85٭دتٴط ٠٤‏ ماجہح عط عصطعلدہ ٤ہ ٣‏ ٭ط وہ 
م”عطا ٠٢‏ ۰0۷۰م عصنا حا لاز٣‏ داءنط۳٣‏ صمنانى‪اانا ہ٢‏ صد ×+حص 10٥‏ ٥5د‏ 
4 ا1 عمناءءاجہص ما قصمعع عط ح لالط عصفداءمومحہا ٤‏ دمصصاں ہہ 
ادہ٥‏ ٤ع‏ ٭طا ,ہد َند٭ەظ ٭؛ا صہ؟۶ ٭یدصمادم هہنعەا: چص( ۷ د ۳اط 
؟ہ ٥٥۲٥-‫‏ ٤٥٥ھ‏ ھ٭۰٭۷ 0طد ٭ط دز( ٭ مد7 ءز1 ]ہ ء٭+ءصدصعەدءممد 
ے موہ ۵ء۵ د( چنة(ائاط ءط ۶ہ ءصءہ:ڈ صمناداصصہ۶ ءط عمنبدا 
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(سره سلسل )۱١‏ 


٤ ملد‎ 


3ے 


۱۹٦۳ اکنوبر‎ 


مد یر 


لڑیسسنموناں 


قمت سالانہ دس روپیے ( علاوہ حصول ڈاگ ) 
قہمت فی پرچھ ڈھائی روپے (علاوہ عمول ڈاک ) 


فکر و نظر کے سلسلے کی ساری خط و کتابت ڈاکر نذیر احمد ء صدر شعبة فارسی و سکریڑی 
ادارۂ فکر و نظر مسلم یونیورسش علیگڑھ کے پتے پر کی جائے 


فہرست مضامین 


مبر شمار عنوان مضمون گار 
۱ الامہون مولانا سعید احمد اکبرآبادی 
زورب ےئد رط ڈکر صررافن 


٣‏ ترسم پرسی بکعبہ ای اعرابی ‏ پروفیسر رشید احمد صدبقی 
٤‏ اردو میں اسلامی علوم پروفیسر نذیر احمد 
3 قائم چاندہوری (اتخاب کلام) پروفیسر رشید احمد صدیفی 


٦‏ سائٹفک سوسائٹی سے متعلق ڈاکڑ ہوسف حسین خاں 


غیر مطہوعہ خطوط (انگریزی) 


صفحات 


۲۷ 


۵ٰ 


۸ 


الامہون 
از 


مولانا سعید احمد ١کبرآبادی‏ سلم یوئی" رسٹی ع یل گڑھ 


قران مجید میں الامیون کا لفظ متعدد مقامات پر آیا ھے اور خود آنحضرت صل اللہ 
علیہ وسلم کو <امیە کی صفت سے موصوف کیا گیا ھے ۔ ارشاد ہے : 
۱فآمنوا باللہ ورسولہ النہی الامی الذی تو ایمان لاؤ اللہ اور اس کے رسول پر 
پؤمن باللہ و کلماتم و اتبعوہ* لعلکم تھندونء جو امی ہی ہیں اور جو اللہ اور اس کی 
( الاعراف) بانوں پر ایمان لانے ہیں اور اس پیغەبر کی 
پیروی کرو تاکه تم سیدھے راستے پر چلو 
شاف مان غام طوںں شور ہے کہ ای آئے کے می چر لکنا زا کے 
جانتا ہو۔ اور چونکہ یہ لوگ جن میں آنحضرت صل اللہ عليه وسلم کی بعثت ہوئی نوشت 
و خوائد سے نا ہلد تھے اس لئے قران میں ان کو ہ امیون؛ کہا گیا ھے اور خود حضور ھی 
ایسے ھی تھے اس لئے آپ کی صفت امی بیان کی گئی هے ۔ ممسرین ہے عام طود پر 
اس معنی کو اختیار کیا ھے ۔ چنانچہ ابن جریر طہری لکھتے هیں:۔ 
ہ الامییں ء الذین لا یکتبون ولا یقرؤن'ء امی وہ لوگ ھیں جو .٭ لکھا جانتے 
ھوں اور ىە پڑھنا 
پھر اس کی لغوی توجیہ میں فرماتے ہیں کہ ہ لکھنے کا فن مردوں میں پایا جاتا 
تھاء عورتوں میں نہیں ۔ اس بنا پر جو لوگ لکھنا نہیں جائے تھے ان کو ماں کی طرف 
منسوب کرکے امی کہا گیا ھے “٭۔ طبری نے امیین کی یہ تشریح سورۂ البقرة کی حسب ذیل 
آیت کی تفسیر کے سلسلہ میں کی ھے ۔ 
ومنھم امیون لا یعلمون الکتب الا امائی اور ان میں کچھ امی ھیں جو کتاب 
ون ھہم الا یظنوت (ایت نیبر ۷۸) کو نہیں جانتے سواے من ماىی ہاتوں کے , 


اور یہ صرف طن اور تخمین سے کام لیتےھیں 


سس ستم۔مم۔ 





۲١٢ ایا ص‎ ٢ ۲٢٢ے ص‎ ٢ تفسی ابن جریر طبری ج‎ ١ 


مگ مور آل عرآث> مان ین اک آیے ھے جس میں یہ لفظ آیا ھے اور وہ 
یہ ھے : 

٣و‏ قل للذین اوتواالکٴب والامیین اور وہ لوگ جن کو کتاب دی گئی 
ااسلتم ا مان اسلموا فقد اھندوا ان تولوا فا نما ھے اور جو امی هیں؛ اے حمد' آپ ان سے 
علیک البلاغ* والہ بصی؟ بالعبادء (آیت )۲٢‏ کہدیجئے کہ کیا تم اسلام لے آئے هو؟ پس 

اگ وہ اسلام لے آئے ہیں تو وہ ھدایت 
یافتہ ہوگئے اور اگر انھوں نے سرتابی کی تو 
بس آپ پر تو پرونچانا ھے۔ اور اللہ اپنے بندوں 
کو دیکھنے والا ھے۔ 
طہری نے اس آیت کے ذیل میں لکھا ھے : 

ہالامبین الذینَ لاکتاب لھمُمن مشر کوالعرب'ء امیین سے مراد مشرکین عرب ھیں جن 

کے پاس کوئی کتاب نہیں تھی ۔ 
یہی لفط سورۂ ا جمعة کی ایک آیت میں بھی آیا ھے : 

ہ ھوالذی بعثٴ قی الامبین رسلا منھم وہ خدا وہ ھے جس نے امبین میں انھیں 
یتلوا علیھم آوٗتم ویزکیھم ویعلەهم الکتابپ ‏ میں سے ایک رسول کو ظاہرکیا جوان پر اللہ 
والحکمة و ان کانوا من قبل لفی لال مہینہ کی آیات تلاوت کرتا ھے اور ان کا ترکیہ 
(آایت (٢‏ کرتا ھے اور ان کو کتاب اور حکمت کی 

تعلم دیتا ھے ؛ اگرچہ یہ لوگ پہلے سے 
کهلی ہوئی گمراھی میں تھے ۔ 
اس آیت کی تفسیر میں تقریباً سب مفسرین لکھتے ہیں کھ اس میں امیین سے 
مراد عرب ہیں ۔ چانچہ عہد حاصر کے مقبول مفسرینء سید رشید رضا صاحب ہه تفسیر النارہ 
اور شیخ محمد جمال الدین القاسمی صاحب ہ تفسیر القاسمی ٤‏ نے یہی لکھا ھے۔ 
اب ھذکورہ بالا تینوں آیات جن میں امیون کا لفظ آیا ھے ان کو ہک وت 


سامنے رکھ کر دیکھا جائے تو معلوم ھوتا ھے کہ ھمارے مفسرین نے امپون کے کوئی ایک 


۱ تفسھر ابن جریر طبدی چ ٦‏ ص ۲۸۱ 


معین معنی مراد نہیں لئے میں بلکہ یہ لفظ تین جگھ آیا ھے تو ہر جگہ معنی بھی ایک دوسرے 

سے مختلف مراد ھہیں اور اس نا پرحسب ذیل تنقیحات پیدا ہوتی ھیں: 

(١)‏ 1 امیون سے مراد وہ لوگ هیں جو لکھنا پڑھنا نہیں جانتے تھے تویہ لفظ مشرکین 
اور اھل عرب کے ناخواندہ لوگوں پر بھی صادق آسکتا ھے۔ پھر مورۂ آل عمران 
کی آیت کی تمسیر میں امبین سے فقط مشر کین کو مراد لیا کیونکر صحیح دوگا؟ 

)٢(‏ اگر اس سے مراد مشرکین میں تو اب اس پر دو اعتزاض وارد ہوتے ھیں؛ ایک یه 
کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو بھی امی کہا گیا ھےء پھر اس کے معی کیا 
ھونگے اور دوسرا اعتراض یہ ھے کہ سورۂ البقر کی آیت میں اھل کتاب میں سے 
بھی بەعض لوگوں کو امیون فرمایا گیا ھے ؛ اس کی توجیە کیا ھوگی؟ 

)۴٣(‏ سورۂ ا جمعة کی آیت کی تمسیر میں اگر امیون سے مراد عرب ہیں تو پھر سورۂ القرة 
اور سورۂ آل عمران کی آیتوں میں على الرتیب امیوں سے ناخواندہ اور مشرک مراد لینا 
کیونکر صحیح دوسکتا ہے رونا یه اوگ حس طرح عرب میں پائے جاتے هیں غیر 
عرب میں ھی پائے جاتے هیں ۔ 

ان سب سوالات کا حواب یہ دیا حاتا ھے کہ مکه کے لوگوں کی صفت غالبه 
وشت و خوائد سے عاری هونا تھی اس لئے الامیون ان کا اسم عفتی ہوگیا اور چونکہ یہ 
لوگ عرب ھی تھے اور مشرک بھی اس لئے اس لفظ کا اطلاق ان دونوں پر بھی مجازا 
موئے لگا ھے ۔ اب ھمیں یہ دیکھنا چاہیے که کیا نوشت و خواند سے عاری ہونا واقعی وادی 
قری کے اصحاب کی )یسی خصوصیت تھی جس میں وہ دوسرے لوگوں سے اس درجھ متاز 

تھے کہ وہ ان کی صفت غاله بن سکتی تھی؟ تاریخ اس کا جواب نفی میں دیتی ھے۔ 

سیر و تاریخ کی کتاہوں میں ایسے حضرات کے نام جاجا ماتے ہیں جو عہد جاھلیت 
میں نوشت و خوائد سے اچھی طرح آشا تھے۔ سھیلی نے ایسے صحابہ کے ہاموں کی فبرست 
دی ھے جو بارگاہ نبری میں تحریر و کتابت کی خ دەت انجام دیتے' تھے ۔ أن میں عض 
حطرات جو اس فن میں حاص درک و کمال رکھتے تھے ہ الکاتب > ان کے نام گا جز ھی 
ہوگیا تھا ۔ حضرت حنظلة :ن الریع کا شمار ان ھی لوگوں میں تھا ۔ چنانچہ جب ان کا انتقال 


٢٥٢ ص‎ ٢ الروض الا ضف ج‎ ١ 


ہوا تو ایک شاعرہ نے مرئیہ میں کہا: 
ان سواد العین اودی ۶“ ہ. حزن علیٴ حنظلة الکانب 
دربار نبوی میں جو صحابہ تحریر وانشا کی خدمت انجام دیتے تھے ان کی تعداد 
کی تونق ا اس کا اندازہ اس سے ھوسکتا ھے که عمر بن شیمہ نے خاص اس موضوع پر 
ایک مستقل کتاب لکھی تھی'۔ ابو عبداف محمد بن عبدوس ال جھشیاری (م ۳۳۱ھ) نے بھی 
اِن صحابہ کے نام لکھے ھیں اور اس پر اتنا اضافہ کیا ھے کہ آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
نے مختلف شعے فقائم کر رکھے تھے اور ھر شعبہ کا تحریری کام خاص خاص صحابہ کے 

سپرد تھا۔ ان شعبوں کی تفصیل یہ ھے : 

(ا) کثتات وحی : اس پر حضرت علل اور حضرت عثمان مقرر تھے ۔ ان کی غیرحاضری 
میں ابی بن کعب اور زید بن ثابت یہ کم کرتے تھے ۔ 

)٢(‏ پیشکاری ؛ خالد بن سعید اور معاویہ بن اہی سفیان ۔ 

(۴) معاملات عامہ : مغیرہ بن شعبہ اور حسن بن نمر ۔ 

)٤(‏ عبداللہ بن ارقم اور علاء بن عقبهہ اس پر مامور تھے کھ قبائل اور انصار کے جو اندرونی 
معاملات تھے ان کے متعلق تحریری کام کرتے تھے ۔ 

)٥(‏ زید بن ثابت: کتابت وحی کے ساتھہ بادشاھوں سے خط و کتاہت کی خدەت بھی انجام 
ذرتے نے نے 

)٦(‏ دفظ مغانم : معیقیب ہن أبی فاطمہ ۔ 

(۷) حنطلة بن الربیع کے لئے کوئی شعبہ مخصوص نہیں تھا ۔ بلکہ جب کسی شعبہ کا کوئی 
کانب غیرحاض ہوتا تھا تو یہ اس کی قائم عقامی کرتے تھے اور حضور کی مہر بھی 
انهیں کے پاس رہتی تھی' - 

ان شعبوں کا ذکر مسعودی نے بھی کیا ھے اور ان پر حسب ذیل شعہوں کا اضافه 

کا ھے : 

(ا١)‏ اموال صدقات ؛ زبیر بن عوام اور جھیم بن الصلت ۔ 

(۲) نخلستان کا حساب و کتاب : حذیفة بن الیمان 


۲۸۴ کتاب اللنيہ والا شراف سعودی ص‎ ١ 
کناب ڈاوررا: و الکاب ص۹‎ ٢ 


مسعودی دربار نہوی کے کاتبین کا شعبہ وار تذکرہ کرنے کے عد اکھتا ھے : 
_ نے یہاں صرف ان حضطرات کا تذکرہ کیا ھے جو آنحضرت صلی اللہ علبہ وسام کی 
خدمت میں مستقلاً ایک مدت تک کتابت کی خدمت اہجام دیتے رھے تھے اور اس بات کا 
قطمی ثبوت ھی موجود ھے ۔ ان کے علاوہ جن لوگوں نے عارضی طور پر یہ کام کیا تھا 
مم نے ان کا تذکرہ نہیں کیا ھے' ۔ 

پھر ان حضرات میں ایسے بھی لوگ تھے جو عرنی زان کے علاوہ فارسیء رومی 
قبطی اور حبشی زبانوں میں بھی کتابت کرسکتے تھے ۔ زید بن ثات نے یہ سب زبایں 
مدینہ میں خود اھل زان سے سیکھی تھیں اور بارگاہ نبوی میں ترجماں کی حیثیت سے بھی 
کم کرتے تھے؟ ۔ حضرت عمرو بن العاص ھی عرانی اور سریانی زناوی مین۔ کات کرتے 
ہے ےہ موق سک ا وی سے وافت تین سای ماللامی نا عدا روز وی 
ان سب سے قطع نظر خود قرآن مجید سے بھی اس کا ثبوت ملنا مے که عثت ہوی کے 
وقت عرب میں کتابت مروج تھی ۔ ارشاد عے : 

٭ یا ایھا الذین آمنوا اذا تداینتم بدینں اے ایمان والو! جب ہم آپس میں کسی 
ای اجل مسمی فاکتبوہء( البقرہ) مقررو مدت کے لئے قرض کا معامله کرو 
تو اسے لکھہ لو ۔ 
ایک اور آیت ھے ۔ 
فوہلللذین یکتہون الکذب بایدیھم 5 پس ان لوگوں کے لئے ھلاکت ھے جو 
یقولون ھذا من عنداللہ ۔ (البقرہ) کتاب اپنے ہاتھ سے لکھتے۔ یں پھر کہتے 
ای سرت سی ا 

قرآن میں کتاب کا لفظ مفرد اور جمع دوسو اکسٹھہ هرتبہ آیا ھے* اور کتات 
سےمتعلق جو چیزیں ھیں مثلكً کاغذ, روهنائیء قام؛ دوات, پھر خود کتاب کے لئے عری زان 
میں جو مختلف الفاظ هیں مثلاً صحیفهہء زور وغیرہ ان گا قرآن میں جابحا تذکرہ ھے ۔ یہ 
جاے خود اس بات کا ثبوت ھے کہ عرب فن کتابت سے ناآشنا نہیں تھے ۔ بقول 


کیہ ہس ہاب مس .سس 


۰ ۱ 
١‏ کتاب التنیيه و الاشراف ص ۲۸۳۷ ٢‏ اسعودی ص ۸۳ ۱ 
٣‏ طبقات ابن سعد جلد " ص |٣ ٢‏ اروض الات ح٢‏ ص ۴۰ 


٠‏ اامەعجم البفھرس القرآن از ص ۶۹۲ نا ص *۹٭ 


٦ 
ت‎ 


ابن فارس کے جہاں تک نوشت و خواند کے جانتے کا تعلق ھے۔ عرب اسلام سے پہلے ا 
ھی تھے جیسے آج کل ہیں ۔ یعنی پہلے بھی ہر شخص اس سے واقف نہیں تھا اور 
بھی ھر ایک اس سے آشنا نہیں' ۔ 

ھمارے زمانه کے نامور حقق ڈاکٹر جوادعلی لکھٹے میں : 

دھم اس بات کا خیال بھی نہیں کرسکتے کہ اھل جاھلیت کے سب 

لوگ امی تھے اور اں میں کوئی قاری اور کاتب ہیں تھا ۔ ہمیں معلوم 

ھے اکثر لوگ لکھا پڑھنا جائے تھے کیوں کہ ان کے زوشتہ آثار 

جو دستیاب ہوئے ہیں اس کا سن ثہوت میں۔ علاوہ بریں مورخین عام 

طور پر کہتے میں کہ قریش میں ارباب نوشتوخواند کا ةحط ہیں تھا؟ > 

حال میں مصر کے ایک فاضل ڈاکٹر ناصرالدین الاسد نےہمصادر ااشعرالحاملء کے نام س 

ایک بللد پایە محققانہ کتاب لکھی ھے جس میں (از ص ٦٤‏ تا ۱۰۳) بڑی تفصبل سے امء 
پر بحٹ کی ھے که عرب قبلالاسلام میں قراەت و کنات کا فن کس قدر مروج تھا ؟ , 
گن کن زبانوں کی کتابت حانتے تھے ؟ ان کی کتابت کے موضوعات کیا تھے ؟ کثابت : 
ساز و سامان کیا تھا ؟ اس فض میں نامور اور مشہور کون کون لوگ تھے ؟ اور کتابت کر 
تعلیم کے مدرسے کہاں کہاں قائم تھے ؟ موصوف نے جو کچھ لکھا ھے مدال اور مفصإ 
لکھا ھے اور اس کے مطالعہ کے عد اس میں کوئی شک باقی نہیں رہتا کہ عرب قہلالاسلا 
کو من حیثالمجموع یا خاص مکہ اور اسکے اطراف و جوانب کے عربون کو ٭ امیونء ة 
لقب ھرگر اس مصی میں نہیں دیا گیا کہ انھیں لکھنا پڑھنا نہیں آتا تھا ٭ ۔ 

بہ گھتگو تو عام عربوں سے متعلق تھی - اب خود آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو 
دیکھئے تو اگرچه مشہور یہی ھے کہ آپ وشت و خواند سے نا آشنا تھے لیکن علما کا 


۱ الصاحی ص ۹ تاریخالعرب قب الاسلام ج ٦‏ ص ۹۹ 

۴ دراصل اس ععاملہ میں غاط فہمی کی بنیاد یہ ہے کہ زمالۂ قبل الاسلام کو جو عہد جاعلیت کہا جانا ھے تو 
اوگ عام طور پر سمجھتتے ہیں کہ بہ جپل علم کی مند ہے ۔ حالانکہ واقعہ یہ عے کہ جبل علم کی نہیں بلکہ علم کی ند 
مے جس کے ععنی پردیاری, سمجھ بوجھ اور متات و سنجیدگی ہیں ۔ ایک شاعر کہنا ھے ؛ 

الا لا بجھلن احد مینا شجبل فوق جہل !اجاھاینا 
(ترجمہ_غخبردار ١‏ ہم سے کوئی اجڈپن کی بائیں نہ کرےے ورتہ پھر ہم اجڈ لوگوں سے پزھکر اجڈ ەونگے) ۔ 


ایک طبقہ اس خیال سے متفق نہیں ھے ۔ چانچہ عہد حاضر کے بامور عالم اور حقق شیخ 
محمود محمد شاکر لکھتے ہیں : 


ہ وقدیماً قام بعضش اساتذتنا یدعی اں رسول اور پہلے سے عمارے عض اآسائذہ 
اللہ صلی اللہ عایہ وسلم کان یعرف الکتابة نے یه دعوی گیا ھے کک رسول الله صلی انف 
ولکہ' لا سا ۹ عله وسلم لکھنا جاتے تھے اگرچھ اچھی 


طرح نہیں جانتے تھے ۔ 
حافظ ابن حجر نے بھی اس راے کو متعدد علما مثلاً او الوابد الماحی ہ اہو ذی 
لھروی اور ابر الفتح النیسا بوری کی, طرف منسوب کر کے لکھا ھے کہ افریقه کے کچھہ اور 
علما کا بھی خیال یہی تھا'"۔ اس کے علاوہ سہیلی ہے بھی ایسے حصرات کی نشاہدهی کی ھے ٭۔ 
انا حضرات کا استدلال يہ ھے کہ حدیيہ کے واقعہ سے متعلق صحیح بخاری میں جو روایت 
مے اس میں مذکور ھے کہ آبحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے حکم سے حضرت علی صلحامہ 
کھہ رھے تھے ۔ اس سلسلے میں جب انھوں نے لکھا <×ھذا ماقاضی عليہ محمد رسول اللہ ٤>‏ تو 
س پر قریش کے نمائندوں نے اعتراض کیا اور کہا اگر ھم آپ کو رسول اللہ ماتے ھی 
ہونے تو آپ کو روکتے کیوں؟ حضور نے فرماییا : ہ میں تو خیر رسول اللہ ھوں ھی > اور 
حضرت علی کو حکم دیا کہ ہ رسول اللہ ؛ کے الفاظ مثادیں ۔ حضرت علی نے جب اس حکم 
یی تعمیل سے معذرت خواھی کی ' تواب وہ وشتہ حضور ہے خود لے لیا اور اس پر تحریر 
رمایا ٭ ھذا ماقاضی محمد بن عبداللہ ا ی آخرہہ۔ اصل الفاظ حو اس موقع پر ہیں وہ یہ یں : 
< فاخذ رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم اب رسول الہ صلی اللہ عليہ وسلم نے 
لکتاب ەکتبَ ء وہ نوشتہ خود لےلیا اور تحریر فرمایا ۔ 
بخاری میں یہ روابت ایک ھی اسناد سے ڈؤ ا جگھ مذاکور ھے۔ ول کاب الصلح 
ى اور ثائیاً کتاب المغازی کے ماتحت باب عمرة القضا میں ۔ دونوں جگھ الفاظ ایک ھی 
یما فرق صرف اتنا ہے که ثانی الذکر روایت میں ہ فکتب ء کے بعد یہ العاظ ھی ہیں 
ولیس یحسن الکتاب > 
ابن سعد نے بھی واقعہ حدبییہ کے ذکر کے سلسلہ میں اس موقع پر جو الفاظ 


۲۰٢ ص‎ ٤ فی الادی ج‎ ٢۲ ۲۸۰٢ ص‎ ٢ تفسیر این جریر طیری (حاشیہ) ج‎ ١ 


۳ 


لکھے ہیں وہ یہ ھیں : 
ہ×لما کتب السی صلی اللہ علیہ وسلم الکتاب الدی ینہ و بین اھل مکةہ 

اس کے بعد جب عید نامہ لکھا گیا تو: 

ہ کتب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم نے اس 

اسفل الکتاب ولا علیکم مثل الذی لکم علینا'ہ تحریر کے بچے لکھا اور تم پر ھمارے 
حقوق وھی ھونگے جو ھم پر تمھارے ہیں ۔ 

اس کے علاوہ طری نے جب پہ واقعه قل کیا ھے تو اس میں بھی فعل ؛ کتب؛ٴ 

کی اسناد آبحضرت صل اللہ عليه وسلم کی طرف کی ھے ۔' غرض کم ان روایات سے 
ثابت ہوتا ھے کہ حضور کتابت جانتے تھے ۔ مگر جو حضرات اس کے قائل نہیں ہیں وہ 

اس میں عجیب طرح کی تاویلات کرتے ہیں؛ اور وہ ای میں : 

)١(‏ روایت میں فعل :کنب ء کے معنی ہیں , امرء اور مطلبِ یہ ھےکہ حضور نے لکھنے کا 
حکم دیاء کیونکہ کاتب تو حضرت علی ھی تھے ۔ 

(۲) ددولیس پحسن بکتب؛ کے معنی یہ نہیں کهہ آپ کتابت اچھی طرح نہیں جانتے تھے 
جس سے حطور کے لئے نفس کتابت ثابت ہو۔ بلکہ مراد یہ ھے کہ کتابت بالکل 
جاتے ھی نہیں تھے اور دولیس ٭ هیحسنء کے الفاظ محض بربناے ادب کہے گئے ہیں ۔ 

یہ دونوں تاوپلیں شیخ محمود محمد شاکر نے پوری قوت سے بیان کی ھیں ۔' لیکن 
ایک سرسری نظر سے جائرہ لیا جائے تو ان کی ہے حقنیفتی ظاھر ہوجاتی عے چنانچہ ان 

کے جوابات علی الترتیب یہ ھیں: 

)١(‏ صحیح بخاری کی روایت میں یہ الفاظ صاف طور پر موجود هیں کہ جب حضرت عل 
نے رسول اللہ کے الفاظ حوکرنے سے معذرت کی تو ہ اخذ رسول اللہ الکتاب فکتبء 
تو ظاھر ھے که یہاں کتب کی اسناد حضور کی طرف اسناد حقیقی ھی ہوگی نہ کھ 
مجازی کیونکہ : کٹب, اور , اخذ ء دونوں کا فاعل حضور ہیں اور جب ہ اخذ ء کی اسناد حقیقی 
ھے تو کتب . کی اسناد بھی ایسی ہوگی۔ ورنہ حضرت علی کی معذرت خواھی پر اخذ 
کے کیا معنی هیں؟ 


۴ حاشیہ تفمیر ابن جریر طہری چج ۴ ص ۲٥۸‏ 





تارنغ طبری چ ٣‏ ص ۸۰ 


(۲) ہ٭ولیں پحسن یکتب ە کے اگر معنی یہ ہیں کہ ہ ولیس یکتب ٭ آپ لکھہ ہر نہیں سکتے 
تھے تو اس سے لازم آتا ھے راوی کا حضور کی طرف بیک وقت دو نقیضوں یعنی 
کتابت و عدم کتابت کا منسوب کرنا۔ اور طاھر ھے اس سے کلام مہمل ھوجاتا ھے ۔ 
پھر یہ بھی دیکھنا چاہئے که یہی روایت بخاری میں کتاں الصلح کے ماتحت ھے اور 
اس کے علاوہ طبری اور ان سعد وغیرہ کے ہاں ھے تو اس میں صرف ٭ کتبء کا 
لفظ ھے اور ھ ولیس اپحسن یکتب ٭ سرسے سے ھے ھی ہیں۔ 

شیخ محمود محمد شاکر یہ بھی لکھتے میں که اس موقع پر گاب تو حضرت علی 
تھے ۔ پھر حضور کثابت کیوں کرتے؟ جوات یہ ھے کہ جی ہاں! کات حضرت ع لی هی 

تھے مگر درمیان میں یہ واقعہ پیش آیا تو حضور نے حود قلم لے لیا اور پہلے ہ رسول الله ٭ 

کے الفاظ تحریر سے محو کئے اور پھر آگے کی عبارت تحریر ہرمائی۔ چنانچہ اس سعد 

اور طبری کے ہاں حضرت علی کا نام اس موقع پر حیثیت کاتبف آسرے سے مذکور ھی 

نہیں ھے ۔ 

یە واضح رھا چاہئے که شیخ ہے جو کچھ لکھا ھے وہ دراصل وھی ھے حسے 
حافظ اہن حجر اس مسئلہ میں مختلف ءکاتب فکر کا تذکرہ کرنے کے بعد مسلک جەہور کی 

تائید میں لکھ چکے ھیں۔' 

اصل بات یہ ھے کہ جہاں تک اس روایت کا تعلق ھے وہ اپے منطوق اور 

مفہوم کے اعتبہار سے بالخل صاف اور واضح ھے لیکن اس کے باوجود اں توجیہات و 

تاویلات کی ضرورت اس لئے پیش آئی کہ قرآن مجید 9 دورۂ الاعراف کی دو آیتوں 

(۷٥۱۔ )۱٥۸‏ میں مسلسل حضور کی صفت امی ہیاں کی گئی هے اور امی کے معنی عام 

طور پر مفسرین ء محدثیں اور علما کے هاں یہ ھیں که لکھا پڑھا تہ حاتا ہو۔ اور اس 

کو چونکەہ آپ کے لئے بطور ایک معجرہ کے یش کیا جاتا ھے چاچه شیح سعدی کا ست 

میں شعر مشہور ھی ھے ۔ 

پتیمے کہ ناکردہ قرآن درست کنس حا چند ملت شست 


اٰس نا پر اس سے جو روایت ٹکرائیگی اگر مکن دوگا تو اس ت صححجح تسلیم کرنے سے 


سسسصسشیسے 


۱ تح الباری ج ے ص 821 


٣ں‎ 

نکار ھی کردیا جائیگا اور اگر یہ ممکن نہ ہوگا تو اس میں توجیھات و تاویلات کی جائیگی۔ 
تواء وہ کیسی ھی کمزور اور دور از کار کیوں نہوں ۔ 

بعض علما جو نە بخاری کی مذکورۂ بالا روایت کی صحت سے انکار کرسکتے 
پے اور نہ اس میں کسی دور از کار تاویل کے روادار ھوسکٹے تھے ابھوں نے یہ کہا کہ 
حور قرآن کی تصریح کے مطابق شروع شروع میں تو بیشک امی تھے اور لکھنا پڑھنا 
ہیں جانتے تھے ۔ لیکن بعد میں آپ ان دونوں سے آشنا ہوگئے تھے ۔ ان حطرات کا 
ستدلال یہ ھے که قرآن کی ایک اور آیت جس میں حطور کی امیت کا دکر ھے اس 
یں لہ من قبلهء کی تصریح ھے' ۔ اس سے معلوم ھوا کہ حطور نرول قرآن کے آغاز میں 
می تھے یعنی نوشت و خواند نہیں کرسکتے تھے اور س؟' اس سلسلے میں اہن اہی شية 
غیرہ کی روایت تو یہاں تک ھے کہ 


مامات رسول اللہ صلی الله عليه وسلم رسول الہ صیل اللہ عاه وسلم گی وفات 
تی کتب وقرأ"ء اٰس ون تک نہیں ھوثی جب تک گ٭ آپ 


لکھ پڑھ نہیں لئے تھے ۔ 

مجااد نے حضرت شعبی سے اس روایت کا تذکرہ کیا تو انھوں نے کہا کہ اس 
وایت میں کوئی بات ایسی نہیں ہے حو آیت کے ہناقی ہو ۔ ابوالولید الباجی کو اس راے 
اس درجہ اصرار تھا که انھوں نے اس پر ایک مستقل ر۔الہ بھی لکھا تھا؛“ اور جب علماے 
ندلر, نے ان کے اس خیال کی وجہ سے ان پر زندقہ کا الرام لگایا اور ایک شخص نے 
ہاں تک کہھ دیا ۔ 

برثیت نممن ری دنیا باحرةۃ وقال ان رسول اللہ قد کتبا 

( میں اس شخص سے بری ہوں جو آخرت کے بدلے میں دنیا کو خریدتا ھے 
اور کہتا ھے کەہ یشک رسول اللہ نے کثابت کی تھی) تو انھوں نے حاکم شہر کی موجودگی 
ہیں علما سے مناظرہ کیا اور اس کا نتیجہ یہ وا کہ اہن وحیه کے بقول علما کا ایک طبقہ 
ن ا ھم خیال ہں گیاٴ ۔ 
۱ تھے راہ ثتلوا من قبلہ من کتاب ولا تخطه پیمینگ ( المنگیوں ۲۸) 
٢‏ فح ایاری ج ١ص ٣×٢ ۴۰٢‏ ایا 
٣"‏ تاج اہمروسں ج ۸ س ۱۹۱ ٭ کم الیاری ج ۷ ص ٠٤٤‏ 


لیکن واقعه یه ھے کھ ا:والولید البہاجی اور ان کے ہم خیل عاما بر بھی انز اض 
یہ وارد ہوتا ھے که قرآن مجید میں آنحضرت عل الہ علیەوسلم کے حو عفات و اوصاف 
بیان کئے گئے ہیں ؛ وہ صفات لازمہ ہیں جن کا کسی حال میں آپ کی ذات سے افکاک 
نہیں ہوتا ۔ اس بنا پر امی کو ھی آپ کے لئے صفت لازمہ ہونا چاہئے اور اب اگر واقعی 
امی کے معنی لکھنا پڑھنا نہ جاننا ہیں تو عمر کی کسی منزل میں بھی آپ سے یه صفت جدا 
ہیں ہوسکتی - ع لیا حصوص اس صورت میں جبکہ عام خیال کے مطابق آپ کی یہ صفت 
قرآن میں آپ کے لئے بطور معجزہ و دایل وت بان کی گئی هو ۔ 

عض حضرات نے اس سلسلە میں ایک قدم اور آگے پڑھایا اور کہا که صلح حدیہھ 
کے موقع پر ۔چ مچ حضور ہے اپنے ہاتھ سے کنات کی تھی مگر اس نا پر ہیں کہ آپ 
کتابت کرسکتے تھے ء بلکہ صرف اس لئے کم خدا کو یہ بھی آپ کے ہاتھوں معجزہ دکھانا 
تھا کہ جو بالکل امی اور کتابت سے ىا آشا تھا وہ اچانک لکھنے لگا' ۔ لیکن ظاھر ھے یه 
قول االکل لضو اور ناقابل اعتشا ہے ء کیوں‌کہ اس کے معنی تو یہ هہوئے که ایک معجزہ 
دوسرے معجزہ کی نفی اور تردید ھی کرسکتا ھے ۔ اس صورت میں نفس معجزہ کی کیا 
اھعیت باقی رہ جاتی ھمے ۔ 

سطور بالا میں امیت کے اس معنی و مفہوم سس حث تھی جو مسلمان خواص اور 
عوام دونوں میں عام طور پر مشہور و متداول ہیں ۔ اس کے علاوہ اس لفظ کی ب×م×عض 
حضرات نے کچھ اور بھی تثریحات و توحیحات کی ہیں ۔ قبل اس کے که ہم بتائیں که 
امیون اور امی گا اصل مفہوم کیا ھے اور قرآن و حدیث میں جہاں کہیں یه افظ آیا ھے اس 
سے کیا مراد ھے ؟ ان چند توجیہات کو بھی معلوم کرلیسا چاہئے۔ یہ تو حیہات حسب ذیل هیں : 
)١(‏ امی امالقری یعنی مکهہ کی طرف منسوب ھے اور اس بنا پر حدیث' میں جو دانا امة 

امیةی ہے اس کا مطلب یہ ہے کہ ہم ام مکیہ ھیں' ۔ 
(ٴ) امی امت عرب کی طرف منسوب ھے اور اس سا پر مراد یہ هھے کہ 
ہم عرب ہیں ۔ 


۲۴۰ ص‎ ٢ ااروض الاف ج‎ ٢ 
۱۲١ ص‎ ٣ حاشپہ صحیح سلم مطبوعہ مکاڈ او مطین مد عل مصر اج‎ ۳ 





٢‏ ١س‏ حدبث وفیرہ پر مفصل کلام آگے آرھا عے 
* با 


ای 
) عض حطرات کے نزدیک اسی ام سے مشتق ہے اور اس بنا پر اەی ان ششن کو 
کہتے ہیں جو دنیوی امور و معاملات سے ایسا بےتعاق اور نبےغخبر هو که گویا وہ آج 
ھی پیدا ھوا ھے ٭ کیوم ولدنه أمهء ۔ 
اب ان تینوں ەھنی پر غور کیجئے تو ان کی ہے حقیقتی بھی صاف ظاہر هوجاتی 
ے ۔ پہلی اور دوسری توجیبه خاص حدبث مذکور میں چل جائے تو چل جائے 
آن میں جہاں جہاں امیون کا لفظ آیا ھے وهاں نہیں چل سکتی ۔ رھی تیسری توجیہہ تو 
ھر ھے اس معنی کے اعتبار سے صحابۂکرام کو امیون کہنا کروں‌کر درست ھوسکتا ھے 
ب کھ ھم حانتے ہیں وہ دنبوی معاملات میں بھی بڑے عقلمندء معامله فرہم اور زیرک و 
رەکار تھے ۔ کسی گروہ میں اگر تین چار آدھی بھولے بھالے اور سیدھے سادے ھوں 
آن' کن وج سے ہوڑا گروٰۃ اس اعت سے موصرق ہیں مرجاتاے 
اب تک جو کچھ عرض کیا گیا اس سے یه صاف ظاھر ھے که ھمارے مقصدرین 
ر علما نے امی اور امیون کے جو معنی ان کئے ھیں ان میں کوئی معنی اور کوئی مفہوم 
ی ایسا نہیں ھے حو هر جگہ مراد لے لیا جائے اور جس پر کوئی اعتراض ء کوئی ایراد 
ر کوئی شبہ وارد نہ هوتا هو ۔ اب آئیے خود قرآن اور حدیث کی روشنی میں غور کریں 
4 در حقبقت ان الفاظ سے مراد کیا ھے ؟ 
اصل يہ ھے کھ مذھبی اعتبار سے آنحضر ت صلی اللہ عليہ و سام کی بعثت ک 
نت عرب کے لوگ دو طبقوں میں منقسم تھے ۔ ایک طبقہ ان لوگوں کا تھا جو اھل کتاب 


۔ے 


لہلاتے تھے ۔ یہ کسی نہ کسی پیغمبر کو بھی مانتے تھی . یہ طبقه یرود “و نصاری و مجوس 
مشتمل تھا۔ اس کے المقابل دوسرا تھا جو نہ پخذبر سے باخبر تھا اور نہ کسی 
تاب سماوی سے ۔ اس نا پر یہ طبقہ پہلے طبقه کی نسبہت زیادہ شدید گمراەی میں مہبٹلا 
۷ا ۔ بت پرمتی کرتا تھاء ے ک میں مبتلا اور رڈائل احلاق کا خوگر تھا ۔ یہی وہ طبقہ 
ہے سے ات اون کہا ہے آسن یا پر امیون کے ای میں وہ لوگ ہو لے سے 
کسی کتاب الپیٴ اور پیعمبر سے اش نہ ھوں۔ اس بنا پر ظامر مے جو شخص اس طبقہ سے 
علق رکھیگا؛ ان میں پیدا ہوگا اور ان میں رھکر نشو ونما پائیگا وہ امی کہلائیگا ۔ اس 
فظ کا تعاق نوشت و خواند سے ھرگز نہیں ھے ۔ 


ي4 واضح رھنا چاھئے كه پھ صرف ھمارا قیا و تخرین نہیں ھے“ ہلک تر ان قران 


حضرت عبدالہ بن عباس نے امیون کی پپی تشریح کی ہے ۔ چنانچہ ان جربر طبری کا 


ان ھے : 

ہ٣‏ عن ابن عباس ہ و منھم امیون ء قالل: قران میں جو دو مھم امیون> ھے 
الامیون وم لم یصدقوا رسولاً ارسله اللہ ولا اس کے علق ابن عراس سے مروی ھے 
کاباً انرله الله 'ء کە اھوں نے ہرمایا : امون وہ لوگ ھیں 


جهھوں نے کھی ب٭ کسی رسول کی تصدیق 
کی حسے اللہ نے بھیجا ہو اور نہ کبھی 
ایی کتاب ہر ایمان لائے جسے الہ 
نے اتارا هو ۔ 
لیکن چونکہ حضرت ان عاس کی یہ تفسیر مفسرین کے مذاق عام کے خلاف 
تھی اس لئے طبری نے اس کو نقل کرئے کے ععد لکھا ھے : 
٭ و ھذ التاویل تاویل* علی خلاف مایعرف اور (ان عاس کی) یہ تاویل اس کے 
من کلام العرب الستفیض ینھم و ذالک ان خلاف ہے حو کلام عرب میں مشہور ھے 
الامی عند العرب ھوالذی لا یکتب ہ اور وہ یہ کہ امی عرب اس کو کہتے ہیں 
جو لکھا نہ جانتا هو ۔ 
لیکن موصوف نے یہ نہیں نایا کہ اس کی سد اور دلیل کیا غے کہ عرب امی 
اسی شخص کو کہتے ہیں جو لکھنا نہ جانتا ہو اور اس کے برخلاف یہ سب کے نردیک 
سلم ھے کہ حضرت عبداللہ بن عباس کلام عرب کے اننے بڑے رمز شاس و نکنہ دان 
تھے کہ صحابہ میں ان جیسے کم ھی ہوں گے ۔ حضرت عمر حوداس فں‌کے ماھر تھے ۔ 
لیکن آپ کو بھی جب ضرورت پیش آتی تھی تو حضرت ابن ع۔اس س ھی رحوعکرتے تھے ۔ 
پھر یه بھی دیکھنا چاہئے کہ خود قران سے کیا ثابت ھوتا ھے ؟ سورهۂ آل عمران میں ایک 
ایت ھے جس میں اھل کتاب اور امٍون دوتوں کو عطف کے ذریعہ ایک ساتھہ دو متقال 
گروہ کی حیثیت سے ذکرکیا گیا ھے ۔ چانچہ ارشاد ھے : 
×و قل للذین إوتو االکتاب و الامبین جن لوگوں کو کتاب دی گئی ھے اور 
اأسلمتمط فان اسلموا فقد اھتدوا ۔ وان تولوا جو امی ھیں آپ ان دونوں سے کہدیجئے کە 


092+ 
! تغسیر ابن جویر طیری چ ٢‏ ص ۲٥۸‏ 


فانمسا علیک للاغ و الہ بصیر بالبادءہ کا تم اسلام لے آئے هو؟ اگر وہ اسلام 
(آبت نمبر )۲٢‏ لے آئے ہیں تو انھوں نے ہدایت پا ی ۔ اور 
اگر انھوں ہے روگردانی کی توبس آپ پر 
تو صرف پیغام پہچا دینا ھے اور اللہ بندوں 
کو خوب دیکھنے ولا ھت ے 

فور کیجئے اس آیت سے کس قدر واضح طریقه پر معلوم هوتا ھے کہ اہیون 
امل کتاب کے بالعقابل ایک خاص طبقه اور گر وہ کا نام ھے اور چونکہ اھل کتاب وہ لوگ 
ہیں حوکتاب البیٴ کی تلاوت کرتے (و هم بتلون الکتب)ء اس پر اور پیغمبر پر ایمان رکھتے 


ہیں اس لئے امیون وہ لوک کہلائیں گے جو ایسے نہیں ھوں گے ۔ یہ اس قدر واضح اور 


صای بات ھے کک جو حضرأت امہت کے معنی اوشت خوائد سے ءاری ھونا فرار 


ڈیتے ہیں انھوں نے ۷ی اٰس جگہ اَمَو سے مراد مشر کین و وشہین و ے ہیں' ۔ دو چار 


ہے پڑھے لکھے آدمی ھر گھر اور ھر خاندان میں ھوتے ھیرء اس ائے ان سے کوئی ایک خاص 
طفّہ الگ نہیں نتا اور اگ بنتا بی ھوتا تَ” دینی و مڈھمی سماج کی دنیا میں ہرگز اس 
کی اتتی اہمیت نہیں ھوسکتی تھی کہ قران میں اس کو اھل کتاب کے متقابل و متوازی 


یی حیلیت سے ذ کیا جاتا ۔ 


اب سورۂ اابقرة کی آیت: 


دو منھم امیون لا یعلمون الکتب الا 
امانی و ان عم الا یظون ٥‏ فویل للذین یکتہون 
الکتب بایدیھم ثم یقولون ہذا من عنداللہ 
ایمتروا ٭ ثما قلیلا + فویزۂ مم ما کتہت 
ایدیہم و ویللھم ممایکسبونە ٥‏ نمبر ۷۸۔ ۷۹۔ 


اود ان (یھود) میں بعض لوگ میں جو 
ای ہیں یہ ۔واے من مانی باتوں کے کتاب کو 
نہیں جانتے اور گمان سے کام لیتے میں - 
ہس ھلاکی ھے ان لوگوں 1 لئے جو اہنے 
ہاتھف سے کتاب لکھتے ہیں, پھر کہتے میں 
4 الله کی طرف سے نازل ھوئی ھے ۔ ان کا 
مقصد یہ دے کہ اس ذریعهہ سے وہ کچھ 
پیسے کمالیں ۔ پس جو کچھ, ان کے ہاتھوں 
نے لکھا ھے اس کی وجہ سے ان کے لئے 


1 دیکھٹے اس اب کے تحت تفسپیر اہں جریر ابن کر درح اللمای,,ء النار ؛ اخاسمی وغیرہ 


نے 


ملاکت ھے اور جو کچھ انھوں نے کمایا هے 


اس 1 وجہ سے ان کے لئے برنادی ھے۔ 


ملاحظهہ فرمائے تو اس سے بھی یہی ثابت ہوتا ھے ۔ ان آیات میں ان یبود کا ذکر 
کیا گیا ھے جو دعوی تو یہ کرتے تھے کہ ھم اھل کتاب ھیںء مگر حالت یہ تھی کہ 
اصل کتاب ااہی' کا حو حضرت موسی' پر نازل ہوئی تھی ان کو خاک عام ہیں تھا - چند 
س ھانی باتیں تھیں حس پر یہ لوگ ایمان رکھتے تھے اور ان کا سرچثشمة عام ان کا غان 
تھا ۔ پھر لوگوں کو دھوکہ دینے اور ان سے مال ی منفعت حاصل کرہے کی غرض سے اپی 
من ماىی باتوں کو اہے ہاتھہ سے لکھ لیتے اور ناواقف لوگوں‌کے ساسے اہیں پیش کر کے 
کہتے : دیکھو یہ ہے کتاب الہیٰ ۔ ان ایات میں اللہ تعاللٰ ان لوگوں کے مکر و فریب کا 
بردہ چاک کرکے ان کی اصل حقیقت ہےنقاں کرتا ھےء تاکہ لوگ ان کے فریب کا شکار 
نہ ھوں < غور کرنا چاہئے کہ ان آیات سے ھی کس قدر واضح طریقہ پر معلوم ھوتا ھے 
کہ امیت کا دار و مدار کثابت سے نا آشنا ھونے پر نہیں ھے کیونکہ یہ لوگ روشت و خواند تو 
جانتے تھے اور اس نا پر قرآن کی تصریح کے مطابق یہ من ھانی باتیں اپہے ہاتھ6 سے 
لکھتے تھے ۔ بلکہ امیت کا اصل وصف امتیازی اور اس کا حقیقی مفہوم کتاب البی' کا علم 
ى4 ھونا ھے ۔ خراہ اس کی صورت یہ ہو کہ سرے سے انکو اس کا علم ھی نہو یا علم تو 
ھ مگر یه اس کا اخفاکرتے ھوں یا اس میں تحریف و تاویل باطل سے 5م لیتے ھوں۔ فن بلاغت کا 
هر طالب علم جانتا ھے که ان دونوں صورتنوں پر عدم علم کا اطلاق ہوتا ھے ۔ چنانچہ 


حضرت عبداللہ بن عباس ان آبات کی تفسیر میں فرماتے ھیں : 


دفکنبوا کتبا بایدیهم ثم قالیا لقوم سفلة ...یہ (چند بھود) اہے ہاتھ سے ایک 
جھال : ھذا من عندالہ . مم سماہم امیین؛ ‏ وشتھ لکھتے تھے اور پھر جاھل اور ہے خبر 
حردھم کتف اللہ و رسولہ.' ٭ لوگوں سے کہتے تھے : یە کاب اللہ کی 


طرف سے ھے۔ ان لوگوں کو امبین اس 
ئے کہ گیا هھےکھ یہ ا۵ اور اُس کے رسول 
کی کتابوں سے سرکشی کرتے تھے ۔ 


ا" تضیر ابن جریر طبری ج ٢‏ ص ۲٢١٢۹‏ 


حضرت مجآہد جو مشھور تاہمی مفسر ہیں ان سے بھی یھی منقول ھے ۔ فرماتے ھیں : 
٭ ان الامیین الذیں وصنہم الله ہما ہے شبہ امیین جن کو اللہ تعا یل نے اس 
وصفھم بہ نی ھذہ الایةء انھم لا یفقھون من آیت میں ان کے اوصاف کے ساتھہ بیان 
الکتاے الذڈی انزلہ اللہ علىی موسی شبئناە. کبیا ھے وہ لوگ ھیں؛ جو حضرت موسی 
و لک پتخرصون الکذب و یتقولون الاباطیل ‏ پر الہ نے جس کتاب کو نازل کیا تھا اسے 
کذباو زوراً.'٭ کچھ نہیں سمجھتے تھے ۔لکہ غلط سلط اور 
جھوٹ اور لغو ناتوں کے ھوائی تیر چلاتے تھے۔ 
یہ یاد رکھنا چاہئے کہ جو لوگ کتاب البی کا علم نہیں رکھتے ان کے لئے 
امیوں کی اصطلاح خود قرآن کی اہجاد کردہ نہیں ھے ء بلکه یہودیوں کی ھے ۔ بھ لوگ 
اپنے اھل کتاب ہونے کے زعم میں سمجھتے تھے کہ وہ اللہ کا ایک منتخب ‏ برگزیدہ و 
متاز گروہ ہیں جیسا کهھ قرآن میں بھی ان کے اس زعم باطل 1 طرف جاہجا اشارے 
ھیں ۔ اور ان کے علاوم دوسرے لوگ جو کتاب اور رسول سے ناآشنا تھے ان کو بود 
امبین کہتے تھے جس کے معنی ان کے ہاں الغربا تھے' ۔ ڈاکٹر جواد علىی لکھتے یں : 
٭ بھود اپنے عرب پڑوسیوں کو امیون کہتے تھے اور اس سے مراد وہ 
لوگ نہیں تھے جو لکھنا پڑھنا نہیں جانتے ۔ جیسا کہ بہت سے لوگ 
اِس غلط فہمی میں مبتلا ہیں بلکہ یہ (یہود) اس لفظکو قوم ٭ کو پیم > یا 
ہ جوییمء ہمعنی الغربا کے مفبوم میں استعمال کرتے تھے ۔ یہ سمجھتے 
تھے که چونکہ خدا نے انکو وحی, نون اور انبیا سے سرفرازکیا ھے 
اس لئے یہ ایک متخت گروہ ھیں۔ ان کے برخلاف دوسرے لوگ 
ان چیزوں سے حروم ہیں اس لئے وہ غربا ہیں ......٘ اور اس 
لفظ کا اطلاق ھر اس شخص پر ہوتا ھے جو یہودی نہیں هوتا تھا- پس 
یہ لفظ امی عبرانی زبان کے لفظ گوی (٥ہ٥)‏ کا عمترزادف اور یونانی 
زہان کا لفظ ( ومصط:ظ) کے مقابل ھےء'۔ 
اوپر جو کچھ عرض کیا گیا اب اس کی روشنی میں قرآن مجید کی مندرجةۂ ذیل آیت 
جس میں حضور کی بعثت فی الامیین کا تذکرہ ھے پڑھئے تو اس کا مطلب اس ہعنی 


۸۲۰ الشرق جرہ تشرین !اٹائی ۱۹۴۱ ص‎ ۴ ٦٦٦ تیر ابن جریر ص‎ ١ 
۹١۲ ص‎ ٢ تاریخ العرب قبل الاسلام ج‎ ٣ 


ك۷‌۷ 


و مفہوم سے مختلف نکلتا مے جو اب تک عام طور پر سمجھے حاتے ہیں آیت ايہ ھے : 

ہ ھوالذی بعث فی الامیین رسولاً منھم یتلوا یہ وہ خدا ھے حس نے امیوں میں سے 
علٰیھم آیته و یز کیھم و یعلمھم التب و ایک رسول کو مبعوث فرمایا جو ان پر اللہ 
الحکمة و ان کانوا من قبل لفی علال مبینء کی آیات تلاوت کرتا ھے اور ان کا ترکە 

(الجمعة ۳۰۴) کرتا ھے اور ان کو کتاب و حکمت کی 
تعلیم دیتا ھے. اگرچہ اس سے پہلے یہ 
لوگ کھلی ہوئی گمراھی میں مبتلا تھے ۔ 
اس آیت میں الہ تعالی اپنی ایک نثانی اور آنحضرت صلی اللہ عليہ وسلم کے لئے 
بطور ایک دلیل نبوت کے یسان فرماتا ھے کہ دیکھو؛ حضور کی ولادتء نشو و نما 
اور بعشثت عرب کے ان لوگوں میں ھوئی جو نہ کتاب الہی کا علم رکھتے تھے اور ىە کسی 
پیغمبر اور وحی سے آشنا تھے اور اس بنا پر کھلی ہوئی گمراھی میں میتلا تھے ۔ یعنی نہ 
خدا کو جانتے تھے ء نہ روز حشر کو مانتے تھے ء پتھر جیسی بیجان چیزوں کو اپنا معبود 
یقین کرتے تھے وغیرہ وغیرہ ۔ بیشک اس زمانہ کے یپود اور نصاری' بھی گمراہ اور صراط 
ستقیم سے بھٹکے هوئے تھے - مگر ان کی گمراھی اِس درجه کی نہیں تھی؛ وه خدا؛ 
کتاب البیء پیغمبر اور وحی سے تو آشنا تھے ۔ قرآن مجید کو بغور پڑھئے تو صاف نظر 
آئیگا کہ , لال مبین ءکے الفاظ مشرکین کے لئے ھی استعمال کئےگئے ہیں ۔ اس کے ىرخلاف 
جب وہ اھل کتاب کو خطاب کرتا ھے تو کہتا ھے : 
ہ تعالوا الی کلمة سواہ یٹنا و ینکمہ آؤ تم اس کلمہ کی طرف جو ہم میں 
اور تم میں مشترکگ ھے۔ ء 
پھر ان کی صفت یه بھی بیان کی گئی ھے کە یہ کتاب اللہ کی تلاوت ھی کرتے اور 
پیغمبروں پر ایمان بھی رکھتے ہیں ۔ غرض کھ اس آیت میں ەلفی لالہ مہبین بھی اس بات 
گا ینہ ھے کہ یہ (امبین) وہ لوگ ھیں جو کچھ, جانتے ھی نہیں اور کسی بات کا بھی علم 
نہیں رکھتے ۔ اللہ کی یہ شان ھے کە وہ ایسے ھی لوگوں میں ایک پیغمبر مبعوث کرتا ھے 
جو ان کو کتاں و حکمة کی تعلیم دیتا اور تطہیر نفس کرتا ھے ء٠‏ ورنہ قرآن میں بہت سی 
بانیں توراة و انجیل اور کتب قدیمەکی ھیں ۔ شام گے سفر میں حضور صلی اللہ علیەوسلم کی 
ملاقات تھوڑیٰی سی دیر کے لئے بحیری' راھب سے ہوگئی تھی تو اس کا تو بد زبانوں اور 


۸ا 


شمنوں نے یہ فضیحة کیا۔ اگر کہیں آپ اھل کتاب میں پیدا ھوجاتے اور ان لوگوں کے 
:رمیان آپ کی نشوونما اور تربیت ھہوتی تو پھر خدا جانے کیا کچھ نہیں کہتے ۔ پس اللہ کی 
ایت اور حضور کی نبوت کی دلیل یه ھے کە کتاب اور رسول کا عام نہ رکھنے وا ی قوم 
سی پیدا ھوئے اور کتاب و حکمت کی تعلیم دی ۔ اس چیز کا ھرگز اس سے کوئی تعلق 
ہیں ھے کہ آپ لکھنا پڑھنا جانتے تھے یا نہیں اور نہ پہ چیز ایسی ھے کہ اس کو 
طور معجزہ پیش کیا جائے ۔ دنیا میں کٹتنے لوگ میں جو نوشت و خواند سے عاری ھونے 
کے باوجود نہایت عقلمندء بڑے فرزانہ اور اعلی درجەکے مدبر اور سیاست داں ھوئے ھیں۔ 
ھم نے خود بعض ایسے لوگ دیکھے ہیں جو ایک حرف لکھ پڑھ نہیں سکتے تھے اور 
س کے باوجود بہتزین قسم کے شاعر تھے ۔ اس بنا پر ایک ناخواندہ انسان کا معجزہ بہ هوگا 
گھ وہ خود اپنے ھاتھ سے ایک کتاب لکھکر آپ کو دے دے یا یہ ھوگا کہ وہ حکمت 

کی بانیں آپ کو بتائے ؟ 
قرآن میں اسی حقیقت کو جو ھم نے یان کی ھے واضح کرنے کے لئے 

ارمایا گیا: 
را جاک گاراتی لی کن را ے اکا ان سے رط کی کان 
خطه ہہمینک اذا لارتابالمبطلونہ(العنکبوت۸٦)‏ کی تلاوت کرتے تھے اور نہ اس کتاب کو 
اپنے ھاتھ سے لکھٹے تھے ۔ اگر ایساھوتا 
تو بیشک اھل باطل شک کرتے ۔ 

مفسرین عام طور پر اس آیت سے استدلال کرتے ہیں کہ امیت کے معنی لکھپڑھ 
ہ سکنا ہیں حالانکہ جیساکہ اور بیسیوں' آیات میں کتاب کا لفظ نکرہ لایا گیا ھے۔ یہاں 
ھی کتاں سے ھر کتاب یا نوشتہ نہیں بلکہ صرف کتاب البی مراد ھے اور مطاب 
+ ھے کہ چونکہ آپ کی بشت ان لوگوں میں ھوئی تھی جو کتاب کا علم نہیں رکھتے تھے 
س لئے آپ نبوت سے پہلے نہ کسی کتاب سماوی کی تلاوت کرتے تھے اور نہ اس کتاب 
کو اپنے ہاتھ سے لکھتے تھے۔ اگر ایسا ہوتا تو پھر یشک اھل باطل شک کرمکتے تھے ۔ 
س آیت میں مطلق قرأت اور کتابت کی نہیں بلکہ خاص کتاب الہی کی تلاوت اور اس‌کی 


١‏ مثلاً سورۂ الاحقاف کی آیت دہ ایٹوی بکتب من آرل ھذا او اثرةۃ من علمرء میں کاب سے مراد کاب ال اود 
لم سے مراد طم انیاء ھے - 


کتابت کی نفی کی گئی ھے چنانچہ اس آیت کا سیاق و سباق جس میں اھل کتاب اور 
ان کی گتاہوں اور قرآن 3 تذکرہ ھے ؛ اس سے بھی اٰس کی تائید ہوتی ھے ۔ 

علاوہ بریں اسی مضمون کو ایک اور آیت میں بھی بیاں کیا گیا ھے جس کو 
دیکھکر پە بات بالکل یقینی ھوجاتی ھے کک یہاں مطلق قرأت و کتارت کی نفی ھرگز مراد 
نہیں ہے ۔ ارشاد ہوتا ھے : 

دماکلت تدری ما الکب ولا الاہمانء آپ ُ4 کتاں کو جانتے تھے اور نُه 
(شودی )٠٥‏ 0 

ھونا اس بات 1 برھان اطع ھے کہ کاب سے مراد کتاب ا ہی ھے اور اس سے یه بھی 
معلوم ہوا کہ سورۂ عنکیوٹٴ کی آت میں جو کتاب ۴ (فظ ھے اس سے مطلق کتاب نہیں 
بلکه کتاب خاص مراد ھے؛ کیونکھ <القرآن یفسر بعصضه بعضاً 7 اصول اسی قسم کے مواقع کے لئے 
ھے ۔ اب مزیدغور کیجئے تو سورۂ عنکبوت کی آیت سے مطلق کتات کی نفی توکیا ثابت ہوئی 
اور الٹا حضور کے لئے نفس کثاہت گا ثہوت ملتا ھے ۔ منطق کا مشہور مسلمہ ھے کہ سلب 
موضوع نفس وجود موضوع کا متقاضی ہوتا ھے ۔ جب یہ فرمایا گیا کە آپ کسی کتاں 
تھے ۔ ایک اہہنا سے ب4“ کبھی نہیں کہا جا سکتا کھ 2 نے ناج حل کبھی نہیں دیکھا ؟ چنانچه 
بخاری کی واقعةہ حدیہيه وا ی روایت جس پر هھم گفتگو کرچکے میں اس کے علاوہ بھی 
متعدد روایات ھیں جس سے تہ چلتا ھے کہ حضور صرف کتابت سے آشنا ھی نہیں تھے 
بلکہ اس فن کے رمزدان و نکتہ شناس بھی اس درجہ کے تھے کہ امیر معاویہ جیسے مشہور 
کاتب کو بعض اوقات ھدایت فرماتے تھے کہ دیکھو دبء کو سیدھا کرو ۔ ہ٣‏ س٤‏ کے 
دندانے بناؤ - ۲م کو ٹیڑھا مت کرو اور دسماللہ: کو زیادہ مت کھینچو' ۔‫ 

چجمہور علما جو امیت کی عام متداول اور مشہور معنی مراد لیتے ھیں ان کا سب 
سے بڑا استدلال سور عنکہوت کی اسی آیتں سے ھے جس پر ہم نے ابھی کلام کیا ۔ 


مسصسس 


١‏ حافظ ١ابن‏ حجر نے (تح الباری چ ٠ص )٦‏ ثاضی عاض 





کے حوالہ سے یہ آثار نقل گئے ھیں - 


نت 

) صحیح بخاری کے بالکل شروع میں ہاب بدہالوحی کے ماتحت جو مشبورر حدیث ھے 
میں ھے کہ جب فرشتہ آنحضرت صا لہ علیہ وسلم کے پاس غار حرا میں آپا تو 
نے کہا: داقرأء(پڑھ)۔ آپ نے فرمابا: دما انا بقارؿ> (میں فاری نہیں هوں) ۔ اب 
تہ آپ سے چمٹ گیا اور پھر اٰس نے وھی انرأ کہا اور آپ نے دوسری مرتبه 
٠‏ وھی جواب دیاء یہاں تک که تیسری ہار فرشتہ نے کہا: ہ اقراً باسم ربک الذی الابة ٥‏ 
ور تے ان کو جن طرح سنا تھا اس طرح دھر ایا ۔ اس روایت میں حضور کے ارشاد 
ا ١ا‏ بقاریؿ > سے ان حضرات نے استدلال کیا ھے کہ آپ کو قرأت نہیں آتی تھی ۔ 

اس سلسلہ میں سب سے پل بات جو پیش نظر رکھنی چاہئے یہ ھے کە جس 
ح ھماری زان اردو میں پڑھنے کے دو معنی آتے ھیں ایک کسی کتاب نا کسی 
مون پا کسی تحریر کا پڑھنا اور دوسرے زبانی یاد سے کچھ ناناان سا ہم کہتے ہیں 
١‏ بچہ نے ایک نظم پڑھی ۔ انگریری زبان میں پہلے معنی کے لیے ےم ںہ اور دوسرے 
و کے لئے مںزےںم و کے الفاظ ولے جاتے ہیں ۔ ٹھیک اس طرح عربی میں لفظ 
ات بھی ان دو معنوں میں مشتمل ہوتاھے ۔ ظاہر ھے جب فرشتہ نے حطور سے ×افرأ٭ 
' تو اس کے معنی یہ نہیں تھے کہ فرشتہ آپ سے کسی لکھی ەوئی چیز کے پڑھنے کی 
خواست کررھا ھا ۔ اس بنا پر ٭اقرأء سے یہاں مراد اردو میں زبانی پڑھو یا سناؤ ہن هو 
ک ھے اور اس کا قرأت ہمعنی کتاں پڑھنے سے کوئی تعلق ھرگز نہیں ہو سکتا ۔ 

علاوہ بریں اس میں اختلاف ہے کہ ہا انا بقاریء میں ما کا لفظ نانیه ھے یا 
نفمامیہ اگرچہ عام رجحان یہی مے کہ نافہ ھے اور حافظ ابن حجر نے بھی اس کو ھی 
جیح دی ھے لیکن اس موقع پر بعض روایات میں ٭ ما انا بقاریؿء کے بجاے ×کیف اقرأہ 
ى کیوں‌کر پڑھوں) ایر ہماذا اقرأء (میں کیا پڑھوں) کے الفاظ منقول ہیں اور بقول حافظ 
۱ حجر کے ان سے يە ثابت ہوتنا ھے کە بخاریگی اس روابت میں ما افیہ نہیں بلکە 
تفھاميه ھے'۔ اس کی تائید اس سے بھی هوتی ھے کہ جب تک فرشنہ صرف ہ اقرہہ کنا 
| آپ اپنے الفاظ دھراتے رھے لیکن جونہی فرشتہ نے آیت پڑھی آپ نے اس کو زبان 
ارگ سے ادا فرما دیا ۔ 


٦ق‏ الیاری ج ١‏ ص ۱۹ 


)٢(‏ ان حطرات کا دوسرا استدلال حدیث ذیل سے ھے: 
دنن امة امية لا نکتب و لا نحسباء_ ھم امی لوگ ھیں, نہ کتاب جاتے ھیں اور 

نہ حساب ۔ 
یہ روایت صحیح بخاری؛ مسلم؛ نسائی اور مسند احمد بن حنبل سب میں حضرت 
عبداللہ بن عمر سے مروی ھے اور روزہ سے متعلق ھے ۔ یاد رکھنا چاھئے کە آنحضرت 
صلى اللہ علبه وسلم کی بشثت کے وقت عرب میں ماہوسال کی تعبین کے لئے کوئی خاص 
تقویم یا جاڑی مروج نہیں تھی ۔ کچھ لوگ تقویم شمسی پر عمل کرتے تھے اور کچھ لوگ 
تقویم قمری' پر -۔ اسلام میں جب رمضان کے روزے فرض هوئے تو اب یہ سوال ھی پیدا 
وا کہ مہینہ اور اس کے دنوں کی تعبین کس طرح کی جائے ؟ اھل کتاب کے هاں تقویم 
شمسی کا رواج تھا ۔ لیکن اس میں دقت يہ تھی کہ اس میں باقاعدہ حساب کتاب رکھنا 
پڑتا تھا اور باقاعدہ عمل وھیں ہو سکتا تھا جہاں دی نظم و سق 3 اھتمام کیا جاتا ہو ۔ 
اس بنا پر آنحضرت صلی الہ علیہ وسلم نے عام سہوت اور آسانی کے پیش نطر قمری تقویم 
کو اختیار فرما لیا ۔ اور ارشاد ھوا: سیدھی سی ات ھے ء چاند دیکھکر روزہ رکھو اور 
چاند دیکھکر فطار کرو ۔ اس میں مصلحت يہ بھی تھی کہ رمضان کا مہینہ همیشہ کسی 
ایک موسم میں نہ آئے بلاکه ادلتا بدلتا رھے -۔ اب اس پس منظر کو سامنے رکھکر غو رکیجئے 
نو حدیث کے الفاظ کا ٹھیٹٰ اردو ترجمہ یہ ھوگا کہ ×ھم لوگ ای ھیں حاب کتاب 
نہیں رکھتےٰ ۔ یہاں اصل مقصد بیان کرنا حساب کا ھے جس سے مراد متاروں کی نقل 
وحرکت (تیسیر نجوم) کا حاب ھے اور کتاب کا لفظ عحض تابع غیر مقصود کی 
حیثیت سے مستعمل ھوا ھے جیسا که اس قسم کے موقع پر اردو میں بھی هوتا ھے ۔ اس سے 
نفس کتابت دانی کی نفی پر کہاں دلالت هوئی ؟ چنانچه حافظ ابن کثیر اس حدیث کی 

شرح میں لکھتے ہیں : 
٭نحن امڈ اىية ...ای لافطرق عبادتا ھم ایک امت امہ ھیں بعنی اپنی عبادت 
و مواقیٹھا الی' کتاں و حساب'ء اور ِس کے اوقات میں ھم کو حساب کتاں 
کی ضرورت ہیں ھے ۔ 


٦‏ صحیح بخاری کتاب الصوم باب قول النبی لا نکتب ولا سب 
٢‏ تاریخ المرب قبل الاسلام جلد ٥‏ ۔ ۲٢۷۲۴‏ 
٣۴٣‏ ضبپر ابن گت ج ١‏ ص ۰ 


رہ گیا حدیث میں اية کا لفظ 1 ایک نکتہ دان بلاغت جانتا ھے کہ اس جگ 
یہ لفظ بطور صنعت تجرید کے استعمال ہوا ھے یعنی امی در اصل وہ لوگ ھیں‌جو کناب البى 
کا علم نہیں رکھتے ۔ حطور نے یہاں اس لفظ کو مطلق کتاب سے آشنا نہ هونے یا بالفاظ 
دیگر صاف مپاٹ سیدھے سادے هونے کے معنی میں استعمال فرمایا ھے ۔ یہ صرف بلاغفت 
کا ایک اسلوب بیان ھے نہ که کسی چیز کا مدار حکم! 
)٣(‏ ایک اور روایت ھے جو ای بن کعب سے مروی ھے اور وہ پہ ھے کہ رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم جبریل سے ملے اور فرمایا : 
٭ یا جبریل ١‏ انی بشت الىی امة امبین . اے جبربل ! میں امی لوگوں میں مبعوٹ 
منھم المجوز والشیخ الکبیر و الٹلام والجاریة کیا گیا ہوں ۔ ان میں بوڑھی عورتیں بھی هیں 
والرجل الذی لم یقرأ کتاباً قط ۔ قال : یا اور بوڑھے مرد بھیء لڑکے بھی یں اور لڑکیاں 
محمد ان ال رآن انزل علی سمعة احرف'ء ۰ بھی اور وہ لوگ بھی جنھوں نے کبھی کوئی 
کتاب نہیں پڑھی ھے ۔ جبریل نے کہا : اسے 
محمد ! ہے شبہ قرآن سات احرف ( یعنی 
قراءات ) پر نازل کیا گیا ھے ۔ 
اس روایت میں دہ الرجل الذی لم یقراً کتاباء سے یہ حضرات استدلال کرتے میں 
کە امیت کے معنی قرأت و کتابت سے نا آھنا ہونا هیں ۔ لیکن ادنی تامل سے معلوم 
هوجاتا ھے کہ یہاں بھی قرأت سےمراد زبانیکسی چیز کا پڑھنا مے نہ کہ کسی کتاب کو 
دیکھکر پڑھنا ! اور حضور کا مطلب وھی ھے کہ میں پیدا تو ان لوگوں میں ھوا ھوں جو 
کسی کتاب البی سے آشنا نہیں اور اس لئے اس کی تلاوت کے آداب و رسوم کیا ہیں ؟ 
اس کے بعض خاص معطلحات اور الفاظ کا تلفظ کس طرح ہونا چاہئے ؟ ان چیزڑوں سے 
وہ واقف ھی نہیں؛ چنانچه جبریل نے جو جواب ديیاوە اسی چھڑ سے متعلق تھا ۔ انہوں نے 
کہا : قران میں تو سات قرأتیں ہیں۔ اگر ان میں کچھ لوگ ایک قرأت سے الفاظ ادا 
و ےورس و ہنی ریت وھ 
ظاھر ھے اس تشریح کے مانحت قرأت و کتابت بەعنی نوشت و خواند کا اس حدیث ٭یا 
کرئی تذکرہ نہیں کہ اس سے امیت کے اس معنی زیر بحٹ کے اھے استدلال کیاجاسکے- 


١‏ جامع الترضی کتاب ابواب القرا ات باب ما جاء انرل ااقرآن مل سبعة احرف 


۲۳ 


قرآن مجید میں ایک اور جگھ امبین کا لفظ آیا ھے اور وھاں بھی اہەل کتاب کے 

مقابل کی حیثیت سے ان کو بیان کیا گیا ھے ۔ ارشاد ھے : 
دو من اھل الک من ان تامنہ بقنطار اور امل کتاب میں بعض لوگ تو ایسے 
یؤدہ الیک و منھم من ان تامنہ بدینار لا ہیں کہ اگر آپ ان کے پاس (روپیوں کا) 
إؤدہ الیک الا مادمت عليه قائعاً ذالک ہانھم ایک ڈھیر بھی امانت رکھدیں تو وہ آپ کو 
قالرا لیس علینا فی الامیین سبیل و یقولون لوٹا دینگے اور بعض اں میں ایسے یں کہ 
عل‌اللہ الکذب وھم یعلمون ٭ اگر آپ ایک دیار بھی اں کے پاس امانت 
(آل عمران آیت ۷۰) رکھیں گے تو جس تک آپ ان کے سر 
پر ھر وقت کھڑے ہی نہ رھیں وەہ ھ 
لوٹائینگے ۔ ان کا یہ طرز عمل اس لئےھے 
کہ یہ کہتے میں کہ امیون کا ہم پر کوئی 
بس نہیں چلتا اور یہ لوگ اللہ پر جھوٹ 
باندھتے میں درآنحالیکە (جو بات حق ھےاسے) 


یہ خود جانتے ہیں 


غور کیجئے ا اس آیت سے کس طرح صاف ظاھر مے کہ اھل کتاب اپنے 
علاوہ عرب کے ان تمام لوگوں کو امیون کہتے تھے ۔ اور کتاب ابی وغیرہ سے چونکہ یە 
لوگ آٹنا نہیں تھے اس لئے ان کو اس درجہ حقیر و کم مایہ سمجھتے تھے که بد عہدی 
اور خیانت کا ان کے ساتھھ معاملہ کرنے میں بھی ان کو ہاک نہیں ہوتا تھا جس پر خدا 
نے ان کر تنبیہ کی ۔ 

ی واضح رھنا چاھئے که ھمارے مفسرین میں بھی بعض حطضرات اس حقیقت 
سے باخبر تھے چنانچہ صاحب تفسیر ٭ انار ٤‏ سید رشید رضا لکھتے میں : 

و گان اھل لکتاب یسمون العرب بالامیین اور اھل کتاب نے عربوں کا نام امبین 
ولمله کان لقبا لاھل الحجاز و من جاورھم رکھ چھوڑا تھا اور غالاً پہ یمن کے لوگوں 
دون اھل الیمن'. ٭ کو سٹٹی کرکے حجاز کے لوگوں اور 

ان کے پڑوسیوں کا لقب تھا ۔ 





۱ جلد ۹ ص ۲٢٢‏ ہم 


ط ٴ۲ 


جیسا کہ گذر چکا ہے امی لفظ کی اصل کیا ہے ؟ اس سلسلے میں مت 
اقوال نقل کئے جاتے ہیں ۔ لیکن ھمارا خیال یہ ھے کہ اگر یہ لفظ خالص عربی ٠‏ 
اور کسی عبرانی لفظ سے اس کا پیوند نہیں ھے تو یہ ام القری سے نایا گیا ھے ا 
امی الکو ارگ ھوئے جو ام القری یعنی مکہ کے رھنے والے تھے اور بمض حطر 
نے یہ لکھا بھی ھےکه اس صورت میں امیوں میں وضع لنوی کے اعتبار سے تو مة 
نسبت ھوئی مگر ان کی خصوصیت وھی کتاب البی کا عدم علم رھی جس کے باعث . 
ان کو اپنے سے کمٹر سمجھتے تھے ۔ 
قرآن ہے شبه عالم انسانیت کا ایک عظیم معجزہ ھے جس کا ظہور آنحضرت 
الہ عله وسام کے ہاتھوں ہوا ھے ۔ اور یہ دونوں حیشیتوں سے معجزهہ ھےء معی و مه 
کے اعتبار سے اور الفاظ و نظم کلام کے اعتبار سے بھی۔ پہلی حیثیت کو اس طرح وا 
کیا گیا کہ سورہ الاعراف کی دو آیتوں میں پکے بعد دیگرے آنخضرت صلی اللہ عليہ و 
کی صفت ؛:الامی؛ بھی بیان کی گئی ھے یعنی ایک ایسا پیغمیر جسکے نہ خاندان میں اور 
عریزوں قریبوں میں کوئی پیغمبر تھا ؛ جو نہ خود کتب الهیہ سے واقف تھا ء اور نہ ج 
پیدائش اور تربیت کتب آلھیہ کا علم رکھنے والے لوگوں میں ہوئی تھی ۔ پھر اسکی ١‏ 
سے علوم اولین و آخرین کے حقائق یبان ہوتے ہیں ۔ تو غور کرو یہ کپوں‌کر ہوتے ھإ 
اور ان سب کا سرچشمہ کہاں ھے ؟ اھل کتاب کو خصوصاً اور دوسروں کو عموماً اس 
حیرت و استعجاب ھوسکتا تھا کہ إیک امی کی زبان سے کتب الھیہ قدیمہ کے خ 
کیوں کر بیان ہورھے ہیں تو قرآن نے کہا : اس پر حیران ہونے کی کوئی وجہ نہیں ھے کیو 
یہ امی پیغمبر ھے اور تم لوگوں کے لئے اس لئے اجنبی نہیں ھے که خود تمھاری کتا 
میں اس کا ذکر اور اس کے آنے کی بشارتیں مرقوم و موجود ھیں ۔ چنانچه ارشاد ھوا : 
٭ الذین یتبعون الرسول النبی الامی الذنی وہ لوگ جو اس امی رسول و نبی گا ا: 
یجدونہ مکتوباً عندھم فی التوراة و الانجیل ٤‏ کرتے ھیں جس کو وہ اپنے هاں تورة وا 
)۱١۷(‏ میں لکھا وا پاتے هیں ۔ 
توراۃ و انجیل کی ان بشارتوں کا تذکرہ بہت سی کتابوں میں ھے۔ لیکن ھمارے نزدیک 
پر سب سے زیادہ جامع کتاب مولانا رحمت اللہ کیرانوی کی ھ اظرارا لحقء مے ۔ سید ر 
رضا نے بھی مذکورہ بالا آیت کی تفسیر میں متعدد صفحات میں مولانا کیرانوی کی 


۲ 


کتاب کے حوالہ سے بشارات نقل کی ہیں ان میں ایک بشارت عے جس میں آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم کی امیت اور بعثت فی الامیین کی طرف بھی اشارہ ھے ۔ چناچہ صاحب 
×انار> نے اس کی تشریح میں قرآنمجید کی آیت ہ ہوالذی بث ق الامبین > بقل ھی کی ھے ۔ 
وہ شارت چو کتاب استثناء کے باب ۳٣‏ کی اک5یسویں آیت ھے حسب ذیل ھے ۔ 

٭خدا نے کہا کہ ان اوگوں نے غیر خدا کو حدا مان کر اور اپنے 

معبودات باطله میں ا ھکر میری غیرت کو بھڑکایا اور مجھکو عصہ دلایا 

ہے تو میں بھی اس کا بدلا ان لوگوں کے ذریعہ لوںگا جو غیر ه شعب ٭ 

ھونگے اور جاھل طبقے سے تعلق رکھتے ھوں گے ٭ ۔ 

سید رشید رضا کہتے ہیں کہ یپود اپنے آپ کو × شعب > کہتے تھے اور اپنے علم 
پر مضرور تھے اس لئے ٭غیر شعب> اور د جاھل طبقهہء سے بھی لوگ مراد هیں جن کو 
قرآن ہ امبینء کہتا .۰ 5 

پس گویا آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلمکی صفت امیت قرآن مجید کے اعتبار معانی 
و مطالب معجزہ و کلام الپی ھونے کی طرف اشارہ ھے ۔ اب رھا قرآن کا اعتبار زنان و 
الفاظ معجزہ هونا ا تو اس کو اس طرح بیان فرمایا گیا ۔ 


ہاو لقد نعلم انھم یقواون انما یعلمہ شر اور ھم جاتے ھیں یہ اوگ کہتے ھیں 
لسان الذی یلحدون الہ اعجمی و ھذالسان کہ ان (عمد) کو ایک شخص ۔کھاتا ہے مگر 
عربی مہین > ( النحل آیت ۱۰۴) . جس کی طرف يہ تعلیم کی نسبت کرتے ہیں 


اس کی زبان تو عجمی ھے اور یہ صاف عری 

زبان ھے ۔ 
مکہ میں ایک غلام تھا اس کے نام کے بارہ میں احتلاف ھے ۔ عدالل ن عباس 
بلعام بتاتے میں اور عکرمە یعیش ۔ اس کے علاوہ بعض حضرات نے جبر اور او فکیهہ 
بھی نام بتائے ھیں ۔ بھر حال حضور کا اس کے یہاں آىا جانا تھا ۔ یہ شخص کچھ لکھا 
پڑھا تھاء اس لئے دشمنوں نے کہنا شروع کردیا کہ یہ غلام آپ کو تعلیم دیتا ہے ۔حدااس 
تہعت و الزام کی تردید کرتا ھے تو معانی و مطالب کے لحاظ سے قرآن کے کلام البی 


ممسن م٤‏ 


۲ 


ہونے کو حضور کی صفت امی کے ذریعہ بیان کرھی چکا تھا ۔ صرف زبان اور الفاظ 
کا معامله رہ گیا تھا ۔ اسے اس آیت میں صفائی کے ساتھ. بیان کردیا گیا کہ اس شخص 
کی زبان اعجمی غیر فصیح اور یہ عربی مین جس کی ایک سورت کیا ایک آیت کا مثل 
بھی عرب کے بڑے بڑے نامور متحدہ سعی و کوشش کے باوجود پیدا نہیں کرسکے ۔ 

آنحضرت صلی اللہ عليہ وسلم کی صفت ام کے جو معنی ہم نے متعین کئے میں 
یعنی کسی کتاب الپی کا علم نہ ھوناء قرآن مجید میں اسی کو ایک مقام پر اس طرح ان 

ہو وجدک عالاً فھدیٰء (والضحی') ‏ اور خدا نے آپ کو ضال پایا تو ھدایت دی ۔ 

مفسرین کو اس آیت کی تفسیر میں بڑا اشکال پیش آیا ھے لیکن بات بالکل صاف اور 
خ اعت ان کی سی گر سس مر وش اما کے زاب سا ےرانک 
تصریح کے مطابق یہ ہ امبین> بشت محمدی سے قبل لال مہین میں تھے تو حضور بھی خلعت 
نبوت سے سرفراز هونے سے پہلے ہ صالء تھے ۔ نبوت سے پہلے کتاب الب ی کے عدم علم 
میں عرب کے یہ امبین اور حضور دونوں براہر تھے اس لئے ہ علال > کا اطلاق دونوں پر 
ہوا مگر امیین اس سے آگے بڑھ کر رڈایل اعمالء اخلاق فاسدہ اور شرک و بت پرستی 
میں بھی مبتلا تھے اس لئے ان کا یہ ہ ضلالء علال مہین تھا اور ان کے برخلاف حضور 
نبوت سے پہلے بھی ان تمام چیزوں سے برا و منزہ تھے اس لئے قرآن میں عدم علم کتاب 
ابی کی وجہ سے آپ کو صرف ہ طال ٭ کہا گیا ۔ 

سر رف ای ار کی سی و و بی 
اور ثابت کرنے کی کوشش کیگئی ھے اور بس ۔ رھی یہ باتکه آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
کو لکھنا پڑھنا آتا تھا یا نہیں ؟ ہم کو نہ اس پر اصرار ھے اور نہ اس سے انکار کیونکہ 
رسمی طور پر چد حروف کی شکل و صورت اور ان کے پیچ و خم سے آشنا مونا یا نہ 
ہونا فی نفہ کوئی ایسی چیز نہیں ھے جو کسی انسان کے لئے کوئی بڑا معیار کمال و نقص 
بن سکے اصل چیز دماغ روشنء دل پیدار اور حساس و دراگ ذھن ھے ۔ 


سرسید کے چند خطوط 
از 
ڈاکٹر محمود البی , صدر شع اردوء گور گھپور پولیورسلی 


حالی نے حیات جاوید میں جہاں سرسید کے خالفین کا ذکر کیا ھے؛ وہاں ان 
اخبارات کی فبرست بھی دی ھے جو سرسید کی حمایت کرتے تھے ۔ ان اخبارات میں 
اودھ |خبارء لکھنؤ اس لحاظ سے زیادہ قاہل توجہ ھے کہ اس میں سرسید کے عالفین کے 
بھی مضامین شائع هوتے تھے اور وقتاً فوقتاً ایڈیٹر اپنے ادارتی نوٹ میں ان الزامات کی خود 
تردید کرتا تھا جن کا ذکر ان مضامین میں ہوتا تھا ۔ حقیقت تو یہ ہے کہ مدرستەالعلوم 
کی تاسیس و قیام کے باب میں اس کے ھم نواؤں اور خالفوں کی رفتار سفر اودھ اخبار 
کی فائلوں میں محفوظ ھے ۔ اس کے مطالعے سے بہت سے ایسے حقائق نگاہ کے سامنے 
آنے ہیں جن کی طرف حالى نے صرف مہہم اشارے کیے تھے اور وہ گوٹے بھی سامنے 
آجانے هیں جہاں حالی کی نگاہ نہیں پہنچتی تھی یا پہنچی تھی تو اس کی نشاندھی حالل نے 
ضروری نہیں سمجھی ۔ اب تک سرسید اور علگڑھ تحریک کا معالعہ زیادہ تر ذیب 
الاخلاقء انسٹی ٹیوٹ گزٹ اور اخبار سائنٹک سوسائٹی کے مضامین کے پیش نظر کیاگیا 
ھے۔ اگر اس مطالمے میں ان کے تمام معاصر اخبارات سے استفادہ کیا جائے تو یقینا مرسید 
یی قوت عمل , رفتار ترقی اور افتاد طبع کو سمجھنے اور سمجھانے کی تی داھیں کھل 
جائینگی ۔ اودھ اغیار: میں سرسید کی ایسی تحریریں بھی ملتی یں جو ان کے مضامین 
ابر خطوط کے کسی مجموعے میں شامل ہیں ھیں - اودھ اخبار کی دوسال کی فائل 
(۱۸۷۲ء اور ۱۸۷۴ع) سے سرسد کے چند خطوط نقل کیے جانے هیں جن سے اگر ایک 
طرف اس اخبار کے مطالەے کی اھمیت ظاہر ہوٹی ھے تو دوسری طرف سرسید کا مطالمہ 
کرنے والوں کے لئے کچھ نئی ہائیں مل جائی ہیں ۔ خطرطء وہ اشخاص کو لکھے گئے 


رت 
ا 


ھوں یا اخبارات میں اشاعت کے لئے ء ان کو صحیح طور پر سمجھنے کے لئے سیاق و سباق 
کی ضرورت ھے ۔ یہاں جو خطوط نقل کیے جارھے ھیںء ان کے شان تحریر پر اسی اخبار 
کی مه عس رواےہ کی کرشان کی کی فیس 
]١[‏ 

٠‏ اودھ اخبارء میں ایک فقرہ ٭ ۔ نکتہ کی باتہ ۔ شائع هوا تھا اس پر کسی 
نے اعتزاض کیا کہ ہ نکتهء کے ترجمے میں خود بات کا لفظ موجود ھے ء پھر بات کے 
اضافے کی کیا ضرورت ۔ ایڈیٹڑ نے بہار عجم سے × نماشا دیدنء کو بطور سند پیش کیا 
اور کہا کہ نکتہ کی بات بھی اسی طرح باحاورہ ھے ۔ لیکن ایڈی نے 

دایک مسلم الثبہوت محقق اھل زبان ادیب ھندوستان مولوی سید احمد خاں 

بہادر سی ۔ ایس ۔ آئی کو حکم گردان کر قول فیصل چاھا اور 

درخواست کی که آپ بلا رو و رعأیت اس مقدمہ میں فرمائیں کھ آیا 

ہنكتە کی باتء کا محاورہ صحیح ھے یا غیر صحیح> 
انگے طراف می هر سد سے اط کا 

خدوم بندہ منشی غلام محمد خاں صاحب ى سلامت 

آپ کا عنایت نامہ پہونچا - منون یاداوری کیا ۔ جبکهہ آپ خود اھل 

زبان ھیں ء جو آپ کے قلم و زبان سے نکلا وھی سند وعاورہ ھے ۔ 

ہار عجم کی سند کی نە احتیاج ھے اور نہ کسی قاعدے کی دلیل 

ضرور ھے ۔ صرف اتنا کانی ھے کم اھل زبان بولتے ھیں یا نہیں اور 

جبکہ آپ خود اھل زبان میںٴ آپ ھی سند ھیں ۔ نکته و بات کو ھر 

جگہ ملا دینا البتہ صحیح نہ ہوگا الا بعض موقعوں پر جو بےساختہ اھل 

زبان کی زہان سے نکلا کرتے ہیںء صحیح ھے ۔ پس جس عبارت میں 

کهە آپ نے ان کو ملایا ھے ء میری دانست میں صحیح و با حاورہ ھے ء 

کچھ غلطی اوس میں نہیں۔ باقی رھا اوسکی وجوھات, او سکا لکھنا ہے فائدہ ھے۔ 

خاکسار سید احمد از ذارس 
مورخہ ۳۱ جنوری سنہ ۱۸۷۳۲ ٠‏ 
[ماخذ : اودھ اخبارء ٦‏ فروری سنہ ۱۸۷۲ء ص ۱۹۲] 


]٢[ 

یہ ایک کھلی ہوئی حقبقت ھے کہ بعض اھم امور پر سرسید کے بیانات میں 
تناد ماتا ھے جسکی طرف سرسید کے ناقدین نے ابھی تک منصفانہ توحہ نہیں کی ھے ۔ 
مدرسة العلوم کے محل وقوع َ مسئله بھی اسی تضاد کی ایک کڑی ہے . سرسید نے اپنے 
ایک لکچر میں واضح طور پر کہا تھا کہ مدرسة العلوم کی عمارت کا نقشہ انھوں نے 
اپنے انگلینڈ کے دوران قیام میں تیار کرالیا تھا اور یہ بھی طے کرلیا تھا کە مدرسہ 
علیگڑہ میں قائم ہوگا' ۔ اسی موضوع پر حالی کا یہ ناد (حیات جاویدء پہلا اڈیشن 
ص ۷۷ ۔ )۱۷١‏ ملتا ھے : 

لی جولائی :من ۷۷ء این مرمایذا نے کی غواسکار تعلیم کی طرف 

سے ایک اشتہار جاری کیا جسمیں سلمانوں سے پوچھا گیا تھا کہ 

مدرسة العلوم کون سے شبر میں قائم کیا جائے ..۰.۰.. اس اشتباد 

پر مختلف رائیں لوگوں نے ظاھر کیں مگر سب سے زبادہ تعداد ان 

لوگوں کی تھی جنھوں نے علگڑہ کو ترحیح دی ۔ ان کو معلوم تھا کە 

سرسید نے مدت سے أارادہ کر رکھا ھے کە پینشن لت کے بعد دی کی 

سکونت ترک کرکے علگڑہ میں بود و ہاش اختیار کریں کیونکہ غدر 

کے بعد دلی کے سمسلمانوںکی جو حالت ہوگئی تھی وہ ان سے دیکھی 

نہیں جاتی تھی . ..>۔ 
یہاں یہ سوال پیدا هوتا ھےکە جب سرسید نے مدرسة العلوم کا محل وقوع انگلینڈ کے دوران 
قیام میں طے کرلیا تھا تو پھر استصواب راے عامہ کی کیا ضرورت تھی ۔ ۔وال یہیں حم 
ہیں ہو جاتاء سرسید کا جو خط ذیل میں نقل کیا جارھا ھےء خود سرسید کے ببان اوہ 
حا ی کی توجیە کی تردید کرتا ھے ۔ 

جب کمبٹی خواستگار تعلیم کی طرف سے يہ اشتباد جاری 
کہاں قایم کیا جائے تو اخہارات کے ذریعہ مختلف رائیں ظاہر کی گئیں - ٠٢‏ اگست سنه ۱۸۷۲ء 
کے اودھ اخبار میں ایک رائے یہ ظاھر کی گئی کہ مدرسہ دھلی میں قائم ہو ۔ اسی 


اادین اتقریر نمبر ۱ (ب) مضمون _ پروفیسم 


کا گیا 1 مدرسہ 





۱ )|| تفصیل گے لیے علاحنہ هو (ااف) مجدوەۂ لکچرز مرتبۂ امام 
رشید احمد صدیقی مطہومة فکرو ظر ء اگتویر ۲٦۱۹ء‏ 


یئ 
موضوع پر اڈیڑ نے بھی ادارتی نوٹ لکھا تھا ہ سرسید نے اس کی وضاحت اسطرح کی 
خدومی آڈیٹر اودھ اخبار ۔ سلامت 
میں نے آپ کا اخبار مطبوعہ ٠٢‏ اگست سنە ۱۸۷۲ء پڑھا اور جوکچھہ 
آپ نے نسہت مدرسة العلوم للسلمین کے ارقام فرمایاء اسکا نہایت 
گزار ورنت جو کہ آپ نے ارقام فرمایا نسہت مقام مدرسه پھر کچھ 
رائے دی جائیگی ۔ اس لئے نیاز نامہ کا لکھنا میں نے مناسب سمجھا ۔ 
واضح هو که گورنمنٹ اضلاع شمال و مشرب نے جو وعدہ گرینٹ ان ایڈ 
دینے گا فرمایا ھےء وہ اسی حالت میں ھے جبکہ تحت حکومت گورنمنٹ 
عدوح میں قائم ہو اس لئے ضرور ھے کہ شما لی مغربی اضلاع ھی 
کے کسی مقام پر یہ مدرسہ بنایا جائے ۔ 
مقام غور ھمے کہ گورنمنٹ سے گرینٹ ان ایڈ کا ملنا کچھ کم مدد 
نہیں ھے ۔ حقیقت میں جس قدرروپیہ ھمکو جمع کرنا ھے؛ گویا اس 
گا نصف ہم نے گرینٹغ ان ایڈ کے وعدہ کے سبب جمع کرلیا ھے۔ 
ھم اس قدر شاہانہ مدد کو جو مقدار میں بھی نبایت کثیر ہوگی ؛ دھلی 
پر یا کسی اور شہر پر فدا نہیں کرسکتے ۔ اس لیے تمام راے دینے 
والوں سے امٍد ھے کہ وہ صاحب شما ی مغری اضلاع کے مقاموں میں 
سے کسی مقام کو پسند فرماویں ۔ زیادہ نیاز ۔ 
از مقام بنارس ۔ ۲۳ گست سنہ ۱۸۷۲ء 
خاکسار سید احمد 
سکریٹری کمیٹی خواستگار ترقی تعلیم مسلمانان ند 
[ ماخذ : اودھ اخبارء ۲۷ اگست سنہ ۱۸۷۲ ص ]٠٠١١‏ 
سرسید گے مذکورہ خط سے اِس بات کا علم ھوتا ھے که مدرسة العلوم کا 
محل رقوع گرینٹ ان ایڈ کے ساتھہ مشروط تھا ۔ قیاس کپتا ھےکە سرسید کے قیام انگلینڈ 
کے دوران میں گرینی ان ایڈ کا مسثلہ بھی زیر بحث آیا ہوگا اور اس کے حل کرنے 
کے بعد مدرمة العلوم کی عمارت کا نقللہ وغیرہ تبار کیا گیا ھوگا ۔ جہاں تک اس بات 
6 سوال عھے کہ سارے مسائل حل کرلینے کے بعد مدرسةالعلوم کے محل وقوع کے بارے 


۳۲ 


ہیں اشتہار کیوں جاری کیا گیا وہ اپنی جگہ پر اہم ھے لیکن دراصل اشتہار جاری کرنا 
سرسید کی جمپوریت پسندی کا ایک ثبوت ھے ۔ مدرسةالعلوم کے موسس ہونے کی حاثیت 
سے ان کو حکومت وقت کے سربراہوں سے ایسے معاملات کے طے کرلینے کا حتی تھا جو 
مدرسہ کے قیام کو زیادہ آسان بناسکیں مگر وہ راے عامہ کا بھی احترام کرتے تھے اور 
اپنے فیصلے پر نظرثانی کرنے کی جرأت رکھتے تھے ۔ اگر گت راے مدرسہ کے مل وتوع 
کے باں میں سرسید کے لندن والے فیصلے کی توثیق نہ کرتی تو زیادہ امکان ١س‏ کا تھا کە 
وہ کثڑت راسے گا احترام کرتے هوئے گورنمنٹ شمال و مغرب کے سربراہوں کو مجہور کرتے 
کە وہ گرینٹ ان ایڈ کی شرط میں لچک پیدا کریں ۔ 


۲۴1 
لق َو عارت اع عان سر ال اؤہ آغاز لات 
تاریخ ۹ اکتوبر کو ایک اجلاس مبران مجلس خزنتہ البضاعة لتاسیس مدرسةالعلوم 
المسلمین 3 منعقد ہوا تھا ۔ اس کی روئداد آپ گی خدمت میں اٰاس امید سے روانہ کرتا ھهوں 
1 آپ از راہ عنایت اپنے عمدہ احمار میں چھاپ دیں گے اگر آپ اپنی عنات دریغ نە 


فرمائیں گے تو بندہ کمال منون و مشکور هوۃ ۔ 
زیادہ از ۔ خاکسار 


سیداحمد از بنارس 


(ماخذ : اودھ اخبار ۔ ٢٢‏ اکتور سنہ ۱۸۷۲ء ص ۱۳۳۸) 

وٹ ۔ )١(‏ اودھ اخبار کے اسی شمارے میں وہ روئداد بھی غائع ھوئی تھی جس کا ذکر 

مذکورہ بالا خط میں سرسید نے کیا ھے ۔ 

نجمالاخبار میں کاشفالغطا (فرضی نام ) نے ایک خط اس مضمون کا شائع کرایا 
ماکە انھیں محسناللک مولوی مہدی علی صاحب کا ایک خط بنام سرسید مل گیا ھے جسمیں 
مرسید کے مذھبی معتقدات اور ان کے طریقه کار کی مذمت کی گئی ھے ۔ کاشف الفطا نے اپنے 
نظ کے ساتھہ مسنالملک کا خط بھی شائع کردیا تھا ۔ اودھ اخبار نے اپنی ۲۸ فرودی 
نہ ۳۴ء کی اشاعت میں یہ دونوں خط اپنے نوٹ کے ساتھ شائع کردئے ۔ اس 
ضوع پر اودھ اخبار میں ایک عرصہ تک خطوط شائع ہوتے رھے یہاں تک که خود 


۲۲ ۰× 


۔- 


عرولک ت اکاصت صد ما کی سس سے ہمت 

٦اس‏ خط کا مطلب ان لطیف طبع نازگ خیال بزرگوں نے جو کچھ 

سمجھا ھے وہ تو ان کی بزرگی کا مقتضا ھے اور ان کی پاک طینتی 

کا نتیجہ مگر ان کی اس سمجھہ پر جن لوگوں نے تعجب کیا ان پر 

جھے تعجب ھے ۔ کیا وہ نہیں جانتے که جسطرح قند کے اس شربت کا 

اطف جسمیں چند قطرے ترشی کے پڑے ہوں, ومی زبان پاسکتی هے 

جس کا ذائقه بیماری سے نہ بگڑا ھوء اسی طرح ایسے دلکش شوخیآمیز 

تحریروں کا لطف وھی طبیعت پا سکتی ھے جسکی لطافت تعصب اور 

حسد سے پاک هوە ۔ 
اس بحث میں مشہور عالم دین مولوی فریدالدین احمد کڑوی نے بھی حصہ لیا تھا اور ۶ 
تھا کە وہ دونوں ( حسناللک اور سرسید) نہایت سچے مومن اور ھواخواہ اسلام ہیں ٠‏ 
مسائل دینی میں میری راے میں اکثر ان کی رائیں غلط اور ہے بنیاد ہیں ۔ یہ بحث ام 
وقت انتہاا کو پپونچی جب سرسید نے یہ خط لکھا : 

مخدوم مکرم بندہ جناب اڈی صاحب اودھ اخبار سلامت 

میں نے آپ کے اخبار مطبوعہ ۲۸ فروری سنہ ۸۷۳ ا۱ء میں نجمالاخہار 

سے نقل کیا هو ایک خط راقم کا شضالعظا کا مع نقل خط 

مکرمی مولوی مہدی على صاحب کے جو میرسے نام پر تھا پڑھا ۔ میں 

امید کرتا ہھوں کھ آپ میرسے اس نیاز نامه کو اپنے اخبار میں چھاپ 

کر راتم مدوح کو میرا پیغام پہونچادینگے ک انھوں نے مولوی مہدی علیى 

صاحب کے خط کا مطلب خوب سمجھا اور ان کی دلچسپ تحریر کا 

خوب مطاب نکالا اور ان کی تلمیحات کو خوب حل کیا ۔ سخن فہمی 

اسی کا نام ھے ۔ جزاک ال فی الدارین خیرا ۔ 

والسلام 
غاکار سید احمد اژ عقام ہنارس 
۲ مارچ ۷۳ء 


[ماخذ : اودھ اخبار ۷ مارچ ۱۸۷۳ء ص ]٥٥٢‏ 


جن علماء ہے سرسید کی شدید مخالفت کی تھی أن میں مولانا علی بخش خاں شرر 
بداپونی کا نام سر ببرست آتا ھے ۔ انھوں نے اپی دونوں مشہور کتاہیں ہ شہاب ثاقب > اور 
ہ نائیدالاسلام ٭ سرسیدکے مذھبی معتقدات کے رد میں لکھی تھیں۔ مولانا علی بخش سرسید کے 
مذھبی معثقدات کے بھی خالف تھے اور قیام مدرسة العلوم کے بھی ۔ قیام مدر-ة العلوم گی 
مخالفت کا بڑا سبب یہ تھاکہ وہ مذھبی تعلیم میں سرسید کی مداخلت اور ٭ دست اندازی > 
سے ڈرتے تھے جسکا اظہار انھوں نے اپنی متعدد تحریروں میں کیا ھے ۔ یه کہنا 
بےجا نہ ہوگا کہ يہ صرف مولانا علی بخش کی ذات تھی جس نے مدرسة العلوم کی 
مذھبی تعلیم کے سلسلے میں سرسید کے مثالی کردار کو ہے بقات کیا ۔ مولانا کی تحریروں 
نے سرسید کے اندر اتی چک پیدا کردی تھی کہ وہ مدرسةالعلوم کے مذھبی تعلیم کے 
سائل کو مولاناے موصوف کے سپرد کرنے کو تیار ھوگئے تھے اور ان سے یہاں تک 
کپہ دیا تھا : 

پس جو عدایت که آپ نے فرمائی هے. اس کو میں دل سے قبول 

کرک پہ عرض کرتاہوں کہ جو طریقة تعلیم کمیٹی میں پیش ھوا ھے 

اس میں ایک دفعہ اور پڑھائی جاوے اور خاص مذھی تعلیم کے لئے 

ایک جداگاہہ کمبٹی عقرر ہو جسکے عمبران کی تعداد اس قدر ہو 

جس قدر کە آپ تجوپر کریں اور ان کا انتخاب بھی انتدا٭ً صرف آپ 

کی راے پا اور جسکو آپ اپنا شریک کرہا چاھیں ٠‏ اس کی شراکت 

راے پر منحصر ہو ...) ۔ 

.ہے ھگر اب آپ بخوبی سمجھ لیجئے گا که اهل ست و جماعت کی 

تعلیم کا بوجھہ اور اس کمیلی کے مبر مقرر کرنا اور تمام انتظام تعلیم 
یہ سب آپ کے سر پر ھے اور اب آیندہ آپ اس کے 


مدھبی 


۰ ۱ 
ذمەدار ھیں .ے6“ 


مخالفین کے سامنے سرتسلیم خم کرنے گا یہ انداز سرسید نے اس لئے نہیں اختیار کیا تھا کہ 
ان کے اندر وت مقاومت نہیں تھی بلک وہ مدرسةالھم کے مڈھی اور اسلاس کردارکی 


۱ مکتوں سرسید بنام مولاا عا‌بخش اں بحوااة مکایتب سرسید احمد خاں مرئثیہ مثتاق حسیں > 


۳٣ 
ںّ‎ 


اممیت تسلیم کرتے تھے اور چاھتے تھے کہ اس کردار کی تعمیر و تشکیل میں وہ لوگ 
اپنا خون جگر صرف کریں جو اس فن کے هاھر اور منتہی ھیں اور جو خود کو اس باب 
میں سرسید اور خْزنة الضاعة کے دوسرے ممبران سے بہپٹر سمجھتے ہیں ۔ 
مدرسقالعلوم کے موضوع پر ابھی تک مولانا علی بخش کی بہت کم تحریریں 
زیربحث لائی گئی ھیں اور ان تحریروںکے جواب میں سرسید نے اپنے موقف کی جو وضاحت 
کی هبے اس کا بھی مطالعہ ابھی تک پورے طور پر نہیں کیا گیا ھے ۔ اودھ احبار میں 
سرسید کا ایک ایسا حط بھی ملتا ھے جو مولانا علی پخش کے ایک طویل خط کے جوات 
میں اور عبدالحق جونپوری کے ایک خط کی روشنی میں لکھا گیا ھے ۔ ان خطوط کے 
مطالعے سے سرسیدء علبخش خاں اور مدرسةالعلوم کے بارے میں چند ایسے نکات سامنے 
آتے هیں جنکو پیش نظر رکھکر ھی ان کے بارے میں کوئی آخری راے قائم کی جاسکتی 
ھے ۔ یہاں اودھ اخبار کی مختلف اشاعتوں سے تین خط نقل کئے جاتے میں جو دراصل 
ایک ھی موضوع کی نین مختلف کڑیاں ھیں : 
مکتوب مولانا علی بخش مطبوعہ اودھ اخبار ۲۹ اگست سنہ ۱۸۷۳ع 
خط مولانا علی بخش خاں بہادر جج ماتحت گورکھ پور 
بنام مولانا سید احمد خاں ہادر سی ۔ ایس ۔ آئی جج ماتحت ہنارس 
بس سارہ لآ ارم اغاز می سے کے راب ای کرای 
بجنسہ درج اخبار کرتے ہیں -۔ اس کے اکثر مطالب علماء کے نزدیک معقول و قابل 
توجہ کمیٹی مدرستہ العلوم کے ھیں : 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 
حامدا و مصلباً 
جناب والا خطاب مخدوم و مکرم و معظم و محتشم زإادت فضائلکم 
بعد تعظیم و تکریم خدمت مبارک میں عرض کرتا ھوں ۔ آپ کا عنایت نامہ اور 
آپ کی تقریر پرچه تہذیب الاخلاق مہ ٠١‏ جمادی الاول سنہ ۱۲۹۰ ھجری میں‌دیکھنے 
کے بعد مجھکو ضرور ہوا کہ اپنے شبہات خدمت عالی میں گزارش کروں ۔ اول میں نے مولوی 


۳۰ 


ید مہدی علىی صاحب سے یہ پوچھا تھا کہ اس مدرسہ کے واسطے لاکھوں روبیە چاہئے 
نس یی امید نہیں ہے ۔ پھر اگر اسقدر سرمایہ جمع نف ھوا تو هھمارا رویه کیا ہوگا ٠‏ 
س کے جواب میں حاصل تقریر جناب کا یه ھے کم مسامانوں کی توجھ اور زمانہ آیندہ 
یں کسی بندۂ خدا کی آمادگی متوقع ھے اور جو تدبیر اسکے قیامکی سمجھہ اوجھہکر کی گئی 
ہے ؛ اس سے بظاہر قائم نہ ہونا مدرسہ کا ناممکن ھے ۔ قریت لاکھہ روبیە کے چندہ 
ہوگیا ھے ء اگر آیندہ چندہ نہ ہو تو اسی روە کی آمدنی سے چند سال میں اسقدر رویه 
جمع ھوجائے گا کە قیام مدرسہ کے لئے مکتفی نہ هوگا الخ 

اقولء یہ امر مخفی نہیں رھا ھے کہ جناب والا کے خیالات مذھبی ععوباً اھل 
سلام کے خلاف ہیں اور ابتداے اجراے تہذیب الاخلاق سے ایک مدرسہ انھیں خیالات 
کی تر ویج کی خاطر قائم ہونا صراحة و کایةٴ بعض تحریر ات میں آپ نے ضروری قرار دیاھے ؛ 
کیونکہ آپ کا اپنی راے میں یہ آرادہ ھیے کہ اھل اسلام جب تک همارے مذاق پر قائم نہ 
موں گے مہذب نہ بنیں گے اور تہذیب یاتہ قوموں کی ىطر میں عزت نە پاو ینگے اور تہذیب اور 
ثائستگی اس وقت حاصل ہوگی جب خیالات مذھبی جو ماىع تہذیب ھورھے میں ترک کرینگے ء 
لی اسلام کو اختیار کر کے مجموعہ موجودہ الام کو باطل سمجھیں‌گے اور طرز و وضع 
نلاسفه یور ہین کا احتیار کریںگے اور اسکے متعلق عتعدد آرٹکل آپ نے لکھے ھیں ۔ اور 
اھل اسلام کو آپ کے خیالات سے اتفاق نہیں ھےء نہ نو وہ لوگ مجموعہ موجودہ اسلام 
کو باطل سمجھتے ھیں؛ نہ کتب دینی میں اصلاح و انتخاب آپ کے مداق پر چاھتے ھیںء 
نہ سلسله نظامیہ کو لفو ۔مجھتے ھیں؛ نہ اس تعلیم مذھبی کو جو مروج ھے مانع تہذیب 
سمجھکر بدلنا پسندکرتے ہیں؛ نہ کنب اصول فقه کو محترعات میں اور اجتہادیات ائمہ اربعه 
کو خرافات میں داخل ۔مجھتے ھیں؛ نہ آپ کے دیگر اقوال سے ان کو اتفاق راے ھے 
بلک دست اند(زی آپ کی مذھبی امور میں ان کو ناگوار ھے اور اس مدرسه میں شرػّت 
اور چندہ دینے کے باب میں ان‌کو بھی تامل اور خطرہ ھے کہ اگر رقه رفتہ بانی مارمہ 
کی تدبیر اور مذھب کے موافق ھوگیا تو ھمارے مذھب اسلام کا انقلاب عظیم زمانه آیندہ 
میں هوجائےگا ۔ گو هم لوگ کیسے ھی گنەگار ہوں اور شامت اعمال میں گرفتار ھیں مگر 
اپنے گناەوں کو گناہ سمجھتتے ھیں اور توبہ کرھھے رھتے ہیں ۔ مگر امور نامشروعہ کی 
ترویچ پر کوشش نہیں کرتے ھیں- برعکس اسکے جب ھم لوگ خود ہی بناء ایک ایسے 


٘۳ 
نر 


مدرسہ کی قائم کریں‌گے یا اس میں شریک ھوکر چندہ دیں‌گے اور بر اسکی نائید کے 
واسعلے بنیںگے جس میں ہمارے مذھب کا استیصال یا انقلاب ھوجانے کا خطرۂ عظیم هو اور 
ھماری نسل میں جو لوگ پیدا ہوں گے وہ اس طریقہ پر قام ھوجایں گے , جسکی عدایت 
تہذیبالاخلاق میں ھے اور جسکو آپ رحمت خدا کی سمجھکر یقین دلانے هیں که آیندہ 
ضرور زمانہ اسکے قبول کرنے کا آئےگا تو عمداً دیدہ و داستہ اپتنے معتقدات کے خلاف 
میں مدد کرنے سے معصیت دوزإمی کا اختیار کرنا کیا ضرور ھے ۔ اگر واقع میں خداتعالی' 
کی مرضی کے موافق همارا ھی مذھب ھے (اور یقیناً ایسا ھی ھے) نہ آپ کا ذہب تو ایسا 
مدرسه اور اسکی شرکت قیامت ھے اور طریق تمدن و معاشرت جو آپ کے نردیک ضروری 
ھے وہ ان کے زدیک نامشروع ھے ۔ خدانخواستہ طلما کو اسکی تعلیم و تعلم کا اثر دوسری 
قوم کا مائل ظاہر میں بھی بنادےگا ۔ پس ظاہری و باطنی انقلاں مذھب اسلام و طریق معاشرت 
و اخلاق اھل اسلام میں هوحائےگا وغیرڈالک من الاحتمالات ۔ اسی خیال سے علماے اسلام 
فتویٴ اسکے ترک معاونت کا لکھتے میں اور بعض اشخاص تقریریں اپنے اخباروں میں طہع 
کراکے مشتہر کرتے ھیں کمالایخفی ۔ اور آپ ان کے جواب میں کبھی تو غصه کر کے 
ان کو حاسد اور خبیثالنفس اور لعن طعن کا مستحق ٹھہراکر بخیل اور دنی قرار دیتے ھیںء 
کبھی پہ فرمانے ہیں که ہم اپنی را پر بدستور قائم میں اور ایک عہارت فصیح بلیغ میں 
کمیٹی کے سامنے پیش کریں گے اور اسکی نامنظوری کو شامت اھل اسلام کی قرار دینگے 
گو کمپٹی کے نامنظور کرنے سے یور ہوجائیںگے ؛ کھی آپ فرماتے ہیں کہ کمبئی کی 
راسے پر تمام امور منتحصر ہیں ۔ اب تک کمیٹی نے یہ فیصله نہیں کیا ھے لہذا پہلے سے ہم 
کچھ نہیں کہہ سکتنے هیں؛ کبھی ارشاد ہوتا ھے کہ مذھبی کتاہوں کا اقتصار اور تلخیص 
ععل میں آئےگی؛ کبھی حکم ہوتا ھے کہ مذھبی کتابیں وہ ھی پڑھائی جائیںگی جو همیثتہ 
سے سنی و شیعہ پڑھتے آئے ھیں اور آپ کے مذھب کی کوئی کتاب نہیں پڑھائی جاویگی: 
اور اس نفی مطلق کے ساتھہ کمیٹی کی راے پر منحصر ہونا تحریر میں ترک کیا جاتا عے 
تو واسطے شریک ہوئے اھل اسلام کے آسان طریقہ یہ تھا کہ یا نو آپ صاف لکھدیں کہ 
ہاں یہ وہ ھی مدرسہ ھے جو مطابق ہمارے خیالات عندرجہھ تہذیب الاخلاق کے ھے اور ھم 
اُسی کو جاری کرنا چاھتے ہیں اور ان٭تحریرات کے خلاف جو طریقة تعلیم ھے دھ تہذیب 
اور سولایریشن کے خلاف ھے ۔ اس کا طالبعلم نامہذب ہوتا هے اور اپیے ٭رعومات کے 


رھ 


خلاف تعلیم گا جاری کرنا مم پسند نہیں کرتے ہیں کیونکہ مم بدتہذیبی کے حاری کرنے 
والے نہیں ہیں بلکہ اسکے معدوم کرنے والے ہیں ۔ اور اگر آپ کی راسے پاٹ گئی ھے 
اور تعایم مذھی موجودہ زماىہ حال آن کی نردیک عمدہ اور ناقابل تمدیل ہے اور اس سے 
جو اثر مسلمانوں کے دلوں میں ہوتا ھے اور ہوگاء وہ مرضی خدا اور ر۔ول صلەم اور 
موافق شریعت ھے اور آپ نے اپنی راے سے رجوع فزمایا ھے تو صاف ارشاد ەوجائے که 
گو ہمارے خیالات سالقہ کیسے ھی کیوں نہ تھے مگر جمپور اھل اسلام کے ساتھھ اب 
ھم کو موافقت ھے اور ھم خیالات سابقه سے تائب ہوگئے ہیں ۔ پھر تو کسی اھل اسلام 
کو میری دانست میں شاید اعتراض باقی نہ رھےگا۔ مو اب تک ایسا ظہور میں نہیں آیا اور 
آپ کی تدہیرات ترویج مذھب حدید کا حطرہ باقی رہ گیاء لاچار ھوکر یہ دنکھا پڑا که 
کمیٹی کا حوالہ دینا اس خطرۂ اھل اسلام کو دفع کر سکتا ھے یا نہیں ۔ اس امەر میں 
امور مفصلەالذیل لایق تدہیر و تعمق ہیں : 

اولاً آپ کا یہ ارشاد ھے کہ کمیٹی نے اب تک اتفاق راے آپ کے ان خیالات 
کے ساتھھ نہیں فرمایا ھے جس پر مسلمانوں کو اعتراض ھے حالانکہ پرچہ ٭-ریمالاول 
۹ھ کے دیکھنے سے معلوم ہوتا ھے کہ کثرت راے کمیٹی آپ کے ساتھہ انفاق میں 
تھی اور باقی عمبروں میں سے صرف ٤‏ ممبروں نے تاخیٍص کتب دینی کے واسطے علماے 
کا مل و متدین کی قید لگائی اور ایک صاحب حض ٭توقف رھے ۔ مگر جب دوسرے جلسهھ 
میں سید محمود صاحب کی تقریر پڑھی گئی تو گو اس میں صروری مسائل کی تصریح نہیں 
ھے جس کا پڑھایا جانا تجویز ہوا مگر پھر بھی حسن ظن هوسکتا ہے کہ شاید وہ احتہادیات 
ائمة اربعه کے خلاف نہ ہوں اور اصول فقه سے مستخرج ہوںگے ۔ ہر کرف تمام ممبران 
کمیٹی کا اتفاق اس پر غالبا اب تک نہیں ہوا ھے تو اھل اسلام کو کیوں‌کر یقین حاصل 
ہو کہ کمیٹی نے بالاتفاق ان امور کی ترویج و تعلیم کو منم کرے گی جو آپ کی خواہعش 
قلبی کے خلاف نہیں هیں اور اگر اس کمپٹی موجودہ کے بعض مبروں نے اختلاف بھی کیا 
تو کس کام آئے گا ۔ چنانچہ آپ خود فرماتے میں کہ میرا احتلاف کچھ کام نہیں آسکتا جب 
آپ کا یہ حال ھے فکیف انا ؟ 

نیا چونکہ اب تک کمیٹی کا اتفاق راے تھوکر کوئی اەر طے نہیں ہوا ھے تو 
آپ نے کس اطمپنانہ پر تحریر فرمایا ھیے کہ جو کتابیں اب تک پڑھائی جاتی ہیں وہ ھی 


م۳۸ 
نَٔ 


پڑھائی جاویگی نہ مذھب جدید کی ۔ جائز ھے کہ کمٹی کی راے اس کے خلاف پر 
قائم هو اور اھل اسلام جو اس کو کذا و کذا جانتے ہیں اپنے مطمئین ہوچکنے پر 
متاسف ھوں ۔ 

ثالثاً جب گاہ ەونا یا نہ ہونا کسی فعل کا گمٹی گی ارآ یز محر ھۓے 
جیسا کہ صفحہ ا۷ پرچه ٥‏ جنادی الاول سہ ۱۲۹۰ھ کی مطر ١١‏ سے آخر تک کی 
عہارت سے ظاھر ہوتا ہے تو اب مشروع یا نا مشروع ٹھرنا کسی فعل کا آپ کی کھٹی 
کے حکم پر قرار پایاء خواہ وہ سب بر استعداد اجتہاد فی الدین کی بھی نہ رکھتے ہوں 
اور جو رکھتے ہوں وہ قلیل ہوں ۔ تو اب حلال و حرام و مکروہ وغیرہ کا مدار کمیٹی کے 
حواله ھوچکا - نہیں معلوم کمیٹی کس کس چیز کو حلال یا جایز ٹھرائیگی ۔ مکن ھے کہ 
غلطی راسے کمیٹی سے آہستہ آھستہ ۔سائل میں راے دیٹے دیتے اچھی خاصی تمدیل فقہ کی 
ظہور میں آوے حو مسلمانوں کو خطرہ میں ڈالے ۔ 

رام قواعد و شرائط مدرسہ میں یہ امر داخل نہیں ھے کہ فا حال جو بات کمیٹی 
کے اتفاق سے طے ہوجائے وہ آیندہ کسی جلسہ کمیٹی میں مندوح نہ هو سکے گی چنانچہ 
بعض امور میں اب بھی نسخ جاری ھے تو جب اس مدرسہ میں ترویج امور مذصی کی 
کمیٹی کی رھ پر متحصر ھے اور آیندہ بھی کمیٹیاں ھوںگی اور یہ بر بھی قائم نہ 
دھینگے اور آپ خود ھی فرماتے هیں کہ جب علوم جدیدہ پھیل جائیں گے تو تمام مذاعب 
کے اور ایز مذھب اسلام کے سر سبز و شاداب پودے جل کر برباد هوجائیں گے الخ - 
اور آرٹکل مندرجہ اخبار سینٹیفک سوسپٹی مورحہ ۲٢‏ اکتوبر سنہ ۱۸۷۲ء صفحہ ۹۹۷ میں 
یه بھی ارشاد ھوچکا ھے کہ میں نے اب تک کوئی ایسا شخص نہیں دیکھا جو انگ بزی 
جانتا ہو اور پھر ان تمام مذھبی عقاید اور تنظیم و تگریم گا جو فی زماننا مذھبی عقاید و 
تعظیم و تکریم خیال کیے جاتے ہیں پورا پورا لحاظ کرے ۔ سسلمان کو اپنے خاص 
عقیدہ اور عمدہ تعظیم کے درمیان میں کوئی بات پسند کرنی چاھئے ۔ مذھب کی مروجہ 
کتاہوں میں امتیاز کے ساتھ ترمیم کرنے سے کفر کا انسداد ہو سکتا ھے اور جو بعض 
مصنفین کے خیالات ان میں هیںء ان سے پاک ہوسکتے میں ء انی عملاً و ماتخباً قدر 
ااضرورة ۔ تو غور کرنا ضرور ھے که ابھی وجود مدرسة العلوم گا فی النەن ھے لاق الحارج؛ 
تسپر انقلاب مذھبی کا ہ سامان ھے کە آپ سے أواوالعزم؛ ذی وجامت ء مدیر؛ دورادیش 


۹ 


انی مبانی مدرسہ کو اپنی مجوری کا نپایت افسوس اس امر میں ھے که خیالات شریف کے 
خلاف کمیٹی سے تجویز نہ ہو ورنہ شامت مسلماوں کی سمجھی جائے گی ۔ اور کمیٹی بھی 
اس وقت تک کوئی اطمینان کے ساتھ راسے نہیں دیتی ھے جس سے انسداد کلی اس امر 
کا ھوجائے که تبدیل طرز ووضع طلبا و اجراے امور نامشروعہ و :غیر و تبدیل تعایم مذھی 
ھمرگز نہ ہوگی؛ نہ کسی جلىه آیندہ میں کسی کمیٹی کو اس میں رائے رنی کا اختبار ہوگا۔ 
ہر کیف کمٹی کا مٹھ تکا پڑا ھے ۔ هر حلسہ میں مسلمانوں کو خیر مانگنی بڑےگی که 
دیکھنا چاہثئے اب کی بار حلسه ھونے والا ھے ۔ ٭خاریء و ×سلم صحیح ۷ ٹھہ رر کر قائم 
رهیں گے اور دھدایہء و <شرح وقایہ> ىاقی رھتا ھے یا جس طرح بائینل کے کئی نسخے 
اور عبارات کمیٹی میں عیسائیوں کی راے سے خارحم ہیں ععاذاللہ قرآن شریف و صحاح 
ستہ و کتب فقبیات کا بھی ایسا ھی حکم ہوگا ۔ 

الحاصل چونکہ اس وقت تک نہ جناب والا کا رجوع کراا اپنی راے ساق سے 
پایا جاتا ھے نہ کمیٹی کے بقول جناب کی کوئی راے قرار پائی ھےء نہ انسداد دست اندازی 
مذھبی کا آیندہ کی کمیٹیوں سے کیا گیا ہے تو پھر کس اطمینان پر جناب نے اھل اسلام 
کی دل جمعی فرمائی ھے ؟ اسی قدر فرمانا سچ‌ ھے که یه وه مدرسهہ ھے جس میں ھمارے 
نزردیک ممارے خیالات پر تعلیم مذھبی ہوگی جو آبیدہ وفتاً ہوقتاً کمیٹی علبہ آرا سے تجویز 
کیا کریگی ء ویسا ھی ردوبدل هوتا رھےگا ۔ اگر ھعاری راے قائم رھے تو ہم تہذیبالاخلاق 
کے تمام خیالات پر طلبا کو ستحکم کرادینگے ء ورنہ یہ مدرسه بھی ایک قشم تعلیم مذھبی 
میں بد تہذیبی و ناقاستگی گا نتیجہ دےگا جو تعلیم ضفم اول میں بھی حلل انداز ھوکر 
مدارس موجودہ سے مل جائیگا اور ھماری کوشش ضائع ھوجائیگی تو پھر اھل اسلام کو 
برا بھلا کہنا اور لڑائی قصه شب وشتم طرفین کا جاتا رھےگا ۔ جو لوگ آپ کی راے سے 
انفاق رکھتے ھیں وم خود شریک ھوں گے اور جنکو معصیت میں پڑنے کا خطرہ ھے وم علیحدہ 
رھیںگے اور مقتضاے انصاف و احتیاط تو یہ ھے کہ جس امر میں سسلمانوں کو شبهہ ہو کھ 
یہ فعل مباح و محمود ھے یا معصیت و مذمومء اس میں زیادہ اصرار کرنا نہ چاھئے ۔ شاید 
تامین کی راے پ_ انجام کو نتیجہ نکلا تو اصرار کرکے شریک کرنےوالوں کو بھی مواخذۂ 
عقبی' کا اندیشہ ھے ۔ ھر شخص کو اسکی راے پر غور کرنے دیجئے اور کمیٹی سے فیصله 
هونے دیجئے ؛ آخر کوئی بات ٹھہر جائیگی یا تو خطور خواطر اھل اسلام کا دفع کرنا 


٤ 


تر 


ھی تجویز هوجائےگا اور خودبخود اس مدرسے کی طرف رجوع کریں‌گے یا آپ ھی کے 
ساتھھ جن‌کو اتفاق ہوگا وہ ەی شریک رہ جائیں گے ۔ مگر بالفعل ابتداے شوق میں جو 
کیفیت آمدنی چندہ کی ھے اس پر غور کرنے سے مجھکو امید نہیں ھے کہ پندرہ لاک 
روہ جمع موگا اور جس قدر جمع ھوا ھے اس میں بہت روبیہ تو بشرط قائم ہونے مدره 
کے مشروط ہے ء باقی وعدہ ھی کیا گیا ھے کہ ہم دینگے ء مگر دیا نہیں گیا ھے اور اکٹر 
رقوم خاص درجہ مذھبی کے واسطے دی گئی ہیں ۔جن‌کا صرف کرنا بھی بعد قائم هونے 
مدرسہ کے ممکن ھے نہ قبل اسکے شمول دوسری اقوام کے تو زر وصولى جو اس وقت 
جائداد خرید کرنے میں صرف کیا جائے میری دانست میں غالبا بہت کم ھے ۔ شاید ایک 
موضع زمینداری کا بھی اس سے بمشکل خریدا جائیگا اور برخ زمینداری کا روز بروز گراں 
ہوا جاتا ھے اور پرامیسری نوٹ کا خریدنا ایک کمٹی میں خود منسوخ ھوگیا ھے اور 
معافی کی زمین تو زمینداری سے ھی گراں ھے اور بمشکل ایسے موقع پر ملتی ھے جہاں 
مطلوب ہو - تو میرا گمان یہ مے کہ اگر اسی قدر چندہ ھے یا تھوڑا تھوڑا اور بھی جمع 
ہوجائے اور اسکی آمدنی پر امید جمع ہوجاہے پندرہ لاکھ کی رکھی گئی ہے ء تو میری 
تقصیر معاف ہو حضور ھی کا وہ فقرہ پڑھنا پڑے گا 1 4 خیالات شیخ چل کے سے 
خیالات ھوں گے لاعالہ بشرط قائم رھے اسی شوق کے اور پیدا ھوجانے کسی شخص کے 
زعانہ آپندہ میںء جسکی توقع بیان ہوئی ھے ء اور وصول ھوجانے چندہ موعودہ کے جو مدرسہ 
کے قیام پر منحصر ھے ہ اور هاتھ آجانے موضع زمینداری کے جس کا منافعم باحاظ زر چندہ 
موجودہ کے غالاً دو ھزار روپیە سالانہ سے زیادہ نہ ھوگاء اور بخوبی غاپور میں آئی امتمام 
اس موضع کے اور بعد محموظی حوادٹ زعالہ کے ڈیڑھ سو دو سو برس سے ادھر تو اسی 
سرمایہ موجودہ سے مدرسه قائم ہونا میرسے خیال میں نہیں آنا ھے ۔ نہیں معلوم ناممکن ھونا 
عنم قیام مدرسہ کا جناب والا نے سمجھ بوجھہ کر کیونکر تحریر فرمایا ھے اور کیا حساب 
کیا گیا ہے اور مسلمانوں کی توجہ سے جمع ھوجانا پندرہ لاکھ روبیه کا فی الحقیقت مکن 
ھے مگر آپ کے نزدیک نو وہ لوگ وحشی؛ جانور؛ درندے ء و فالطبع اور بخیل و کذا 
اور کذا ھیں مگر آپ یہ بھی ملاحفاہ فرمانے ہیں کہ اکثر مسجد وغیرہ میں زر کثیر لگا دیتے 
ہیں اور بعض امور کو ثواب عقبیٴ سمجھکر کچھ نہ کچھ ضرور صرف کرنے ہیں ۔ اگر 
سب نہیں تو اکٹ کی طیعت میں یه مدرسه بھی مورث ثواب آخرت کا ٹھہر جائے اور 


5 


انکو آپ کی دست اندازی مذھبی نے جو خطرہ میں ڈال دیا ھے ء وہ دل سے دور هوجائے 
نو میرے نزدیک پندرہ لاکھہ جمع ہونا بھی مکن ھے ۔ اگر آپ خفا نہ ہوں اور میرا 
قصور معاف کریں تو میں سچے جی سے عرض کروں کہ مسلمانوں کا ھرگز قصور نہیں ھے ء 
جو کچھ جھگزا پڑا ھے وہ خود کردہ را چہ علاج سمجھنا چامئے ۔ انصاف کے ساتھ 
فرمائیے کھ آپ یی ذات مبارک کے ساتھہ واقع میں 5 وجہ سارے دنیا کے سسلماوں 
کو عداوت یا حسد کی موسکی ھے ؟ پہلے تو آپ ھی نے وہ زور شور اپنے خیالات کی 
ترویج میں دکھایا کہ البی الاماں لوگ پکار اٹھے ۔اسی کے ساتھ مدرسہ کی بناے جدید کی 
تجویز ہوئی تو اس میں بھی آپ نے راے پہلے سے خلاف مسلمانوں کے جما رکھی ۔ پھر اس 
سے بھی اب تک رحوع نہیں کیا ھے ء؛ اپنی ھی بات پر آپ اڑسے ھوئے ھیں - جب کوئی 
ذرا بھی اختلاف راے کرتا ھے تو کیا کیا الفاظ زبان مبارک پر آتے ھیں؛ کیسے کیسے 
بےنقط سناتے ہیں ۔ فرض کیا کہ حخالفین و مانعین کی راسے غلط ہی کہوں نہ ہو مگر 
جب ععامله مذھبی ھے تو ھر ایک شخص تمام قوم کا کسی ایک شخص کی راے کا پابند 
نہیں هوسکتا ھے ۔ ابھی تک ساتھظ ھی مدرسةالعلوم کے دست اندازی مذہبی کی تحریرات 
بھی بند نہیں هوئی ھیں۔ ہر پرچہ تہذیب‌الاخلاق میں ایک نیا شگوفہ نکلنا ھے۔ تو ایسی حالت 
میں آپ کی تسکین دینی اس اھر میں کہ ہمارے مدرسہ میں اب تعلیم مذھی موافق دستور 
قدیم کے ہوگی . مشکل سے یقین آئے گی ۔ آپ تو یہ فرمانے ہیں کہ ہم ماحد مرتدء شیطان 
ھی سپی مگر مدرسہ سے ھمارے خالات کا کیا تعلق ھے ؟ مگر ساتھ اسکے یہ بھی ارشاد 
ہوتا ھے کہ اسی مدرسه میں اگر ھماری راے مانی جائیگی تو ہم وہ ھی امور تعلیم کراہے 
کی کوشش کریںگے جو همارسے نزدیک محح ھیں ۔ اس صورت میں مدارس گورنمنٹ 
اور آپ کے عدرسه میں بڑا فرق ھے ۔ گورنمنفٰ دست اندازی مذھبی کو منع کرتی ھے 
بخلاف اس مدرسہ کے ۔ بال جملہ جب يہ معلوم ھے کہ اس قسم کے مدرسہ کو اھل اسلام 
خطر ناک سمجھتے ہیں تو اسکی تائید و ترویج میں چندہ نہ دینا خواہ اسکی موید کمیٹی 
گا ممبر نہ بنٹا ہر شخص کی مرضی پر متحصر ھے ۔ اور میرے سوال کا جواب جو حضور 
والا نے تحریر فرمایا ھے ء ابھی قابل اطمیناں نہیں ھے اور اسی تقریر سے جواب سوال 
دوم گا بھی جناب والا نے لکھا ھےء ناقابل ول ھے - باقی سوالات کے جواب میں مجھکو 
اسی قدر تردد ھے کہ جب مدرسةالعلوم ا قام ھونا سو دو سو برس تک نطر نہیں آتا اور 


“ك٤‎ 


ایک أُمد موھوم ھے اور ٹھوڑے سرمایہ سے اگر کوئی چھوٹا سا مدرسہ قائم ھوا تو کیا, 
نہ ھوا تو کیاء پھر وقف کرنا رویە کا فضول ھے۔ وہ ھی روپیەکسی دوسرے کارخیر میں 
صرف ھوسکتا ھے جو اپنی زندگی میں اپنے امتمام سے صرف ہوجائے ؛ بخلاف اس رورە 
کے جو امید موھوم پر کسی کمیٹی کے حوالہ کیا جائے جسکے قائم رھنے کا بھی سو دو سو 
برس تک اسی سلسله اور صرف ھمت اور خیال واحد کے ۔ساتھ یقین نہیں ھےء خصوصاً 
ایسی حالت میں کہ مذھبی امور میں بھی اختلاف فیمابین آپ کے اور تمام مسلمانوں کے 
واقع ھے اور وعدہ قیام مدرسہ کا بھی سیکڑوں پرس تک پہونچتا ھے اور روبیە بھی لاکھوں 
درگار ھے اور زبان مارک سے گلمات اھل الام کی ان میں نکلتے ہیںء وہ بھی 
قابل غور ھے ۔ 


حکابت ۔۔۔ ایک شنیص سر بازار کہہ رھا تھا کہ قیامت کے وعدہ پر لاکھ رویہ 
مانگتا ہوں اور کوئی ایسا تیسا نہیں دیتا۔ ایک ظریف سن کر بولے که وعدہ بھی نہایت 
قرب کا ھے اور روبیە بھی بہت تھوڑا ھمے اور زبان هپارک بھی ماشاہ اللہ بہت شیریں ھے۔ 
اب روپبہ مل جانے میں کیا شک ھے ۔ فکذا ہ'پنا - اور جب بناے مدرسہ کو اھل اسلام 
واسطے انقلاب دین محمدی کے سمجھ رھے ہیں تو مبر بن جانا اسکے لئے چندہ وصول کرنے 
کے واسطے کیوں کر پسند کریں گے ۔ باقی رھا بر ھونا واسطے اظہار مخالفت راسے کے تو 
وہ نہ آپ کے کام کا ہے نہ ان کے کام کا کیوں‌که پورا جھگڑا بڑھانا اور نراع برپا ھونا 
فریقین کے واسطے مضر ھے ۔ 

اب میں التماس کرتا هوں‌کە اس وقت تک میری راے پہی ھے جو گزلرش کرچکا 
اور پھر بھی غور کرنے کا وعدہ کرتا ہوں اور میری تمنا ھے کە یہ تحریر بھی پرچہ 
تہذیب‌الاخلاق میں طبع کرادیجئے اور مجھکو منون منت کیجئے ۔ باقی جس قدر تقریر 
جناب والا نے امور مذھبی میں لکھی ہے اس کا جواب اور ایک بحث متعلق حدیی وجود 
اہلیس کا جواب علیحدہ لکھکر عنقریب هدیةُ خدمت شریف کروں گا انشاء اللہ تمالے' ۔ 


الراقم الائم 
عی بش عقی عنه 
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مکتوب عبدا حق جون پوری مطبوعہ اودھ احبارء ۹ عتمبر سنہ ۱۸۷۴۳ع 
مدرمة العلوم سلمانان 

مجوزہ مدر۔ة العلوم کی حمایت اور خالفت میں جو مختلف تحریریں ایک عرصے 
سے ھورھی ھیںء ان میں نبایت توجهہ کے قاىل وه خطوط ہیں جو مواوی على بخش خاں 
صاحب نے بنام سید مہدی علی صاحب کے اور اسکے جواب میں مولوی سید احمد خاں صاحب 
نے بنام مولوی عل بخش حاں عصاحب کے اور پھر مولوی صاحب نے بنام سید صاحب کے 
لکھے ھیں اور جو اخبارات کے ذریعہ سے مشتہر ہوئے ہیں ۔ 

ھر شخص جو انصاف سے ان خطوط کو دیکھےگا وہ اس اھر کو تسلیم کرلیگا 
کہ يہ تحریریں تعصب اور حسد اور جاھلانہ خیالات سے پاک هیں اور جو رائیں یا شببات 
ان میں بیان کئے گئے ھیں وہ ضرور لایق اسکے هیں‌کهھ ان پر توحەکی جائے ۔ اوریہ ھی 
قبول کرنے کے لائق ھے کہ مدرہة العلوم کے بانی اور حامی اور اسکے مخالف دونوں 
کسی قدر غاطی پر ہیں ۔ اگر وہ نیک نیتی سے لپنی ھٹ اور اصرار کو چھوڑ دیں اور 
ایک دوسرے کی بات مان لیں تو یہ مخالفت ہایت عمدہ نتیجہ پیدا کرے اور تھوڑے ھی 
دنوں میں بنباد اس مفید مدرسہ کی سسلمانوں کی مدد سے جناب لارڈ نارتھ بروکگ صاحب 
اور جناب سرولیم میور صاحب بہادر سے عال ی ھمت سمسلمانوں کے مربیوں کے ھاتھ سے 
پڑ جاوے اور مسلمان بھی جن کی ھمت اور عقل اور عام پر جگر خراش طعتے ھورھے 
ہیں ء نامور قوموں میں داخل ھوجائیں ۔ 

مدرسةاللوم کی ضرورت اور جن علوم کی تعلیم اس میں ہوگی ء اسکی حاجت 
کو مواوی علی بخش خاں صاحب تسلیمکرتے ہیں اور اپنے معقولات قدیمہ کو غیرکافی جانتے 
ہیں اور یہ وہ بات ھے جو که ایک دانشمند عالم سے اس زمانے میں امید ھوسکتی ھے۔ 
مگر مولوی على بخش خاں صاحب مذھبی علوم کی تعلیم کو بھی ایک ضروری امم جانتے ہیں 
اور ہے اصلاح بغیر ترمیم کے موافق طریقه سلف صالح کے اسکو جاری رکھنا پسند کرتے 
ہیں اور سید صاحب بھی اس میں ان سے موافق یں اور گو ان کے ذاتی خیال بەسبت اس 
تعلیم کے کیسے ھی کچھ ھوں اور گو وه اسے غیرمفید جانتے ھوں مگر موافق اصول اس 
مدرسہ کے انھوں نے مذھبی تعلیم کو ہے اصلاج و ترمیم کے جاری رکھنا تسلیم کرلیا ھے 


* 

اور کھپٹی نے اس کا ي*٭ تصفیه کردیا ھے ۔ بس ھمارے نزدیک مذھبی علوم کی تعلیم کا 
معامله طے هوگیا ھے اور کوئی بات جو عام مسلمانوں کے مذھبی خیالات کے مخالف هوں 
تجوبز نہیں کی گئی ہے نہ جاے ‏ شرح وقابہء کے د رساله تقلید ہ اور ٭ عمل با حدیث ہ مولوی 
سید مہدی علی صاحب کا پڑھانا تجویر هوا ھے ء نہ بەوض ہ ھدایه ےہ تبریة الاسلام معن شئینالامة 
والغلام ٭ مولوی سید احمد خاں صاحب کا دس میں داخل کیا گیا ھے ۔ ×× شرح عقاید > کی جگہ 
تہذیب الاخلاق کی تعلیم نہیں ٹھبری ء ہ بیضاوی ہ کے بداے کوئی تی تفسیر تجویز نہیں ہوئی ۔ 
پس حو شبہ بہ نسبت مذھبی تعلیم کے کیا جاتا ھے وہ بجاے خود نہیں ھے ۔ 
باقی رھا معامله تریت کا کہ مسلمان طلبہ کے رھنے بیٹھنے ء کھانے نے ء لباس و ہوشاک کا 
کیا طرز ہوگا. اسکی نسبت اگر سید صاحب کو یہ اصرار ہوکه سارے سسلمان ان کی سی 
وضع اختیار کربں اور وھی طرز مدر۔ہ میں بطور قانون اسلام کے جاری کیا جائے تو یہ 
انکی دانشمندی سے عید ھے ۔ مگر جہاں تک ہم خیال کرتے ھیں ان کو اس پر اصرار 
نہیں ہے۔ بلا شبہ وہ اسکو پسند کرتے ہیں ء اسے جائز جانتے ھیں مگر بحالت محالفت 
مسلمانوں کے وہ اس پر اصرار نہیں کرسکٹے اور اگر کریں تو موافق اصول کمیٹی کے وہ 
یش نہیں کیا جاسکتا اور جب ک4 مسلمان اس وضع کو خلاف اسلام کے یا مخالفت شر بعت گے 
جانتے هیں تو کیا ضرور ھے کہ وہ اپنے اس خیال کے غلط سمجھنے پر مجہور کئے جاویں 
تا وہ نادان اور حاھل اور کمبخت ٹھہرائے جائیں ۔ مذھبی خیالات کا گو وہ غلط ھی ہوں, 
تبدیل گرانا اصول عام کے مخااف ھی اسکے 2 گانی ھے کهھ سید صاحب اپنی راے گی 
تائید کریں اور اسکی خویاں اور شرعی اباحت ثابت کریں؛ٴ ان کے مخالفین اسکی تردید 

کون اور دیکھٹے والے دونوں تحریروں سے ایک عمدہ نتجہ حاصل کریں ۔ 
ھمارے نزردیک جو غلط فہمی لوگوں کو سید صاحب کی ایک تحریر سے هوئی ھے 
وہ رفع نہیں ھوسکتی جب تک که کمیٹی کے اجلاس سے تربیت اور مدرسہ میں رمنے کے قواعد 
بھی اسی طرح مشتمر گردئے جاوبیںگے جس طرحک٭ تعلیم کے فاعدے تجویز کردئے کے 
ہیں اس لیے حامیان مدرسةالعلوم کو مناسب ھے کہ وہ کمیٹی میں بھی اس کا تصفیہ کردیں 
اور یہ خیال غلط جو وبائی ہوا کی طرح مسلمانوں کے دمافوں میں سما رھا ھے ؛ اسے 
نکلل دیں۔ اور یہ واجب بھی ھے اس لئے مسلمان قبل عدد کرنے اور شریک هونے کے یہ 
تو جان لیں کہ اس عمدرسہ میں کسی قسم کی تریبن هوگي اور اس کا بھي تو ان کو اطپتان 


ہوجاوے کہ ان کے لڑکے شریعت اور مدھب کے مخالف کسی بات کرنے پر مجہور کئے 
جائیںگے ۔ بعد اس تصفیہ کے ھمارے نردیک کوئی مسلمان اس مجوزہ مدرسةالعلوم سے مخالفت 
نە کرے گا اورکیا وجه مخالفت کی ہوگی ۔ آخر سب سسلمان پاگل نہیں ہیںء مموں اور دیوانہ نہیں 
ھیں یا سب کے سب سید صاحب کے دشمن اور حامد اور خبیثالنفس نہیں هیں‌که وہ ایسے 
مفید اور عمدہ مدرسے سے اخالفت کریں جیساکہ مدرسةالعلوم ھےء جس میں ان کے اڑکے عقلی 
اور دنیاوی علوم کے اعلی' درجہ کی تعلیم حاصل کریں اور اپنے ذھبی علوم میں بھی موافق 
طریقة سلف صالح کے تکمیل کریں اور عمدہ تربیت بھی پاویں اور شریعت و مذەبپ کے 
مخالف بھی کسی امر کے کرنے پر وہ مجہور ئەکئے جاویں ۔ جیسا کہ میں حامبان مدرسهہ سے 
اس امر کے تصفیے کی درخواست کرتا ہوں ویسا ھی اسکے عالفین سے بھی بصد عاجزی 
ملتمس ہوں کہ اے حضرات حامیان شریعت؛ ذرا اصاف کرو کہ مسلمانوں کی اس درجھ 
مخالفت اس مجوزہ مدرسةالعلوم سے زیبا ھے یا نہیں اور یہ مخالمت ان کے مذھبی جوش کا 
اثر ھے یا اور کچھہ۔ فرض کرو کہ یہ مدرسہ فائم نہ هو تو مسلمان کیا کریں‌گے یا تو 
علوم وفتون جدیدہ کی تعلیم سے روم رھیںگے اور اس سے جو ذلت اور جہالت اور ادبار 
ان کو حاصل ہوگاء اسکی صورت ھمارے سامنے ھے ء یا وہ سرگاری مدرسوں کی طرف 
رحوع کری کے جیسا کہ اب هوتا جاتا ھے تو وہاں مذھہی امور کی رعایت اور شرعی 
احکام کی پابندی کیا ھوگی ۔ آیا مسلعانوں کی خاطر سے مدرسے میں تصویروں کا رکھنا 
منوع ہوجاوےگا یا ان کے لئے بجاے اتوار کے جمعہ کی تعطیل ہوا کرےگی یا ان کے لئے 
گورئمنٹ ایک مسجد بناکر امام موذن نوکر رکھدیگی ہا نماز کے وقتوں پر مدرسے کی 
تعلیم بند کردیا کریگی ۔ ذرا انصاف کی آنکھھ کھول کر حالت موجودہ کو اس تعلیم کی 
دیکھو اور جو نتیجے آبندہ اس سے بیدا ہوںگے اُسے سوچو اور پھر اپنے مجوزہ مدرسةالعلوم 
سے مقابله کرو ۔ 

یه بات سچ ھے کہ سید احمد خاں صاحب کے مذھبی خیالات تمام مسلمانوں کے 
خالف میں اور ابھی وہ وقت نہیں آیا ھے که ہے حجت و انکار لوگ اسے مائیںگے مگر انکے 
ڈاتی خیالات سے مدرسةالعلوم کو کیا تعلق ھے ۔ جو شخص دونوں کو ایک جانے وہ درحقیقت 
اصول سے کمیٹی کے ہے خبر ھے اور اس زمائے میں اس کا ایسا خیال بچوں کے ہنسنے کے 
قابل ھے ۔ اگر ایک شخصی خبالات کا قومی کاموں میں لحاظ کیا جاوے تو کبھی کوئی کام 


بین 


ی 

سرانجام لہ پاوے اس لئے کە دو آدمی بھی جو هر طرح ایک سا خیال رکھتے ہوں ء نہ ملیںگے ۔ 
میں کہتا ہوں کە سید صاحب کی طرح اگر خود مولوی علیبخش خاں صاحب مدرسةالعلوم 
قائم کرنا چاھیں تو مولوی امدادالملی صاحب فرما سکتے ہیں کہ وہ بدعتی ھیںء اپنے خیالات 
کے موافق تعلیم دیں گے ء اس میں‌شرکت حرام ھے؛ یا مواوی امدادالعلی صاحب قومی مدرسے 
کی بنیاد ڈالیں تو مولوی على بخش خاں صاحب کہ, سکتے ہیں کہ وہ تو ٹھیٹ وھابی ھے . 
ان کے عدرسے میں اعانت کفر ہے ۔ مسلمانوں کا کام تو ایسے جھگڑے قصے میں ہوجائےگا 
اور کبھی ان کی تعلیم و تربیت کی کوئی صورت پیدا نہ ہوگی ۔ بجز اسکے کھ بعض 
نیک بخت مسلمان اپنے گھر پر کسی ملا کو دوچار رویه ماھواری پر نوکر رکھلیں اور دس 
پانچ جولاھوں کے لڑکوں کو جمع کرکے چند معمولی لفظ یاد کرادیں ۔ میں مسلمانوں سے 
یہ بھی امید کرتا ھوں که وہ خدا کا شکر کریں که ابھی اور مسلمانی سلطتیں بھی ایسی 
دنیا میں قائم هیں جن کی شان و شوکت سے ھم هندوستان کے ذلیل و خوار مسلمانوں کو 
بھی فخروناز کا موقع ھے ۔ ان کے موجودہ حالات اور ان ملکوں‌کے مسلمانوں کے خیالات 
اور وهاں کی طرز تعلیم و تربیت پر فور کریں اور اپنے حال کو اپنی ھی قوم سے ملائیں۔ 
وہ هندوستان کے ھندوؤں کی طرح ابھی اس درجہ کی ذلت پر نہیں پپونچے که کوئی بھائی 
ان کا اس دنیا میں بادشاء نہ ہو یا ان کی قوم کسی نہ کسی جگہ سلطنت نہ کرتی ہو ۔ 
ان کو لازم ھے که و روم ومصر کی طرف نظر کریں؛ وہاں کی تعلیم و تربیت کو سوچیں 
کە وہ مطابق ان کے اسی طرز کی ہے جسکی پابندی وہ کرتے ھیں یا موافق اس وضع کے 
جسکا رواج حامیان مدرسةالعلوم چاھتے ہیں اور وہاں تعلیم و تثریت اس طرح پر جاری ھے 
جسے اھل اسلام ھندوستان کے عمدہ اور مفید جانتے ہیں یا اس طور پر ھے جسکی بنیاد 
مدرسةالعلوم کے حامی ڈالنا چاھتے میں ۔ 

پرانے طرز کی تعلیم و تربیتے کے غیر مفید اور بیکار هونے پر اب اور ملکوں 
کے دانا مسلمانوں کا ایسا اجماع ھوگیا ھے کہ اس زمانہ میں اس کا عفید کہنا درحقیقت 
اپنی نادانی ظاھر کرتا ھے ۔ اور ان رسموں کی پابندی کی برائی جو ایک مدت سے مسلمانوں 
میں جاری ھیں؛ ایسی صاف ثابت ھوگی میں کہ اس کا نام لینا اپنے آپ کو جامل اود 
وحشی ٹھہرانا ھے ۔ مگر افسوس تو یہ ھے کہ ھندوستان کے مسلمان جنھوں نے ھندوؤں کے 
سوا دوسرے کی صورت نہیں دیکھی, جنکی عقلوں کو ھندوستان کے باشندوں کی پیروی نے 


٤۷ 


رسم و رواج گا مغلوب کر رکھا ھے ۔ وہ جاتے بھی نہیں که انکے اور بھائی اس دنا 
میں کیا کر رھے ہیں اور کیوں‌کر تعلیم و تربیت حاصل کرتے ہیں- اس سے زیادہ تعجب 
کی بات اور کیا ھوکی کھ جو وضع اور طرز لباس و خوراک کی تمام مسلمانوں میں روم 
کے جاری هو اور جہاں کے بادشاہ کا خطبہ مکے کے عنیر پر پڑھایا جاتا هو وھی وضع 
ھندوستان میں کفر کا شعار ٹھہرائی جاوے اور وھی بات جس سے اور ملکوں کے سلمان 
مندوستان کے مسلمانوں کو ەندو کہیں خلاف اسلام بے سائے ً ا مرق+ یھ کا شود 
اور رسم کی پابندی کا سیب ھے۔ مگر ہم کو نہ اس سے غرض ھے که یہ وضع اچھی 
ھے یا بریء نہ اس سے بحث ھے کہ وہ مباح ھے یا حرام ۔ ہمکو تو مطلب مدرسة العلوم 
سے ھے کہ اس میں محخالفت مسلمانوں کی ان کیلئے اچھی نہیں ۔ 

میں اخیر پر اب سید صاحب سے عرض کرتا ھوں که وہ مولوی على بخش خاں 
صاحب کی اس بات کو مان لیں که تعلیم و تربیت کے صاف صاف فواعد کمیٹی کی منظوری 
سے مرتب کرکے مشتہر کردیں تاکہ مسلمانوں کو اطمینان هوجائے یا معلوم ہوجائے کہ 
کس طور پر اور کس اصول پر ہوگی ۔ اور مولوی على بخش خاں صاحب سے ملتمس ہوں 
کە وہ سید صاحب کی درخواست کو قبول کرلیں اور کمیٹی کے عبر ھوجاویں تاکە جو 
برائیاں کمیٹی سے پیدا ہوںء اسکی اصلاح کا ان کو موقع ملے اور مسلمانوں کے خستہ و 
خراب حال پر خدا کے واسطے رحم کر کے انکی تعلیم و تربیت کی راہ بند نہ کریں اور 
اس کو ہزار حج سے پتر جانیں اور کیا خوب ہو که علاوہ معمول زاد راہ کے جو حج 
میں هوگا اور غیرو خیرات کے لئے جس قدر سرمایہ جمع کیا ہو وہ سپ مددمة العلوم 
کے نذر کردیں تاکہ خیر دائم کا ثواب حاصل کریں ۔ ۱ 


رام 7-۰ عبدالحق جون پوڑ 
مکتوب سرسید ء مطبوعھ اودھ اخیار ۲٦‏ سٹمبر سنہ ٣۲۱۸۷۳‏ 
محندومی و مکرمی ایڈیار اودھ اخبار ۔ سلامت 


دل ھمدردی کانب خط کی اپنے قوم سے پائی جاتی 


جون‌پوری کا چھپا ہوا دیکھا ؛+ جس سے 


۸ 


ت 


ہے ۔ میں ان سے واقف نہیں ھوں ۔ یہ نیاز نامه خدمت عالی میں بھیجتا هوں که اپنے اخم 
میں مع رویداد اجلاس کمیٹی جو آج کے روز ھوا ھے , از راہ عایت چھاپ دیجیے ۔ 
بخدمت عبدالحق صاحب جونپوری پہ التماس ھے کہ لیجئے حضرت ھم نے ا 
کمیٹی نے تو آپ کی اور جناب مواوی علیبخش حاں بہادر فرسٹ سب آرڈینٹك جچ گور کھ پور 
کی بات مان لی اور قواعد سکونت و تریت طالب علمان کمیٹی نے مشتہر کردی ۔ اب أ 
عماری بات جناب مواوی علیبخش بہادر سے منوا دیجئے اور ان کو یہ شعر لکھ بھیجئے : 
رات تھوڑی؛ حسرتیں دل میں بہت صلح کیجے بس لڑائی هو چکی 
واللام علیٴ من اتبع الھدی' ۔ راقم آثم 
سیل احمد 
از مقام بنارس ۔ 
٤٢‏ ستشمیر سلہ ۱۸۷۳ء 
رویداد 
اجلاس معبران بجلس خزنة البضاعة لتامیس مدرسةالعلوم للسلدین 
منعقدہ ۲٢‏ ۔ ستمبر ۱۸۷۳ء 
بر ۱۹ 
مولوی سید مہدی عل صاحب - پریسیڈنٹ 
ممبران موجودہ : 

و وو سا ہو 

مولوی محمد عارف صاحب 

مرزا محمد رحمت اللہ بیگ صاحب 

سید محمد حآمد صاحب 

سید احمدخاں صاحب بہادر سی ۔ ایس ۔ آئی ۔ سکریڑی 
اجلاس شروع ہوا اور روبداد اجلاس منعقدہ ۱١‏ اگسمت سنہ ۱۸۷۳ء ثمبر ۱۸ جو بدستخط 
سکریٹڑی مرنب و کناب رویداد میں مندرج تھی, ملاحظہ هوئی ۔ 


٤ 


سکریٹڑی نے بعض اخبارات جس میں تذکرہ مدرسةالماوم مسلما,ان کا تھا اور 
تہذیبالاخلاق مورخہ ٢١‏ جمادیالاول سنہ ۱۲۹۰ھ جسمیں سوال و جواب نسہت مدرمةالعلوم 
چھپے ہیں اور خط جناب مولوی على بخش خاں ہادر سب آرڈیٹ جو بجواب تحریر سیداحمد 
خاں کے آیا ھے اور اودھ اخبار مطبوعہ ۱۹ ۔تمبر سنہ ۱۸۷۳ء جسمیں ایک مضمون کسی 
پررگ عبدالحق جون پوری کا چھپا ھے اور نیز عحض عبروں کے حعاوط پیش کیے اور یہ 
اطلاع کی کہ اکثر لوگوں کی یہ خواہش معلوم هوتی ھے کہ حسطرح کمیٹی نے طریقہ تعلہم 
بطور نمونے کے مشتہر کیا ھے اور نتایا ھے که کیا کیا علوم اور کس طرح پڑھائے جاویں گے 
اسی طرح کمیٹی وہ قواعد بھی بطور مونے کے مشتہر کرے جسطرح لڑکے مدرسے میں 
رھیں گے اور تریت پاویں کے 

قمل قیام مدرسہ اں قواعد کے مشتہر ھونے کی خوامش کا سہب یه معلوم ھوتاھے 
کہ چد روز ھوئے میں نے اس باب میں اہی ایک راے چھاپی تھی جس کو میں عمدہ سمجھتا 
تھا اور سمجھتا ہوں ۔ میں نے اس میں صاف صاف بلادیا تھاکہ یہ کمپٹی کی راے نہیں ھے 
اور نہ میں بحیثیت سکریٹڑی اس کو لکھتا ھوں بلکہ یہ خاص میری راے ھے ۔ مگر لوگوں 
نے پہ سمجھا کە یہ کمپٹی کی راے ھے اور بہت سے مسلماءوں نے اسکے چند امور کو 
ناپسند کیا ۔ اگرچہ میں‌نے متعدد طرح سے ظاہر کیا که ان امور کی نسہت کوئی تجویز 
کمیٹی سے نہیں هوئی اور جب مدرسقالعلوم قائم ہوگا اس وقت اس ہاب میں کوئی تجویز 
ہوگی لیکن لوگ اس کو کائی نہیں سمجھئے ۔ اور سب کو اصرار ھے کھ جب تک وہ قواعد 
کمپٹی سے تجویر نہ ھولیںگے اوگوں کے دلوں کو تسلی ى* ہوگی - پس میں تحربک کرتا 
ھوں که نت امر مذکورۂ بالا کے حو کچھ کمبٹی کی راے میں آوے وہ تجویز کرلے ۔ 
میں یہ تحریک باصرار کرتا ہوں اور بہ اصرار تحریک کرنے کا ۔ہب یہ ہے کہ اکثٹراوگ 
یہ سمجھتے ہیں‌کہ مجھے اپنی راے پر اصرار ھے اور میں چاھتا ھوں کہ خواہ نحواہ اسی پر 
عمل درآمد ھوگا مگر آپ صاحب ہخوبی وافف ہیں کہ یہ اتہام مجھ پر غاط ہے ۔ ہاں اسمیں 
کچھ شہہ نریں کہ جس, بات کو میں اپنی دانست میں اچھا اور باعی عزت اور تہذیب قومی 
کے سمجھتا ہوں؛ دل سے چاہتا ہوں کہ وہ تمام قوم میں پھیلے اور جہاں تک مجھ. سے 
ہوسکتا ھے اس کو پھیلاتا ھوں اور پھیلاؤںگا ۔ لیکن قومی کاروبار میں جٍساکہ مدرسةالعلوم 
کا کم ھے جب تک کہ اصلىی غرض قیام مدرمہ کی وت نہ ھو مجھے اپنی راے پر اصرار 


یب 7 
نہیں ھے اور نہ وہ میرا اصرار چل سکتا ھے کیوں‌کە قانون کمیٹی کے ہموجب کثرت راے 
پر عمل درآمد ہوگاء نہ میری را پر ۔ مدرسةالعلوم کی بنا اسلئے ڈالی ھے کھ مسلمان علو 
دینی اور دنیاوی اور علوم جدیدہ غربيه سے اور مختلف زبانوں اور ئے نئے فنونَ اور منروں سے 
جو اس زمانہ میں بکارآمد ہیں واقف ھوں ۔ عاوم دینییکی نسہت مجھے کچھ پرواہ نہیں ھے ک 
حنفی اصول پر پڑھایا جائے یا شاسی اصول پریا مالکی اور حد لی اصول پر یا اخیاری اور اصولم 
اصول پر یا معترلی و ناصبی اصول پر ۔ یہ وہ لوگ جائیں حنکے ہاتھ میں ان علوم کی تعلیم ٤‏ 
انتظام ہوگا ۔ نہ میں اسکے انتظام کے لائق ہوں اور مہ کبھی اسکے انتظام سے بمجھے تعلق 
ہوگا ۔ میری غرض صرف علوم و فتوں سے ھے کہ جس طرح ہوسکے مسلمانوں میں لائے 
جائیں خواہ وہ کوٹ پتلون پپن‌کر پڑھیں خواہ عبا و عامہ باندھ کر ۔ پس جو اصرار 6 
انہام که میری نسبت کیا گیاء محعض غلط ھے اور إسی سہب سے به اصرار ضرورت پڑیھے 
کہ اس باب میں کچھہ کمیٹی تجویز کرے ۔ 
اس تحریک پر عبران کمیٹی میں اختلاف ہوا ۔ بعضوں کی يہ راے ہوئی کە قبل 
قیام مدرسہ اس امر کی ضرورت نہیں اور بعض کی يہ راے ھوئی که جو وجوھات سکریٹڑی 
نے بیان کئے ہیں اور جو کاغذات پیش کئے ھیں انکے لحاظ سے ضرور ھے کہ قواعد 
بنائے جائیں ۔ آخرکار جملہ بر متفق ہوئے که قواعد بنائیے جاویں - بعد اسکے بہ اتفاق 
مبرآن موجودہ مسودہ قواعد تربیت و سکوت طالب علمان مدرسةالعاوم ترتیب کیا گیا اور بالاتفاق 
پہ را قرار پائی کە چھابہ ھوکر جملە مبران کے پاس واسطے طاب راے و املاح و ترمیم 
کے بھیجا جاوے اور نیز اخباروں میں مشتہر ہو اور تین مہینے بعد پھر اجلاس میں واسطے 
مباحثے کے پیش کیا جاوے ۔ 
بعد اسکے ہموجب دفعہ ٤‏ قواعد کاروائی مجاس مرتبہ سنہ ۸۷۲اع غلام مرتضیٴ خاں 
صاحب رئیس فتم آباد بجاس خزنة البضاعة لتاسیس مدرسة العلوم للمسلمیں کے ممبر مقرر ھوئے ۔ 
بعد اوس کے شکریہ صدر انجمن ادا کیا گیا اور مجلس برخاست ہوئی ۔ 
دستخط سید احمد خاں سکریڑی 
نوٹٰ ۔_ اودھ اخبار کی اسی اشاعت میں ہ مسودہ قواعد سکونت و تربیت طالب علمان 
مدرسةا لعلوم میں > بھی شائع هوا تھا ۔ 


ترسم لہ رسی بہ کیہ اے اعرابی ! 
از 


پروفیسر رشید ا|حمد صدیقی مسلم پویورسٹی ؛ علی گڑھ 


بہت دنوں کی بات ھے حس کو وڑھے کل کی بات ٤‏ کہتے ہیں ء کہتے ھی 
نہیں حسوس بھی کرت ہیں؛ اس لئے اور زیادہ وڑھے اور نکمے ھوتے رھتے ہدیںء میں 
ایک دیپاتی اسکول میں پڑھتا تھا۔ اس زمانے میں تباہ حال دور أفتادہ گاؤں کے اسکول ء 
مدرس اور متعلم کیسے ہوتے تھے ء اس کا اندازہ کیا جاسکتا ھے۔ یوں اورکه آج بھی ان کی 
حالت کچھ. زیادہ نہیں بدلی ھے ۔ دیسی اور دیہاتی اسکول کی تعایم گاات سے رات :زان 
سابقه ھوا۔ 

اسکول میں ایک لڑکا تھا۔ بس اس عبر کا حیسے لڑکہن کا زمامہ ختم دونے کو 
آرھا هو اور جوانی جلد ھی قریب کے موڑ سے نمودار ہونے والی ہو ۔ اتنا شریر و سر کش 
لڑکا ہار کہیں دیکھنے میں نہ آیا ۔ بات بات پر جھگڑناء گی ہکے اور اپنے سے بڑی عمر 
کے لڑکوں سے بھی ہانھا پائی کرنے پر ھعہ وقت آمادہء راہ چلتی عورتوں پر ہے تکاف 
فحش فقرے کستا۔ اس کا موازئہ آج کے مہذب طالب علم اور مہذب تر اسانذہ سے کرتا 
ھوں تو ایک بات واضح طور پر سامنے آتی ھے ۔ موجودہ نسل کے طلبہ اور اساتدہ شاید 
ایک دوسرے کو تنا قاہل لحاظ یا احتز ام نہیں سمحھتے جتنا اُس عہد میں حاھل اُجڈ گروار 
طالب علم اپنے أُستادوں کو سمجھتے تھے ۔ 

مکن ھے يہ اُس زمانے کی جہالت اور ودەم ہرستی کا اثر ہو کہ شاگردء استاد 
کو ایک طرح گا چلتا پھرتاء جیتا جاگتا, حنت اور محبت کرنے والا دیوتا سمجھتا تھا؛ اس 
لئے کہ جس لڑ کے کا ذکر کررھا ہوں وہ اتنا خیرہ سر اور غیر ذمە دار ھونے کے باوجود 
پنڈت جی کے سامنے بھیگی ہل سے بھی زیادہ مسکین نظر آتا۔ تصنع یا خوف کی بنا پر 
ہیں بلکہ ایسا معلوم هوتا جیسے گرو()ستاد) کو وہ اپنے گاؤں کی کسی دیوی یا دیونا سے 
کم واجب التعظیم نہ سمجھتا ھوا 


طلبه کی تقریاً تین نسلوں ۳ دیکھتا چلا آرھا هوں که کہاں سے کہاں چلے 
جارھے ھیں۔ تکٍف ضرور ہوتی ہے لیکن تعجب نہیں ھوتا اس لئے کہ آج کل کائی تعداد 
ایسے اساتذہ کی دیکھئے میں آتی ھے جو بالعموم غیرذمہ داری اور قابل اعتراض غیر منصہی 
سرگرمیوں کو ذمہ داری اور عنصبی فرائض پر ترجیح دیتی ہے“ اس پر ستم یہ کہ یہ 
اپنے کو ھر جواب دھی سے بری سمجھتے ہیں اس لئے کم اخلاقی تقاضوں کو پہلے سے نظر 
انداز کرچکے ہوتے ہیں نہر ملکی قوانئین میں افرادی آزادی یا ہے راہ روی کی گرفت 
روز بروز ڈھیل ھوتی حارھی ھے ۔ دوسری طرف طللهہ هیں جو ١ساتذ‏ کی ہ روشن خرا ی > 
ہوسیع النظری> یا کردار کی خامی سے پورا فائدہ اُٹھاتے ہیں ۔ آستین میں دشنہ پنہاں, 
ہاتھم میں نشتر کھلا> کے انداز سے امتحان کے کمرے میں پرچھ کرنے بیٹھتے ہیں اور 
ہر مواخذدے سے ہے خطرء کتاوں یا پرزسے پرچیوں سے جوابات نقل کر کے ء اس پاس 
والوں کی عدد یا دوسرے طرح طرح کے ناجائر ذرائع و وسائل سے اول درجے میں پاس 
ہوتے ہیں اور وہ تمام فواید حاصل کرتے ہیں جن کا مدار اول درجے میں کامیابی حاصل 
کرنے پر ہوتا ھے ۔ اس ناگفتہ صورت حال سے کون نہیں واقف ہے ۔ شاید اسی سہب 
سے اس کا تدارک ضروری نہیں سمجھا جاتا 1 

دوسری طرف ان بد نصیب اور کس مپرس طلبه پرکوئی آنسو بہانے والا نہیں جن 
کے والدین یا دوسرے اعزا نے کس تنگی ترشی سے ان کی تعلیم کے روز افزوں اخراجات 
برداشت کئے ھوں گے اور ان طالب علموں نے زندگی کی ہر د لچسپی سے ملہ موڑ کر 
اور پسینه پانی ایک کرکے صرف سیکڈ یا تھرڈ ڈویزن حاصل کیا ہوگا جس سے بقيہ 
تمام زندگی هر طرحکی حرومیوں کا شکار رھے ھوں گے۔ لیکن عاتم کرنے کا نتیجہ کیا جب 
اس حالت کو بہتر ہانے میں فدائیان ملک و ملت کا کوئی فائدہ نہ ہو ۔ اس لئے کہ ان میں 
سے بیشتر ایسے میں جو نوجوانوں کی بدحالیى و بیکسی نہیں بلکہ ان کی ہے راہ روی سے 
نہ صرف دولت و اقتدار حاصل کرتے ھوں‌گے بلکہ دن رات اہتعام و آرام اور منصبی کروفر 
کے ساتھھ بھتا بنانے؛ ری ء پہلے سے لکھی ہوئی أُکتا دینے یا فساد و نفرت پھیلانے وا ی 
تقریر کرنے , اخباری نمائندوں کو انٹڑویو دینے ( جسکا سوال اور جواب پہلے سے لکھا ہوتا 
ھے)؛ علامت کے ووٹ سے بچنے پا مربیوں اور اعلیٴ منصبداروں کی خوشنودی حاصل کرنے 
کی فکر کے سوا کچھ اور کرنے کو بہت کم رہ جاتا ہو ۔ قوم کی بھلائی اور برائي یی 


ننی ذمەداریاں اور نفس کے اآننے تقاضے سے 'پٹنے کا ایسا بارگراں جسکے نانواں شانوں 
ر ہو وه غریب اور کیا کرسکتا ھے ؟ 

اس وقت نوجوانوں کا کچھ اس طرح کا عالم مے کە ‏ وہ ملا اون رتا کے تیرے 
لکنجے میں کسے هوئے ھیں ۔ ان سے بغاوت کر کے نجات حاصل کرتے ھیں تو خود اپنے 
ہے بأغی ہوجاتے ہیں ۔ محکومی اور بفاوت میں ایک خاص ورشتہ ہے ۔ عموماً ھر باغی 
پنے سے ھی بغاوت کرتا ھے ۔ محکوم قومیں جب اپنے حکمرانوں سے بغاوت کرکے آزادی 
جات حاصل کرتی ہیں تو وہ کافی مدت تک خود اپنے سے ۔غاوت پر آمادہ رہتی ہیں۔ یہ کیہ 
جماعت اور افزاد دونوں پر عادق آتا ھے ۔ ایسے باغیوں سے سوسائٹی کو جو نقصان پرنج 
۔کتا ھے وہ کوئی راز نہیں ھے ۔ 

پہلے کبھی بغاوت کے بانی نوجوان ہوا کرتے تھے - ان کو دیکھکر اب بوڑھوں 
ے بھی اس شرف و سعادت میں حصہ لینا شروع کردیا ھے ۔ جیسے عمر رسیدہ داوارہ 
اورتیں نوجوان لڑکیوں کا <اپ ٹو ڈیٹ ہ فیشنء لباس ء ھنسنا بولاء چال ڈھال اور آرائش جمال 
کے ساز و سامان دیکھکر خود بھی یی سب کرنا شروع کردبتی ہیں ۔ اپے کو دھوکگا 


یتی ھیں اور دوسروں کی ہسی کا موجب بنتی ھیں - 





اُس زمانے میں تفریحی تقریسیں کم تھیں ۔ تفریح و تفنن کے تقاضے بندھے ٹکے 
جند تیج تیومار یا شادی اور ولادٹ وغیرہ مناکر پورے کرلیا کرتے تھے ۔ پورب کے اطلاع 
ہیں برسات کے موسم میں ایک تیوہار منایا جاتا تھا جسکو پچیاں (ناگہنچمی) کہتے تھے۔ 
۱ گ پنچسی تو آج بھی منائی جانی ہے لیکن يہ ہیں کپہ سکتا کہ اُس تقریب کی شکل میں 
ای منائی جاتی ہے یا نہیں جسکا ذکر کرنے جارھا ھوں ۔ 

برسات کا زمانہ ہوتاء کسانوں کے اس دیس میں بارش شہاب پر ہوتی تو کس 
ر ہاب نہ ھوتا ١‏ کسان کھیتی باڑی کے کاموں سے فادغ ہوتےء تخمی آموں سے لدے 
ہوئے پیڑء جامن کے درخت میں هر رنگ کے پڑے بڑے ُبندوں کے لائتعداد لٹکتے هوئے 
ُچھےء نیب کے سڑے گلے پھولوں کی خصوص طرح کی اس ء جہاں تہاں مویشیوں کے 
تھولے بڑے جھرمٹ میں بچے نوجوان بوڑھے عورت مرد چرواھوں کی موجودگی؛ کبھی 
ن کا گانا؛ کبھی ساتھیوں یا موبشیوں کو چمکارناء گالی بطور ھدایت یا ھدایت بطور گالی دیناء 
موئل کي ہے تحاشا کوک اور مور کی دفعتاً جھنکارء کجری یا کجلی سے گانوں کے گردو نواح 


نب 
گونجتے ھوئے , گاؤں کے تناور پرانے درحتوں ہر جو معلوم ریی گب سے دیہأت کے سیدھے 


سادے ہاشندوں کے اعتقاد و اعتبار کی ەعلامتء ( امجامرہ) هوتے ' جھولے پڑے ھوئےء کام گاج 
سے فارغ ھوکر رات کو عورتیں ان پر جھولتی اور گانے گاتیں : یہ گانے تال و مر کے اعتبار 
سے شاید آنتے عکمل نہ ھوتے جنتنا ان میں گانے والیوں کی فطری معصوم ُمنگیں اور موسم و 
مقام کی روح <داھتزازء کرتی ہوتی ۔ ہر نشیب الاس سے لبریز اور هر فراز زمرد سے 
آراستہ ۔ اناج سستا تھا ۔ عاشقی مپنگی پڑتی تھی - 

گاؤں اور اس پاس کے نوخیز لڑکے اور :وجوان کشتی لڑنے کے لئے جمع 
ھوتے ۔ جیسے زور آزمائی کا سالانہ ٹورنامنٹ ہوتا ہو۔,اس کے لئے مدت الایام سے وہ جگہ 
معین ہوئی جو کسی مہ کسی اعتبار سے متبرک سمجھی جاتی ۔ مقاللہ کرنے والوں کا سحل 
اور سڈول جس بشڈرے سے طاقت اور شرافت دونوں کا اظہار ۔ ایسا معلوم هوتا جیسے مرد 
ہوا دنیا کی سب سے بڑی نعمت اور سب سے بڑا حسن ھو۔ ایک ختصر دھوتی کمر سے 
اپٹے هوئے ۔ سب جمع ہوجاتے تو اکھاڑے کی مینڈ پر بیٹھے هوئے کبڑے استاد یا خلیفہ 
س اجازت طلب کرتے کە اکھاڑا کھودنا شروع کردیا جائے ۔ وہ کہتے : هاں بیٹا بسم اللہ 
کرو۔ سب کے سب کمر سے دووتیاں الگ پمیک ڈکے ے :رنگ:رنگ گے آنکوٹ ناف 
هوتےء جسم میں پوست کی طرح پیوست ! 

افسوس ھے اُس زمائے میں ایسے موقعوں پر دل بڑھایے گھٹانے کے لئے جوان سال 
. آراسته پیراستہ؛ ہے تکلف خواتین موجود نہ ہوتیں ورنہ ان کے بارے میں جھوٹ مچ 
اس طرح کی کچھ باتیں ضرور لکھتا جس سے ناظرین اپنے سے بھی خوش ہوتے, مجھہ سے 
بھی اور فن و فسانے میں ھی جان پڑ جاتی ۔ وہ زمانہ کچھ اس طرح کا تھا کہ ادب 
براے زندگی یا زندگی براے ادب یا دونوں براے بد اطواری کسی طرف ھیرو هیروئن بشکل 
روسی یا امریکی فنکار مائل یا اس میں مبٹلا پائے جاتے تو گاؤں کے ئیم وحشی باشندے 
قضیه زمین برسرزمین کی رو سے فکار کی فالفور پٹائی شروع کر دیتے ۔ تحقیقاتی کمیشن 
اس کے بعد بیٹھتا ۔ ۱ 

لیکن یہ کییشن ایا نہ ہوتا کہ مصالم شخصی یا ملکی کی بنا پر اس کی 
سفارشات کر داخل دفتر کردیا جاتا ۔اس کا فیصلہ نہایت واضح, سخت اور نا قابل اپیل هوتا ! 
یعنی ملزم یا مازموں کا ٭ حقہ پاقي بند ٭ عرف عام میں اس کو ہ آجانیہ یا ٭ اٹ باھر٭ 


۵ذ۵ 


کردینا کہتے ۔ اس سزا کی + سفاکی ہ کا حال کیا سناؤں ۔ جس کو یہ دی جاتی اس پر 
زمین و آسمان دونوں تنگ ہوجاتے ۔ ت٭ کوئی منہ لگاتا نہ دکھ درد کا ساتھی ھوتا۔ برادری 
کا بہ ایسا سخت شکنجہ تھا کہ اس سے نجات پاہے کے لئے مازم هر طرح کا تاواں ادا 
کرنے پر تیار ہوجاتا ! 





جیسا کە بیاں کرآیا ھوں . اُس زمانے میں تقریسیں بہت کم ہوا کرتی تھیں۔ کبھی 
ایسا موقع آجانا تو اس کو مانے میں امیر غریب چھوٹے بڑے مبھی شوق سے شربک ھوتے۔ 
پچیاں کی کشتی دیکھنے سب کے ساتھہ میں بھی پہنچا۔ اسکول کا وہ شریر و سرکش لا کا 
بھی موجود تھا۔ دیکھ کر کوفت سی ہوئی لیکن اس پر تعجب ہوا کہ اس کے ماں باپ 
ساتھ تھے ۔ دونوں پڑے زبوں حال ۔ عورت کے هاتھ میں ایک دونا تھا جں میں کچھ تائے 
تھے۔' اکھاڑا کی پکاای مان ہان۔ لاک کا عقاو تھاہے فرئےۓ غلقة کے اڑب جا گز 
مودب کھڑے ہوگئے جو اکھاڑے کے حاشئے پر بیٹھے ہوئے تمام کارروائی اس غور سے 
دیکھ رھے تھے جیسے کوئی ماہەرفن مکموھن لائن کے یچ و خم کا جائزہ لے رھا ھو۔ 

ماں نے دونا خلیفہکے سامنے رکھدیا اور ہاتھ باندھ کراپنی زباذ میں بولیلء جس 
کا مفہوم یہ تھاء خلیفہ جی یہ ھمارا اکلوتا لڑکا ھے ۔ ُرے راستے پر پڑ گیا ھے, نہ پڑھنے 
لکھنے میں جی لگاتا ہے نہ کھیتی باڑی کا کام دیکھتا ہے ۔ اس سے تمام گاؤں پناہ مانگتا 
مے ۔ پڑی توبہ .تل مچی رھتی ھے ‏ برادری میں منہہ دکھانے لایق نہں رھی ۔ہم پر دیا کرو اور 
اس کے لگوٹا باندھ دو۔ پاس ھی بای سر جھکائے کھڑا رھا جیسے عورت کی فریاد کی 
تصدیق اور ھمنوائی کررھا هو ۔ 

خلیفہ سوچ میں پڑگئے ۔ تھوڑی دیر میں چونکے ' ہا سے مخاطب هوکر بولے : 
کیوں رے تیری کیا مرض ھے ٴ باندھ دوں؟ اس نے کہا: ہاں خلیفہ بڑی کرہا ھوگی ۔ 
خلیفہ پر جیسے جلال طاری ہوگیا ہو ۔ لڑکے کو پاس بلایا ؛ بولے : کیوں ہے ء یہ تیرے ماں 
باپ ہیں؛ اس نے کہا: ہاں ۔ پوچھا ماں نے جوتیری شکایت کی ھے اسے مانتا ھے ۔ لڑکے 
کی <جیسے گھگی بندھ گی ہوہ اس نے پھر کہا: ہاں ۔ ١ب‏ خلیفه تمام حوانوں کو مخاطب 
کرکے ہولے ؛ کیوں سن لیا قصہء تو پھر باندھ دوں اس کے لنگوٹا ؟ سب نے یکزبان ھوکر 
کہا+ ہاں خافمہ مہ کام تو ھوجانا چاہئے ۔ 


ہ۹٠‎ 


خلیفہ گمر پر ھاتھہدے کر مشکل سے أُٹھ کھڑے ہوئے ۔ پھر جیسے آن مو 
کوئی غیر معمول توانائی آگئی ہوہ ماں سے پولے : لا لگوٹا ۔ اس نے دے دیا ۔ خلیفہ زر 
دیر تک آنکھ بند کرکے کچھ بدہداتے رھے ۔ پھر لڑکے پر دم کیا اور لنگوٹ باندھ دیا 
اننے دنوں بعد آج اس سین کا تصور کرتا ھوں تو یقین سے کر سک ھوں که خلیفه نے ز 
کوئی آیت پڑھی ہوگی نہ اشلوک ۔ وہ دونوں سے قطباً بگانہ نظر آئے تھے ١‏ مجمع مر 
جیسے امید و یقین کی ہر دوڑ گئی ہو ۔ خلیفہ اکھاڑے کے وسط میں آگٹے ۔ لڑ کے 
کے بازو اور گردن پر اکھاڑے کی مٹی لگائی اور خم ٹھونک کر لڑکے کو ھلکی سی ایکہ 
گردا دی اور بولے : دیکھہ ہے لنگولے کی لاج رکھنا - پھر بتاشے کا چورا کرکے اسکے 
مھ میں دیا؛ بقیه کو چٹکی سے ادھر ادھر بچوں میں تقسیم کردیا ۔ سب نے ماں باپ کو مبارکبا: 
دی ۔ خلیفه نے لڑکے کی پیٹھ ٹھوک کر ماں باپ کے سپرد کردیا ۔ اسکے بعد کشتی 6 
پروگرام شروع ھوگا ھر جوڑ پہلے خلیفہ کے اس آتی ۔. اجازت مانگتی اور اکھاڑے 
میں زور آزمائی شروع گردیتی َ‫ 

خلیفہ پھونس ہوچکے تھے لیکن کشتی لڑنے والوں کے داؤں پیچ کو اس عقابی 
نظر سے دیکھتے رھتے جیسے شاید الپکس کا کوئی ریفری فٹبال یا ھاکی کے کھیل اور 
کھلاڑیوں پر نظر رکھتا ہو۔ جہاں کسی کو فن یا اخلاق کی صراط مستقیم سے ھلتے دیکھا 
ریفری کی سیٹی کے بجاے اس طور پر کڑکتے کہ زور آزما جہاں کے تہاں ٹھپر جاتے ۔ 
غلطی کرنےوالے کو للکارتے اور صحیح طریقہ بتاکر کچھ دشنام زیرلبی کے ساتھ, جس کا 
مورد غلطیکرنے والا اور خود بھی ھوتے خاموش هوجاتے ‏ تھوڑی ذیر میں سورج غروب ہونے 
اور اندھیرا پھیلنے لگتا ۔ کشتی لڑنے والے خلیفہ کا پاؤں چھو چھوکر ان کی دعاؤں کی روشنی 
میں اپنے اپنے گھروں کو سدھارتے اور مجمع منتھ, هوجاتا ۔ 





دوسرے دن اسکول گیا تو لڑکے کو دیکھا ۔ جیسے کیا پٹ گئی ہو۔ ھر ایک 
سے انکسار و محبت سے ملتا۔ ہر خدمت اور مدد کے لئے آمادہ ۔ بات چیت ؛ چلئے پھرنے؛ 
ام کاج اور پڑھنے لکھنے میں انا معصوم اور با حیا نظر آیا جیسے ملکہ وکٹوریہ کے عبد 
میں انگلستان کے کسی اع' خاندان کی دوشیزہ کو پہلے پپل سوسائٹی سے روشناس ھونے 
کے لئے اُس ڈثر میں شریک ہونے کی آزمائش میں مبتلا ہونا پڑتا جو اس مقصد کے لئے 


منعقد کیاجاتا اور خاندان کی سن*ٴ رسیدہ خوانیں لڑکی اور حاضرین کے رد عمل اور 
حرکات و سکنات کا جائرہ لبتی رہتیں ۔ گذشتہ شام کی انگوٹبندی کا واتعہ یاد تھا لیکن 
اس رسم کو اس شیطان کے آج کے طور طریقوں سے ربط دینے کی طرف ذھہن نہ گیا۔ ایک 
موقع پر سینیر طلبہ کو آپس میں گفتگو کرتے سنا کہ بچا بہت بڑھ چلے تھے آخر لنگوٹ 
بندھوا دیا گیا *۔ پھر بھی میں نہ سمجھہ پایا کہ لنگوٹ بندھنے اور شیطنت سے باز رھنے 
ایک دومررے سے تعلق کیا تھا۔ اس لتے اُس کے یک لمت بدلے ہوئے طور طر بقوں 
پر حیران ھی رھا۔ 

دن رات اور ماہ و سال بدلئے 08709-901 رھے اور اتی مدت دوگئی 1 یہ واقعه 
ذھن سے بالکل تر گیا۔ اتفاق سے ایک دن ایک غیرمعروف سے ریلوے اسٹیشن ہر 
ملاقات ہوگئی ۔ سامنے آکر اُس نے سلام کیا۔ میں پہچان نہ سکا اور اپنی ندامت کا اطہار 
کیا ۔ سکراکر بولا: اسکول کے وہ دن بھول گئے اور پچیاں کی وہ تقریب یاد نہ رھی 
جب میرے لنگوٹ باندھا گیا تھا ۔ آپ تو تماشا دیکھنے آئے تھے - چشم زدن میں سارے 
واقعات یاد آگئیے ۔ اس میں ایک ایسی شریفاہہ کشش بھی کہ ہے احتیار اُس سے اپٹ گیا 
اور پوچھہ بیٹھا: کیوں بھئی, وہ کیا بات تھی کہ تم ارات بر میں شیطان سے شریف آدمی 
بن 5 

اسکی آنکھیں زم ھوگئیں اور گلا رندھ گرا بولا: وہ دن پچیاں 6 تھا ۔ میری 
شرارتوں سے ماں پاپ ھی نہیں ۔ارا گاؤں تنگ آگیا تھا ۔ گاؤں کے مکھیا ہے ماں با کو 
صلاح دی کہ پچیاں کے دن حلیفہ سے اکھاڑے میں میرے انگوٹ بندھوادیں ۔ چانچه ایسا 
ھی کیا گیا ۔ میں نے کہا : تو اس سے کیا هوتا ھے ۔ اُسئے کہا: آپ نہیں جاتے۔ همارے 
گاؤں کا بڑا پرانا دستور تھا کہ پچیاں کے دن خلیفهہ جسکے لگوٹ باندھ دیں اُسکی جال 
نہیں کہ پھر وہ کوئی بری بات کرے ؛ وراہ دوسرے جنم میں بڑا کشٹ اُٹھانا پڑتا ہے ۔ 
اسکے اس کہنے پر مجھے تعجب ضطرور هوا لیکن اس سے زیادہ تعجب اس پر رھا اور اب ھی 
ھے کھ اس نے پھر کبھی کوئی ایسی حرکت ہیں کی جس‌کو شریفاہہ اور مردانہ نہ کہا جا سکے ۔ 

چند سال بعد میں ایم ا ۔ او کالج علیگڑہ میں داخل ہوگیا ۔ الج یویور سی 
بنا ۔ اپنے زمانۂ طالبِ علمی تک کالج کا ال حاق الەآباد یونرورسٹی سے تھا ۔ ڈگریاں اینے 
الەآباد جانا پڑتا ۔ کنووکیشن, ( جلسةۂ تقسیم اسناد) کی تقریب کتنی شاہدار و پروقار ھونی۔ 


ٹن چائملر ڈگری ادیتے وقت یه ا سا کرنے کہ میں امید کرتا ھوں کہ آپ 
ے کو اس سند کا اھل ثابت کرتے رہیںگے > ۔ یہ فقرہ اور ڈگری پانےوالوں کی طرف 
اس کا خاموش ہ اقرار صالح ٭ ا احساس ذمەداری تمام عمر پیچھا کرتا رھا۔ اب یہ تقریب 
پورسٹیوں ھی میں نہیں تقر یبا تمام کا لوں میں ھونے لگی ھے ۔ اس درجہھ عام اور رسمی 
جا کی وچد سے کے کرف تین ھا کا اھر برا تا رواش ہیں فا 
يہ یہ ھے کہ یہ ہے وقعتی کا جوں سے یونیورسٹیوں میں پہنج گئی ھے ۔ 
غالبا سنہ ۱۹۲۲ء میں علیگڑھ مسلم یوپورسٹی کا پہلا کنووکیشن منعقد دوا ۔ 
ب سے آج تک اس قسم کی جتشی تقریبیں منعقد ەوثیں اسٹاف کا ایک رکن هونے کی 
ثیت سے تقریباً سب میں شرکت کا انفاق هوا ۔ حسب معمول ڈگریاں دی اور در پردہ 
لاقی ضمانتیں لیحانی رھہیں که سند پانے والے سند کی حرمت ماحوظ رکھیںگے ۔ 
۱ جید شخصیتیں اخلاق حسه اور مسائل مہمه پر خطبات دیتی رھیں اور أُمید کی جاتی رھی 
پونیور۔ٹی کے یہ نوجوان ملک و قوم کی بہترین متاع ثابت هونگے ۔ عربی فارسی یا دیگر علوم 
قیه کی درسگاھوں میں دستار بدی کے جلسوں میں شریک هونے کا کبھی اتفاق نہیں ھوا۔ 
ان گمان یہی ھے کم یہ تقریبیں وھاں بھی اسی نہج پر ہوتی ھوں گی ۔ لیکن زیادەتر دیکھنے 
"ك یہ آیا کہ سندیافتوں میں بحثیت مجموعی سمیرت کے اعتبار سے کوئی خاص فرق نہیں 
تا۔ جیسے طالب علمی یا نوجوانی کسی زہریلے مادے ( (۷:۴۱) کا شکار ھو جس کے ازالے 
ٴ× یا تو ضرورت نہ سمجھی جاتی ہو یا یہ وائرس ھی کچھہ ایسا ہو جو میڈیکل سائنس 
ے قاہو میں بھ آتا هر ۔ 
میں ىہ حکیم نہ عطائی نہ لیڈر۔ ممکن ھے ان کا خلاصہ ەوں ۔ اکثر یہ حسوس کرتا 

ں کہ ھر شہر یا ضلع میں جتنی چھوٹی بڑی درس گاھیں قائم ھیں شاید ان سے زیادہ ھی 
روز قتلء رھزنی ء آغوا اور فریب و فساد کی وارداتیں ھوتی رھتی ہیں ۔ ھر ہستی گا صرف 

ک سنیما نوجوان لڑکے لڑکیوں کے اخلاق و عادات کو ایک دن میں جتنا بگاڑ دہتا مے 

نپا کی تمام تعلیمگافین ماکز ان کر ایک:سال می راہ راست پر زی لاسکین ۔ انا 
وں ى4 ہو جب کسی نہ کسی خوبصورت علمی یا تہذیبی 7 سے سنیعا اور تھیٹڑ کے مثنی' 
د ان درس گاھوں میں موجود ھوں' اس طرح کی سرگرمیوں کو سراھا نہ جاتا ہو اور 
کو روغ دینے میں ھمارے بڑے سے بڑے لیڈروں کا ہاتھہ نہ ہو ۔ 


٠ 


انان کے حوانی خصائل کو قام میں رکہھناء تعلیم و تربیت و تہدیں کا اواین 
مقصدً ہے اور ان خصائل کو ڈھیل دینا بزدلی ءحماقت اور شرارت فہ ۔ اس سارے دنہ وفاد 
3 سہب جن میں ھم مبتلا ہیں نہ اتنا سینما ھے نہ تعلیم گامیں جنا یہ کہ ہم پر معاشرے 
گی۔ گرقت ' ذمیل گی تھے ام اس گے اسیا سے آواد درگ کرو کی کین 
تو اس طرح کا خطارہ دل میں گذرتا ھے کہ جس طرح اگلے ژزماتے مس (جہاں تہاں آج بھی) 
ملک کے اہدر ہے اطمینانی یا نداسی کے آثار پیدا ہونے لگٹے تو لوگوں کا ذھن دوسری 
طرف مائل کردپنے کے لئے حکومتیں کوئی شی مہم تصنیف کردیا کرتی تھیں اسی طرح 
آج کل تعلیم یافته ہے روزگاروں یا نوحوان طلبه و طاللات کو اپے مستقمل پر غور کرنے اور 
صورت حال کو بدل دینے کے اآرادھے سے از رکھہے کے ائے طرح طرح کی تفریحی 
مسکرات اور تخرینی بعرسے و نفید فراھم کردیا کرتی ہیں ۔ 
مکن ھے اس کا سہب وہ قواین اور صواط بھی ہوں حو کسی قوم ہیں صدیوں 
کی آزمائش کے بعد وحود میں آتے ھوں لیکن انکو پوری طرح سوچے سمجھے یر افذ کر 
دیا گیا ایسے ملک و ععاشرت میں جہاں کے لوگ ذمہ داریوں کا وہ اح۔اس ہیں رکھتے 
و ا ملک و معاشرت میں آب و هوا کی طرح ۔رایت کرچکا تھا جہاں وہ قوا۔ین و صواط 
درآمد کئے گئے تھے ! نپروان اور جات ھی ہیں قواعد و ضواط کا ترک و قول ھی 
ریاضت و نفس "کشی کا مطالبہ کرنا ھے ۔ یہ دحام سفال> ہیں کہ 
اور بازار سے لے آئے اگر ٹوٹ گیا! 
بہر حال ھم ان دنوں ایک عام ذھنی انتشار میں مستلا ہیں جس نے ھعاری صحح قوت وصاہ 
کو معطل و متزارل کررکھا ھے اور اُس کا مداوا نہ شراب ھے. ہہ اەیون, نہ کشت و خون ! 
یہ باتیں تو خواہ مخواہ بیچ میں آگئیں ۔ ذھن ایک بار پھر اُس عہد کی طرف پلاتا 
ھے جب ایک ناقابل التفات دیبات میں ایک ٴ کبڑے ازگار رفتہ ڈٹھے نے اہک معمولل سی 
تقریب میں ایک شریر اور بدلگام لڑکے یا نوحوان کو چار پانچ تاشے پر لنگوٹ باندھ دبا 
تھا اور ڈائغٰ کر کر کہدیا کہ دیکھ اس لگوٹ کی لا ج ج رکھنا جس کا اثر یہ ہوا کہ وہ تمام 
عمر کے لئے انسان بن گیا۔ اس لنگوٹ کی لاج کی کیا نوعیت تھی اس کی تشریح و تجزیہ 
1 ایسی کچھ ضرورت نہیں۔ اتنا التہ معلوم ہے کہ وہ سرپھرا لڑکا صراط مستقیم سے 


٦٦+ 


نہیں ھٹا اور اس نے اپنی ھی نہیں دوسروں کی زندگی یی لاج بای تمام عەر رکھی ۔ 
جیسے اُس کبڑے بڈھے نے چشم زدن میں وہ کردیا ہو جو پاگل خانہ کے ہسپنالوں میں 
اکثر کیا کرتے ہیں ۔ یعنی جب کوئی پاگل فرط جنوں سے ہےقابو ہوتا ھے اور معمول 
علاج کارگر نہیں ہوتا تو اسے بجلی کا جھٹکا دیدیتے هیں جس سے وہ تقربباً یم مردہ 
ہوجاتا ہے ۔ رفتہ رفتہ جنون کی شدت میں کمی آجاتی ھے ۔ اس زمانے میں بجلی کا یہ 
کرشمہ تو میں نے نہیں دیکہا ھے لیکن گذشتہ عبد میں لنگوٹ بندی گا دیکہا تھا ۔ اُس 
اکہاڑے کا کبڑا کوئی پیر پیغمبر یا مجذوب تو تا نہیں که اُسکی ٭ نظر کیمیا اثرہ نے يہ سب 
کردکھایا ہو اس لئے اس کے سوا اور کیا کپہ سکتا ہوں کہ یہ اُس زمانے کی بھلی یا 
بری سوسائٹی کا شکنجہ تھا جس نے افراد کے جوڑ جوڑ کو کس رکھا تھاء جسکے 
بندھن کا ویسا ھی یا شاید اس سے بھی زیادہ احترلم گا جانا تھا جتنا خدا اور رسول 
کے احکام کو اپنے اوپر واجب جانتے تھے ۔ یه اچھا تھا یا برا اس کا فیصله آزادی فکر 
وعمل کہ اس دور میں کون کرے ! 

لنگوٹ کا لحاظ کرناء لنگوٹ کا سچا ہونا یا لنگوٹ کا دھنی ہوناء ان سب کے 
عام اور سطحی عفہوم سے سھی آشنا ہیں - یہ بالعموم جنسی تقاضوں کو معینہ حدود کے 
اندر رکھنے کے موقع پر بولا جاتا ھے ٠‏ لیکن یہاں میرے پیش نظر اسکا وسیع و وقیمتر 


مفەوم ھے ۔ اس سے مراد ایسے ہ ‏ مرد معتبر> سے ھهے جو اپنے قول و فعل کا دھنی هو ۔ 





جس سے ادیٰ درجے کی بات سرزد ہونے کا کسی کو اندیدہ نہ ہو جیسے سورج 1 
نمودار هوگا تو گرمی اور روشنی ضرور پھیلائے گا ۔ یہ نامکن ھے کہ وہ تیرگی یا فسردگی 
پھیلائے ۔ پچیاں کے کبڑے نے لڑکے کو لنگوٹ باندھکر یہ افرار نہیں لیا تھا کہ وہ جنسی 
ہےراہ روی سے پرھهیز کرےگا ۔ بلحاظ سن و سال ء اس طرح کی بےراہ روی کے امکان سے 
تو وہ ابھی دور تھا۔ بلکه یە عہد لیا تھا کھ ایک طور پر ہ امربالمعروف و نہی عن المنکر٭ء 
پر تمام ژندگی عمل کرے گا ۔ وہ لنگوٹ سٹر چھپانے کا کپڑا نہیں عمل صالح گا سمل 
(علامت) تھا۔ 

ون اس فقرہ کو یہاں استعمال کرنے پر یکن ھے بعض ناظرین ھندیں یا ناک بھوں چوھائیں ایکن میں اِنکو یقیف 
دلاتا ہوں کہ دنیا کا کوئی متمدن یا ہم متمدن ملک قوم عذہب یا میلک اپسا نی ہے جہاں پہ وارمولا ناقد لہ ہو * 
اور بات ھے کہ پیاں مریں پوتیفارم میں ظر نا ھے“۔ 


لگ 


یہ خیالات بعض دوستوں کو قابل قبول نہ معلوم ہوتے ہوں تو میں یقباً اتے.+-کو 
ل ملامت سمجھوں گا اور معذرت چاہوں گا لیکن گذشتہ پچاس سال میں خاندانء معاشرہء 
کومت اور دنیا کو جس طرح کروٹیں بداتے دیکھا دے بالخصوص تعلیمگاھوں میں طلبہ کے 
ور طریقوں کے مطااعہ کا جیسا اور جتنا موقع ملا اسکے پیش نار ەیری ھرزەسرائی 
ک حد تک قابل در گزر ھے ۔ 

پچیاں ھوتی ہو یا نہیںء ھر سال کنوکیشن ہوتے رھتے ہیں ۔ ہزاروں روڑے 
رف کر کے خیمے شامیانے ؛ قذاتیں نصب کی حاتی ھیں ء قیمتی فرش٠‏ قالین؛ صوفے ٠‏ کر۔یوں 
بر تازہ خوشۂما پھول بتیوں سے پنڈال کی آرائش کی حاتی ہے ۔ آماندہ چرامی بیرے 
زدور دن رات انتظام میں مصروف رمث مان۔۔ امائکروفون لگایا جانا ھۓ ے ب٭غان: کی کارکردگی 
گی طرف سے مطمئن ھونے اور کسل دور کرئے, آس پاس کے لوگوں کے دوق کی تسکیں 
ور جاسے گی تشہیر کے لئے دوچار فرسودہ فلمی گاہے یىی ای کر کے جات دیں ۔ عام ون 
کے یگانه روزگار یا سیاست ؛ تجارت, امارت کے کسی امام وقت کو دعوت دی حاتی ٭ے 
کہ وہ یونیورسٹی کے |۔اتذہء طالبعلم ؛ شہر اور مونافات کے ععرزیقء فازت‌عغائے کے 
عائندوں . خواتین اور دوسرے اکار کو اہے ہ کلام لات نظام > سے سرفراز فرەائیں ۔ ڈاس پر 
ادارے کے ٭ حکام عالی مقام ٭ طرح طرح کے بهاری بیش قیەت منصبی عہاؤں میں ملموس ء متمکن 
نطر آتے هیں ۔ قرآن خوانی سے جلسے کی کارروائی شروع کی حاتی ھے اور قومی یا کسی 
طرح کے ترانے پر جلسہ ختم هوحاتا ھے ۔ 

99 ٔ, ئ0 جگہ ھوتا ھے اور کیا کیا اور نہیں ھوتا ۔ لیکں حنکے 
لئے یه کیا جاتا ھے وہ فضلیت کی سند پا خلعت لیکر باھر نکلتے ھیں اور انکے اطوار کو 
دیکھتا ھوں تو ذھن بغیر ارادے کے اس پچیاںء کبڑے خلیفه اور شیطان لڑکے کی طرف منتقل 
متا عے ٠‏ گے او ہے کیا هوجاتا تھا اور ات کچھ کیا نہیں کیا جاتا لیکن ہوتا وہ ھے 
جو کسی طرح قابل فخر نہیں ۔ مجھے تو یہ عانتے میں اکثر تامل هوا ھے کہ زمانہ کے 
بدلنے اور ترقی کر نے سے انسانی فضائل بھی ترقی کرتے میں ۔ ایسا تو نہیں که معامله بالکل 
٥اك‏ هو ۔ لردو رسم خط کی اصلاح کے سانھہ اردو زبان کے اصلاح کے بھی ایسے 
نمونے اکثٹر نظر آجائے ھیں ۔ 


ہار يہ خپال آنے لگا ھے ک٭ آج ملک کے جتنے اور جیسے چھوٹے بڑے عہدےدار 


۳۲٢ 
٥ن‎ 


ہیں ان سے کس افتمام سے کیسی عظبم اور ذمەدار شخصیتوں اور جماعتوں کی ٭وجودگر 
میں ؛ عہدے کی ذمەداریوں سے بطریق احسن عہدایرا ھونے کا کھلم کھلا حاف لیا جاتا ہے اور 
اس رسم کی تکریم و تقدیسں کا اشتہار کس شدومد سے دیا جاتا ھے ۔ لیکن کون کس حد 
تک اس آزمائش میں پورا اترتا ھے وہ بھی کوئی راز نہیں ١‏ کم سے کم ان سے تو ہیں 
ھے جن سے حلف لیا جاتا ھے ۔ 

لیکن یہ واویلا ہے محل و ہےععنی ھے ۔ زمانہ بدلتا رھا ھے اور بدلتا رھےگا ۔ 
اُس کے ساتھم خوش و ناخوش ھمارا آپ کا بھی بدلتے رھنا لازھی ھے ۔ ھر نسل کے 
طور طریق حداگانه هوتے ہیں ۔ زندگی کو اس مفروضے سے نہیں پرکھنا چاہئے کہ پہلیے مسعود 
تھی اب ہامسعود۔ زندگی اور زمانہ کا جائزہ زندگی کے نت بداتے ہوئے تقاضوں کے شر نظر 
لپنا چاەئے ۔ بہت سے امور میں آج کی زندگی پہلے کی زندگی سے بدرجہا بب ھے اور 
بعض اعتبار سے نہیں بھی ھے ۔ یہ دستور ھمیشہ سے چلا آرھا ھے اور ھمیشہ رھے گا۔ 

۳۵م نے پہلے سے کہیں زیادہ ؛طرت 5 ھیدوں اور اسکی دراز دستیوں پر قاو 
پالیا ھے اور ہ بر عاصر حکمراں ہودن خوش است ء کا امتیار حاصل کرچکے ہیں لیکن 
آبادی کی ہے پناہ افراطء قطع مسافت کی روز افزوں سرعت و سہولت جس نے دورئی منزل 
کے تصور کو باقاہل التفات اور ایک دوسر سے سے ملنے ء انکے عادات اطوار و رسم و روایات 
سے متاثر هونے کی خوبی و خرابی کے امکانات کو بہت بڑھا دیا ھے ۔ حوصلے اور ھوس 
گا طوفان ہےاماں, جینے اور جینے دپنے کے پیچیدہ و صبرآزما مسائل کی گتھیاںء ایسے 
اپسے مراحل سامنے آرھے ہیں کہ ان سے عافت و آبرو کے ساتھ گذر جانا عال هوتا 
جارھا ھے ۔ 

ہ برعناصر حکمراں ہودن خوش است ٭ کا فارمولا ان دشواریوں کا حل نہیں پیش کرتا 
بلھ أن:مّیں الہ کرتا جارعا مے ۔ غناصیر پر قاہر کے اتی ساتھ نفں و جبات* پر بهی 
قابو پانا پہلے سے کہیں زیادہ ضروری ھوگیا ھے ۔ ان میں توازن پیدا گئے بغیر ھم عافیت 
و عزت کی زندگی نہیں بسر کرسکتے - اس توازن کے قائم ھونے کا امکان قریب ھوئے کے 
بجاے روز بروز دور ھوتا جارھا ھے ۔ باینہمہ زندہ اور خوش رھنے کی فطری خوامش 


 *‏ پر دجبت ء حکمراں بودن خوش است ھی ئییں افضل اسی ۔ 








۳ 
اور انسانیت کے تقاضے اتنے قوی ہیں اور اجتماعی زندگی کو وسیۓتر پیمانے پر سر کرنے 
:- ضرورت آتی بڑھ کی ھے 1 مایوسی 1 کوئی وحهہ نہیں ۔ انسان رالآخر فلاح کا راستہ 
دریافت کر کے رھیگا - 





دانستہ یا نا دائستہ ھم کچھ اسی طرح کی مضحکہ خیر یا عہرت انگیز حود ورنی 
میں مبٹلا رھنے لگے ہیں کہ ہوجوانوں کو تفریحج و تعیش یا نمائش و زیبائش کی 
سہولتیں فر امم کر دینے سے ہم اس حقیقی تعلیم و تربیت اور ماسب آر ام و عافیت کی 
فراھمی کی ذمه داری سے سمکدوش هوجاتے ہیں حو ہم پر حداء قومء ملک یا اس منصب 
کی طرف سے عائد دوتی ہیں جس پر ھم فائز ہیں ۔ 

یہاں وہ قصہ یاد آتا ھے جو مپارشی ٹیگور نے اسی طرح کی ستم طریفیں کے 
پیش نطر لکھا ھے ۔ حالات کہاں سے کہاں پہنچے لیکن اس حکیم کی پیش بینی اور بصیرت 
اہی حگہ پر ھے ! قصے کو پڑھے ہوئے اننی عدت ہوئی کہ یقین سے نہیں کہہ سکتا کہ 
تصیف ٹیگور ھی کی تھی یا کسی اور کی۔ لیکن قصہ حس ابدار سے لکھا گیا ھے وہ اس 
درجہ حسین و دانشین ھے کہ ذصں گھوم پھر کر مہارشی ھی کی طرف جاتا ھے ۔ باظرین اصل 
آصہ کبھی نہ کبھی ضرور پڑھیں ۔ حلاصہ درج ذیل ھے ۔ اصل سے حہاں تہاں اتحراف یا 
اخلاف ملے تو عجب نہیں ۔ امید ھے میری معذوری کو معاف فرمایا حائے گا ۔ 

کسی رئیس‌یا راجا نے ایک توتا پالا جسے ایک مرصع پنجرے میں رکھا گیا۔ دانا 
ای کے ان سونے چاندی کی کٹوریاں فراہم کی گئیں ۔ دھوپ چھاؤں اور موسم کی سختی 
سے بچانے کے لئے پنجرے پر زربکار پردے ڈالے گئے ۔ تعلیم کے لئے دیس دیس کے 
سیانے اور دل بپلانے کے لئے ہر طرح کے خدمت گار اور مصاحب مقرر ھوئے ۔ لیکن 
راچا کو براہر بھی خبر ملتی کھ ‏ توتے رہ تندرستی روز بروز گرتی جارھی ھے اور 
سلسل کمزور اور مضمحل ہوتا جا رھا ھے ۔ راجا نے حکم دیا کہ معمول کھانے کے 
جا مولی اور مرجان:دئے جائین ا پوت کے:ماحول کو قسّی اور غربفضورت سامات سے 
راستہ کیاجائے ۔ اس کے بعد بھی معلوم ہوا کہ توتے کی حالت ردی هوتی جارھی ھے ۔ 
اما نے ٹوتے کی صحت پاہی کے لئے خزاہے کا منہہ کھلوا دیا ۔ ایک دن خبر آئی کهھ 
تا جان بحق هوگیا ا 


٦٤ 


ڈ۴ 

مہارشی کے زمازنے میں تعلیم گاھیں سرمایہ سے ہے نیاز اور سامان سے لپریز 
موجود نہیں تھیں ۔ لیکن وہ جانتے تھے که ایسا زمانہ آنے والا عے جب نوجوانوں کی فوز و 
نلاح کے لئے نہیں بلک تفریح و طرب کے لئے غیر متوقع اور غیرضروری سپولتیں اور 
سامان نشاط فراہم کئے جائیں گے ۔ تعلیم و تریت کا مقصد فوت اور نتجه عبرت‌ناک ہوا 
جیسا کهہ توتے گا هوا ۔ 

ایک کنووکیشن میں شریک ھوکر گھر واپس آرھا تھا۔ تھوڑی ھی دیر پہلے جاسہ 
ختم ھوا تھا اس لئے سڑک پر بڑا ھجوم تھا۔ چار چار طالبٍ علم سائکلوں پر سوارء دوش 
ہدوشء شور بچاتےء خوش فعلیاں کرتے پوری سڑک پر قابض ؛ اس طرح رواں دواں تھے 
جیسے سڑک اور سائکل دونوں انھیں کے لئے اور اسی موقع کے لئے بنائی گئی تھیں اور 
کنووکیشن ہیں کسی سرکس یا نوٹکی سے لطف اندوز ھوکر اُسی موڈ میں واہس 
جارھے تھے ۔ 

کچھ دیر تک ایک طرف کھڑا رھا کہ سائکل سواروں اور قوم کے :ونپالوں کا 
یه سیلاب گزر جائے تو دوسری سمت پہنچ کر گھر کا راستہ لوں۔ اسی اا میں ایک اور 
اسکواڈ گذرا۔ پہلے سائکل سوار نے صف کے آخری سوار کو بڑی ہے تکلفی سے باآوار 
بلند ایک نجس فقرے سے خاطب کیا اور اس طرح کی بات کپی جس کو دھرایا ہیں 
جاسکتا۔ سخاطب نے اپنے ساتھی سے بھی زیادہ بلد تہقہہ لگاکر ایک نجس تر کامے سے جواں 
دیا ۔ آآس پاس کے سائکلسواروں نے اس خوش کلامی اور ہرجستہ گوئی پر اظہار تحسیں 
کیا جیسے مشاعرہ میں کسی اچھے شعر یا شاعر کو داد دی جانی هو۔ 

نوجوانوں کی یہ حرکت دیکھکر شرمندگی اور غم سے ہے قرار ہوگیا ۔ یہ ایسے 
تھے کہ کس تعلیمگاء کی فضا درکنار؛ کوئی صممتمند معاشرہ ان کو بازاروں اور گل 
کوچوں میں بھی گھومنے پھرنے کی آزادی نہ دے گا۔ گذشتہ تقریباً پچاس سال میں شادع 
عام پر کہیں بھی طالب علموں کو اس طرح ہے باک اور ہے چھپک ہوتے نہیں دیکھا تھا 
إا لحخصوص جس یہی نوجوان زرا دیر پہلے علم و فضیلت کی سندیں لے کر اور اسی طرح 
کی بانیں سن کر پنڈال سے باہر آئے تھے اور ان کے گرد و پیش ہ اساتذہ لڑکیوں ء خواتین؛ 
سن رسیدہ اشخاص اور کچھ تعجب نہیں خود ان نوجوانوں کے ماں ہباپ بھائی بہن سب کے 


۱ 


۹*٠ 


سپ ملے ُجلے رہ نورد ھوں ۔ تعلیم گاہوں میں اسے ھی عناعر کے عمل دخل کے کرشمے.؛ 
طرح طرح کی شکلوں میں ھماری قومی زندگی کو زیر و زیر کرتے ہیں ۔ اگر يہ سب 
تفاضاے وقت و مصلحت اور قرین فطرت ہے تو پھر ایسی تعلیم گاھوں کو تعلیمگاہ کت 
کے بجائے کچھہ اور کیوں ى٭ کپئے اور طالب علموں کو کسی اور نام سے کیوں مہ یاد 
کیا جاے ! 

ذھن ایک بار پھر پچاس ساٹھ سال پیچھے پھسل گیا۔ گاؤں میں پچیاں کی تقریب: 
لڑکے کا لایا جااء جاھل بڈھے کبڑے خلیفہ کا چد کلم زیرلہی کے ساتھہ دھقانیوں کے 
ھجوم اور ان کے مواجہ میں لڑکے کو لگوٹ باندھ دینا اور فہمائش کردینا کہ لنگوٹ کی 
لاج رکھے اور دیکھتے دیکھتے ایک حبوان کا انسان بن جاہا یاد آگیا - ار آج کے طلبہ 
نظر کے سامنے آئے ۔ ایسا محسوس ہوا حیسے دفعتناً ہم سب چھوٹے بڑع, امیر غریبء 
پکسر نالائق اور نگے ہوگئے ہوںء لاس اور اخلاق دونوں اعتبار سے۔ حن کے جسم پر 
سترزپوشی کے لئے سوت کا ایک دھاگا یا پتے اور کاعذ کا ایک ٹکرا بھی نہیں ھے۔ اپنی 
جہالت؛ خود فریبی اور تنگ نطری کا بھی احساس هوا کہ جس کو آزادی افکار و اعسال 
کہتے هی ؛ معیار زند گی 1 ترقی اور ہلندی جس 3 نام ھے ؛ حس کو فطرت سے قریب ' 
ھونے اور تربیت و تہذیب سے بہرەمند هھوا بتایا جاتا ھےء ان سب سے کس درجہ نا للد 
اور محروم ہوں۔ مگر کیا کروںء بدتمیزی و ہد اعمالی پر ایمان لانے کی مشق میں قبر سے 
قریب ھوگیا لیکن ترقی کے یہ تصورات حلق سے نچے نہ اُترے ! 

گھر کے راستے میں برساتی پانی کی نکاسی کے لئے پختہء گہرا اور چوڑا نالا 
حائل ھے برسات ہو یا نہ ہو اس سے یا تو کالا گاڑھا بدبودار پانی نکلتا رھتا ھے یا 
ٹوب ول سے زائد پانی کی نکاسی ہوتی رھتی ھے ۔ آتے جاتے اس نالے کے کنارے ایک 
لمحہ کے لئے رکنا ہوںء پھر احتیاط سے اس پر سے گذر جاتا ھوں ۔ جب کبھی ٹیوب ویل 
کا صاف پانی فراوانی سے بہتا ہوتا ھے تو دل چاھنے لگنا ھے ء کاش یہ پانی میرے 
خان باغ اور لان پر سے گذرتا۔ کتنا پانی کس طرح رائگاں ەورھا ھےء میسر آجاتا تو 
کتنی کفایت اور خوشی ہوتی ۔ سارا باغ لہلپا نے لگتا! 

آج اس نالے سے غلیظ و متعفن پانی بہ رھا تھا۔ قریب ھی فیکلٹی آف آرنس 
کی عالیشان عمارت کی تعمیر میں کتنے غریب مزدور اور ان کی بیوی بچے مصروف کار 


٦٦ 
تب‎ 


تھے ۔ ان کی گذربسر کے لئے پاس ھی تنگ و تاریک کوٹھریاں بنادیگی تھیں؛ جن میں 
نمی اور بدبو تھی ء دیواروں پر پھوس کے اجڑے اجڑے سے چھھر ڈال دئے گئے تھے ۔ وہ بچے 
بچیاں جو ماں ہا کا محنت مزدوری میں هاتھہ ہیں ہٹا سکتے تھے , ناللے کے گندے 
پانی میں ننگ دھڑژنگ دھومیں مچارھے تھے اور غلیظ پانی ایک دوسرے پر اچھال رھے تھے , 
جیسے متٹاہوں مشرب میں برف کے گالوں سے وهاں کے بچے کھیلتے دوتے ھیں ۔ بچپن 
سے بھی زیادہ بچپن کے دن کیا ہوتے هیں کہ صورت حال کچھە ھی ہوء اپنی مصیبت 
اور دوسرے کی فرافت کا موازنہ کرنے کی فکر ہی ناپید ہوتی ھے۔ 

ایک بار پھر احثیاط سے نالے پر سے گذر گیا ۔ لیکن آج نہ ٹیوب ول کے 
زائد پانی کا خیال آیا نہ اپنے باغ کا ا 


اُردو زبان میں علوم اسلامی 
از 
روفیسر نذیر احمدء مسام یونیورسٹی ء عم یگڑھ 


اردو زہان اپنی بعض خصوصیات کی ننا پر جس درجہ متاز ھے؛ اس کی مثال 
مندوستان کی کوئی دوسری زہان پیش نہیں کرسکتی ۔ اولاً اس زہان کی تشکیل کی بنیاد اہک 
مخصوص نج ہر ہوئی ۔ اس کے اصل اصول بعنی افعال ء ضمائر اور حروف تو خالص ھندی ھیں ء 
لیکن اسما اکثر عربی فارسی تر کی اور دوسری ھندوستانی زہانوں کے ہیں ۔ یہ بات بھی قاىل ذکر 
ھے که عربی فارسی کے اسما اکثر وھی ھیں جو هندوستای فارسی میں رائج تھے اور اپنی 
اصل سے خاصے متغائر ھوچکے تھے ۔ اور جو متغائر نہیں ہوئے تھے عرصے سے یہاں رائج 
ہونے کی وجہ سے وہ بھی هندوستانی عصر ھیں ۔ دوسری خصوصرت یہ ھے کہ یہ 
ھندوستان کے کسی مخصوص علاقے سے متعلق ہوکر نہیں رہ گئی ۔ شال ؛ جنوب ء مشرق 
اور مغرب ھر جگہ بول اور سمجھی جانی ھے ۔ جو لوگ اس زبان کی تاریخ سے واقف 
ھیں وہ جانتے ھیں کہ چودھویں صدی کے ربع اول میں بعض سیاسی مصالح کی با پر 
شعالی اور جنوبی ھند کے اشندوں کے مل جل کر رہنے کی صورت پیدا ہوئی تو یە 
مشتزکہ زبان وجود میں آئی اور تقریباً تین صدی تک دکن میں ترقی کے مدارح طے کرٹی 
رھی ۔ اس کے :یلد اس کا مز کو شمال ھند قرار پایا - چنانچہ یہ کہنا. غلط نەہوگا کہ اردو 
سے زیادہ کوئی دوسری زان اننے وسیع حلقے میں بولی یا سمجھی نہیں جاتی ۔ 

اردو زبان کی ترویج و ترقی میں خناف مذھب و ملت اور مختاف علاقے کے 
لوگوں کا پکساں حصہ ھے ۔ ان میں ھمدوء سکھہ' عیسائی سبھی شامل ھیں ۔ بہ ایسی حقیقت 
ھے جس کے متعلق بہت کچھہ لکھا جاچکا ھے ۔ جو لوگ اس موضوع سے دلچسپی رکھتے 
میں ؛ ان کے لئے ڈاکٹر محمد عزبر صاحب کی محققانہ تصنیف داردو کی ترویج میں اسلام 
کے علاوہ دیگر مذاہب کا حصہء بڑی بصیرت افزا ثابت ھوگی۔ 


۸ 
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اردو کی ایک مابہ الامتباز 7 کا ذکر کسی قدر تفصیل کے ساتھ کرنا چاھتا 
ہوں ۔ اس زبان نے هندوستان کی ملکی اور قومی ضرورت کو جس خوبی کے ساتھہ پورا 
کا وہ کسی اور زبان کے حصہ میں نہیں آیا۔ لیکن اس سلسلے کی تفاصیل ھماری موجودہ 
گفتگو کے دائرے سے اہر ہیں ۔ وا حال اس ملک کی مذھبی ضرورت کا ذکر کسی قدر 
تفصیل کے ساتھہ کیا جاتا ھے ۔ ھندوستانی مسلمانوں کی مذھبی ضرورت در اصل اس گفتگو 
3 اصل موضوع ھے ء اس سے قاع نظر اس زان کے ذریعے دوسرے مذاھب کی ضرورتیں 
حتنی پوری ھوئیں وہ بڑی حیرت انگیز ھے - مثلاً اس زبان میں ہندو ء بدھ؛ جین ء عیسائی ؛ 
جوسی وغیرہ مذاہب پر جنتا وافر لڑیچر موجود ھے وہ نہایت قابل توجہ ھے ۔ اس کے 
مطالعے سے اندازہ ہوتا ھے کہ در اصل یہی زبان مشترک کاچر اور متحدہ قومیت کی 
واحد نمابندگی کی دعویدار ھوسکتی ہے - اس موقع پر ڈاکٹر محمد عریر صاحب کی قاپل 
قدر کتاب کے ساتھہ ڈاکٹر عبدا حق کی زیر نگرانی ترتیب دی ہوئی کتاب ہ قاموس الکتب 
اردوء کا حواله ضروری مے جس کے آخر سو صفحات میں املام کے علاوہ دیگر مذابتف 
سے متعلق اردو کتابوں کی فہرست شامل ھے ۔ اس کا خلاصہ یہ ھے : 


عبساثیت و پہودیت : 





تراجم توریت مقدس : ۱۸ ۔ تفاسیر: ۷ ۔ پہودیت : ٦‏ - تراجم انجیل: ١١‏ ۔ 
تفسیر: ۹ - عیسویتٴ : ٠٥‏ - جغرافیه بائبل : ۳ ۔ عبادات ٥:‏ ۔ مزامیر: ٣‏ ۔ 
مذھبی نظمیں: ٤‏ - تعلیمات : ۹۔ تبلیغم و وعظ: ۱۸ - مسیحی اخلاق : ۱۳ ۔ 
سرانم سیم: ١١۔-‏ حواریون: ۷ - میزان ۱۸۹ کتب 


ھندو“ جین اور بدھ مذھب : 





تراجم وید مقدس: ۸ ۔ تعلیمات وبد : ۱۷ ۔ فاسفه ویدانت : ٠١‏ ۔ پران : ۱١‏ ۔ 
بھگنی : ١۱۔‏ شاستر : ٤‏ ۔ اپنشد : ۹ ۔اخلاق : ١۱۔‏ ساگر: ۱١‏ ۔ پرکاش : ۷ ۔ 
ھندو تصوف : ۷۔ سمرتی: ۸ ۔ یوگ :۱۴ ۔گیا مہاتم : ۹ ۔ اپدیش : ۸۔گیتا: ٦۸‏ ۔ 
ہندومت : ۱۳۹ ۔ دھرم : ۱۹ ۔ برھم چریہ : ۳۔ مہابھارت ؛ ۱۸ ۔ گیان : ٦١‏ ۔ 
گتھا : ۹ ۔ رامابن : ۴۹٣‏ ۔ آریہ مت : ۷۴ ۔ بدھ مت: ١۱۔‏ جبن مت ؛ ۳۷ ۔ 
چرٹر ؛ ٠٠‏ - گیرہنتھ ٦٦۔‏ سکھہ مت: ۳۸۔ برەمو سماج ؛ ۱۴ ۔ دیو سماج ٢٢:‏ 2 
رادھا سوامی مت ٤٤ے‏ مہزان ١۲۸‏ کب 
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ظاھر ھے کہ یہ دونوں فبرسئیں اس لحاظ سے مکمل نہیں کہ ان میں وہ کتاسں 
لی نہیں جو ایک دوسرے کی تائید اور رد میں لکھی گئی ہیں جن کی تعداد بہت کافی 
.۔ اسی طرح وہ مننشر عقالے اور مضامین بھی اس فبرست سے خارح ھیں جو مختاف 
۔الوں اور مجلوں میں ہر زمانے میں شایع ہوتے رھے ہیں ۔ اس کے باوجود یہ فہرستیں 
| بلحاظ کمیٹت اور کیا باعتبار کیفیت موحودہ مندوستان میں اردو کے ١اہے‏ مقام راگ 
حہ خواں ہوں تو موجب حیرت نہ ہوگی ۔ 
اردو زبان کی منجملہ اور خصایص کے ایک قابل توجہ خصوصیت یه ھے کهھ 
؛ میں جتا اسلامی ادب موجود ھے اتنا عربی و فارسی میں ھی مشکل سے مل سکے گا ۔ 
سی زبان میں چونکہ بنبادی ماحذ ہیں اس لئے اس کو نطراندار کرسکتے ہیں مگر فارسی کے 
ب کا پلہ اردو کے مقالے میں یقیناً ھلکا رھے گا ۔ گویا اردو باج طور پر اس مقام 
کو کت ا فارسی کی حلیف قرار دی جا سکتی ھے ۔ اگر ری و 
شی کی تحصیل قدیم اسلامی علوم کے مآخذ تک رسائی کی صامن ھے اور ترکی سے 
علوم کے دخائر کی کلید حاصل هوجاتی ھے حو صدیوں سے ترکی کے کتاخانوں کی 
نت ھیں تو اردو کی تحصیل علوم اسلامی کے ایسے ایسے موضوعات سے روشاس کراسے گی 
و سواے هندوستان اور اردو زبان کے اور کہیں نہیں مل سکتے ۔ اردو کے علوم اسلامی کی 
بڑی أھم خصوصرت ھے ۔ 
علوم اسلامی کے علاوہ عربی و فارسی ادیات سے متعلق اردو زان میں گذشتہ 
٤۔٥٥‏ برسوں میں جو کچھ لکھا گیا وہ بھی قاہل توجہ ھے ۔ فارسی زان و ادب کے 
ے میں خصوصاً اتنا لکھا گیا ھے کہ خود ایران میں اتنا کام نہیں ہوا ۔ اگر گذشتہ 
انے میں اھل ند نے فارسی تذکرے ء تاریخیں ء فرھنگیں اور کتب قواعد لکھکر فارسی کو 
لوط ستون پر قائم کیا تھا تو موجودہ دور میں اردو کے ذریعے ایسا وقیع تحقیقی اور 
یدی مواد فراھم کردیا گیا ھے جو اھل ایران کے لئے رھنمائی کا کام کرسکتا ھے ۔ کتاوں 
ر مستقل تصانف کا کیا ذکر محض ہ اورینٹل اج میگزین > میں فارسی زبان و ادب سے 
بلق جو مواد پیش کیا گیا ھے وہ موحب صد افتار ےہ 
لیکن افسوس اس کا ھے کہ یہ کارنامے دنیا کی نظروں سے اوجھل ھیں' اس 
ے کھ ابھی اردو بین الاقوامی حیثیت حاصل ہیں کرسکی مے - اس کی وجە سے یورپی 


۷۰ 
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مستشرقین اور عربی و فارسی فطلا اردو کے ان ذخیروں سے ہے خبر ہیں ۔ یہ لاء 
جو تمامثز نادانستگی کی بنا پر ھے عام تحقبقی و علمی ععیار کو پست کرتی ھے ۔ء 
ھے جس موطوع پر یورپ یا کسی اور ملک میں تحقیق ھورھی ہو اس پر متدوستان 
پہلے ھی تحقیق ہو چکی ہو۔ اس طرح موجودہ تحقیق تطضیع وقت کی مترادف ہوگی ۔ تح 
3 اصول یہ ھے کہ کسی مسئلے میں جہاں تک تحقیق ھوچکی ھے ء دوسرے حقق کو وہاں ۔ 
شروع کرنا چاہئے ۔ اگر ھم اردوکی اس حیثیت کو صحح طور پر پیش کرسکیں تو ای 
بڑی جماعت کو اردو کی تحصیل پر آمادہ کرسکئے ہیں -۔ یورپی محقق جب علوم اسلا 
کے شوق میں عربی فارسی کی تحصیل میں اپنی عمر کا قیمتی حصه صرف کرسکتا ھے 
کوئی وجہ نہیں کەٗ وہ اردو زبان کی تحصیل پر عائل نہ ہو ۔ اس طرح کا اقدام ايٗ 
طرف تو علمی معیار کی بلندی کا ضامن ہوگاء دوسری طرف اردو کی مقہولیت کی صورر 
پید| ہوگی - یورپی اور دوسرے مالک میں جہاں علوم اسلامی کے شایقین ھیںء اردو مقو 
ھوگی اور کچھ ھی دنوں میں یہ زبان عربی و فارسی کے دوش ہدوش پیورپی درس گاھوں ۸ 
اپنا مقام پیدا کریگی ۔ 

اردو سے بیرون هند کے لوگ کتنے ناواقف ہیں اس کا اندازہ ایک واقعے سی 
هوسکےگا ۔ یہ بات عرض کی جاچکی ھے کہ فارسی ادب و زان سے ماق جتنا تحقیق 
اور تنقیدی مواد گذشتہ ٥ ٤+‏ برسوں میں اردو میں جمع ہوچکا ھے اس کا پلہ شاب 
فارسی سے بھاری دوگا ۔ اسکے باوجود اسی دور کے سب سے نامور ایرانی محقق مرزامحہ 
بن عبدالوماب قروینی نے جنکی زندگی کا بیشتز حصہ یور میں فارسی کے مسائل کی تحقبؤ 
و تدقیق میں بسر ہوا ۔ حسب ذیل بیان میں اردو زہان کے بارسے میں جس طرح اظہار خیال 
کیا ھے وہ عبرت خیز نہیں تو مضحکھ انگیز ضرور ھے :؛ 

٣گر‏ فساد اور بربادی کے اس یاجوج و ماجوج کے خلاف ایک 

سد نہ تیار کیا گیا تو زیادہ عرصہ نہ گذرنے ہائےگا کە سعدی و حافظ 

کی زبان فارسی ایک ایسی خلوط زبان سے بدل جائے گی جو تح:لفة 

ا حقایق اور غیر مساسبالاجزا سے مرکب ھوگی جیسے ھندوستان کی 

زع او ا و کل رر نج 
ظاھر ھے جو شخص اردو کو متلفال حقایق اور غیرمتناسبالاجزا سے رکب بتاتا جے وہ 


۷۸۱ 


اس کی حقیقت سے کتنا واقف ھوگا اور اس سے اس زہان میں فارسی کے مواد سے شناسائی 
کی کیا توقع کی جاسکتی ھے ۔ اسکا واضح تیحہ ان کے علمی کاموں کے معیار کی پستی 
گے علاوہ کیا ہوگا ۔ اس سلسلے میں بھی دو مثالیں پیش کرنا چاہوںگا ۔ 

ڈاکٹر عبدالعظیم قریب اور دوسرے فضلا نے ادھر چند سالوں میں بڑے شدومد سے 
یہ ات کرت کی کوشش کی ھے که موی دیوسف زلخاء فردوسی کی تمتیف نہیں ھے ۔ ان 
ززگوتا سے پٹ پلۓ ممارے ملک کے مابة نار محقق پروفیسر محمود شیرانی اس موضوع پر 
ا:22 اوں الام الہ لکی کے ہے یکن باب ار انز کے الا گروز اود 
عیر ضروری ھیں ۔ پروفیسر شیرانی ھی ہے دیوان ابوری میں تاجالدین ریزہ کے کلام کے 
ال حاق کی طرف سب سے پہلے لوگوں کو آج سے مدتوں پہلے متوجهہ کیا۔ اق سر مو 
لکھا اردو میں لکھا ۔ ایرانی ادیبوں کو خبر نہیں اور آج دیواں انوری کا جو نسخہ پروفیسر 
نفیسی جیسے فاضل کے اعتا سے شائع هوا اس میں تاجالدین ریزہ کا حاصه کلام شامل ھے۔ 
غرض |ردو سے واقفیت سے تحقیق کا معبار یقیاً بلند ہوگا ۔ 

ھندوستان میں اردو میں حو کچھ مواد اسلامی علوم اور عربی فارسی ادب و زبان 
سے متعلق موجود ھے اس کی تہ میں آپ کو ھندوستان کی تاریخ اور تہذیب کے معتبر شواھد 
مایںگے ۔ مسلمانوں کے قیام حکومت کے ساتھ ھی هدوستان اسلامی علوم کا بڑا مرکز بھی 
ەوگیا ۔ لاہور ؛ ملتانء دھلیء گجراتء لکھنوتی وغیرہ مراکر ایسے تھے جہاں هندوستان اور 
یرون هند کے علما و فضلا علوم کی تحقیق و تدقیق میں مصروف هوئے ۔ یہ روایت صدیوں تک 
اائم رھی ۔ اسی وجه سے دھلى جو دارالسلطنت تھا ء اس نے علمی ا ور تہذیبی ترقی کے اعتبار سے 
بغداد اور قرطبہ کو بھی دھندلا کردیا ۔ رفتہ رفتہ هندوستانکے مختلف حصوں میں ئے مراکز 
قائم هوتے گئے ۔ مثلاً شمالی ھند میں اگرہء َء لکھنؤ وغیرہ اور جنوں ھند میں بیدں 
گلبرگھ ؛ پیجاپورء احمدنگرء گول کنڈہ اور حیدرآباد وغیرہ ۔ ظاہر ھے علوم' اسلامی سے 
علق ان مرکزوں پر جو کام هوتا تھا اس کی زبان فارسی تھی ۔ 

ہندوستان مین گذشتہ چھہ سو سال میں تصنیف کا تمام تر کام فارسی میں ھرتارھا۔ 
اسلامی علوم اس سے مسسشثنی نہ تھے ۔ جب فارسی کا زوال ھونا شروع ھوا اور اس کیجگه 
ايک شی زبان اردو وجود میں آنے لگی تو علوم اسلامی کی اجارہ داری اسی کے حصے 
سد آئی ۔ ابتدا میں یہ نوزائیدہ زہان اس قابل نہ تھی کہ اس میں علمی سسائل بیان هوتے 


۷ 
نٔ 


مغليہ دور سے شروع ہوتا ھے ۔ شیعہ باوجود قلت تعداد کے تہذیبی اور سیاسی برثری یی 
وجہ سے خاصے مثاز اور اثر انداز رھے ہیں ۔ اسی بنا پر ان دونوں فرقوں میں پراپر 
آویزش بھی رھی ۔ نواب اودھ نے جب لکھنؤ میں ایک آزاد حکومت قائم کر ی تو اس سے 
شیعوں کو بڑا فروغ حاصل ہوا ۔ لکھنؤ اس کا بڑا مرکز قرار پایا ۔ اردو کا بھی یہ بڑا 
اہم مرکز تھا ۔ چنانچہ شیعہ سنیوں کے اختلافات سے متعلق وافر مواد اردو میں جمع ھوگیا : 
اس سلسلے میں جن موضوعات پر کتایں لکھی گئی ہیں ان میں خلافت ء امامت ء انموت و 
امامت ء عظمت صحابہء خلفاے چہارگالہ, مقام اھل بت اطہار؛ خلافت حضرت علی؛ 
حضرت علی وصی اللہء شہادت حضرت عثمانء اختلاف حضرت علی و حضرت معاویہ۰ باغ فدگ' 
عشمان ذوالنوریںء واقعہ کرلا وغیرہ خصوصیت سے قابل ذکر ہیں ۔ ان موضوعات اور دوسرے 
متعلقہ مباحث پر اردو میں جتنا مواد ہے اتنا کسی اور زبان میں نہیں ء حتی' که ایران ھی 
اس سے پیچھے ھے ۔ وہاں سنی تقریاً مفقود ھوچکے تھے ء آویزش اور عقاہلے گا کوئی 
سوال نہیں تھا ؛ اس بنا پر وھاں یک طرفہ نظریہ پیش ہوا ھے جس میں شدت اور تلخی ملتی 
ہے مندوستان میں خواہ شیعہ کی طرف سے کوئی چیز لکھی گئی یا سنی کی طرف سے 
دونوں میں زور استدلال موجود ھے ۔ ان کو خوف تھاکە اگران کے دلائل کمزور ھوں گے 
تو فریق ای اس تحربیر کے پراخچے اڑا دےگا ۔ اس اندیشے نے مصفین کے معیار 
تحریر کو برقرار رکھا ۔ اگرچہ بعض تحریروں میں اعتدال سے انحراف ملتا ہے ء لیکن 
معقول اور معتدل ادب کی ھی کمی نہیں - مختصر یہ کہ اں تحریروں کے مطااعے کے بفیر 
کوئی جامع کتاب ان موضوعات پر لکھی نہیں جاسکتی ۔ ڈاکٹر عبدالحق مرحوم کی فہرست 
میں اس سلسلے کی ٠٤٤‏ کتاہوں کا نام درج ھے ۔ 
قادیانی و غیر قادیانی اختلاف : 

مرزا غلام احمد قادبانی کے پپرو قادیانی اور احمدی کہلاتے ھیں ۔ مرزا صاحب 
خود بڑے پائے کے مصنف تھے انھوں نے اپنے دعوی کی تائید میں متعدد کتابیں لکھیں۔ ان کے 
خلفاء میں مرزا بشیر الدین حمود احمد نے بھی بہت سی کتابیں تصنیف کیں۔ ہ قاموس الکاب > 
میں ان کی ٥٥‏ کتابیں اور مرزا غلام احمد کی ۷۸ کتابیں مذکور هیں۔ کناہوں کی 
تعداد اور ان کے ەوضوعات سے ان دونوں حضرات کے مرتبے کا اندازہ ہوسکتا ھے ۔ 
ایک طرف مرزا صاحب اور ان کے پیر و فادیانت کی تصدیق میں زور قلم دگھا رھے تھے 
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تو دوسری طرف عام علماے اسلام نے ان کی رد میں بڑا بحاذ قائم کررکھا تھا ایر ان کی 
طرف سے متعدد کتاہیں شائع ھورھی تهھیں ۔ ان کے موضوعات حقیقت نہوت ء ملئلہ ختم 
ہوت, نی تشریعی و غیر تشریعیء مسیح موعودء تصلیب سرح قسم کے نازک اور بنیادی 
مسائل تھے۔ ان سے متعلق قدم زمانے میں بھی یکجا مواد نہیں ملے گا۔ اس لئے اردو کے اس 
سلسلے کے مواد کی بڑی اھمیت ھے اور جو کام ان مواد کو نطر اہداز کرکے ہوگا وہ 
یقیناً تشنہ ارھے گا - ظاہر ھے صدوستان کے علاوہ حہاں بھی ان ٭وصرعات پر کام وگا وهاں 
کے لوگوں کو اردو سے ناواقف هوبے کی نا پر اس مواد سے امتفادہ کی کوئی صورت نریں 
٭وگی ۔ ٭قاموس الکتب ٭> میں اس سلسلے کی ۳۱٣‏ کتا۔یں درج میں ۔ 
پر وھابی و غیر وھابی : 

وھابی دو طرح کے ہیں اہک سیاسی دوسرے مذھبی۔ سیاسی وہابی وہ ہیں جنھوں 
نے انگریزوں کے خلاف ایسویں صدی کے اول کے عد بڑا اذ قایم کرلیا تھا۔ ان میں 
سید احمعد شہید اور شاہ اسماعیل شبید کی شخصیتیں ہہایت متار ھیں۔ یہ نزرگ تحرہیک 
آزادی کے بڑے علصردار اور مجاھد تھے اور ۱۸۱۷ کی تحریک سے قسل انھوں نے 
انگریزوں سے جس طرح ٹکر پی وہ تحریک آزادی کی تاریخ میں ھمہشه یاد رکھی جائے گی ۔ 
ان حضرات کو عوام میں ہدنام اور اں سے عوام کو مدظن کرنے کی غرض سے اس تحریک 
کو انگریزوں نے وھای تحریک کے نام سے موسوم کردیا ۔ اس تحریک سے متعلق کئی 
نہایت بڑے عالمانہ اور محققالہ کتاہیں لکھی حاچکی ہیں ۔ مگر اسے صرف اس لحاظ سے 
اسلامی ادب میں حگہ مل سکے گی کہ ان بزرگوں کا مقصد ھندوستان میں ایک عادل 
سام حکومت کا قیام تھا ۔ ان میں بیشتر وھی تھے حو تقلید شحصی کے قائل نہ هونے 
کی وجہ سے غیر مقلد کہلاتے تھے ۔ مگر چونکہ اں کا رجحان سیاست کی طرف تھا 
اس لئے ان کو مذھی وھای یا غیر مقلد سے الگ سمجھا حاسکتا ھے۔ یہ آخر الذکر 
جماعت صرف تقلید شخصی کی بی کرتی ھے - چونکە هندوستان میں مقلدین کی بھاری اکثریت 
ہے اس لئے دونوں میں اختلاف ناگزیر ھوگیا ۔ چاءچھ دونوں فریق نے اپنے اپنے دعوؤں 
گی تصدیق میں کتاہیں تصنیف کیں ۔ غیر و هابی؛ وھانیوں یعنی غیر مقلدوں پر صرف ی الزام 
رکھتا کہ یہ لوگ ائمہ اربعہ کی اتنی تعطیم نہ کرتے جتنی کی وہ مستحق تھے ۔ غیر مقلدین 
ان کے متعلق کہتے کم ان میں بدعت پیدا ہوگئی ھے ۔ غرض تقلید شحصی حیسے نازک 
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مسائل پر طرفین کے بڑسے بڑے لوگوں نے اظہار خیال کیا ہے جو تہایت وقیع اور قابل 
مطالعه ھے۔ یہ سارے کا ۔ارا مواد اردو ھی میں ھے ۔ ان ٭وضوعات سے دچپی رکھنے 
والے کو اُردو 15 ان ذخائر سے اسۃفادہ ناگزیر ھوگا ۔ ہ قاموس الکتب > میں اس سلسلے کی 
۲٦‏ کتاہیں درج ہیں ۔ 


دیوبندی و بریلوی فرقے : 

حنفیوں کے دو بڑے فرقے یبی ہیں ۔ دونوں میں کوئی بنیادی اور اصولی اختلاف 
نہیں ۔ صرف چند فروعی اختلاف ھیں جن کو اتا طول دیا گیا ہے کہ انھیں اصول اختلاف 
قرار دسے دیا ھے ۔ موضوعات بدعت , میلاد یا قیام میلادء زیارت * فاتحہ اور دوسرے رسوم 
ھیں ۔ چونکہ ان کے موضوعات اتنے اہم نہ تھے اس لئے ان کتابوں گا انداز سخن عامانە ومحتقاء 
نہیں ھے ۔ اس سلسلے میں بڑی کتاہیں بھی کم هیں ۔ چھوٹے چھوٹے رسالوں کی ہتات ھے 
جن میں قریق انی پر رکیک جملے کئے گئے ہیں ۔ اس تحریک کا تعلق خواص سے زیادہ 
عوام سے ہوگیا تھا اس لئے اکثر کتابیں عوامی اور عامیانہ جذبات سے لُر ھیں ۔ البتہ بعض 
گتاہیں جو مستند علما کی میں جن کی تعداد کم ھے؛ بہت مفید اور در خور توحہ هیں ۔ 
بہرحال وھی چند تصانیف ہیں جن پر اردو ادب بجا طور پر فخر کر سکتا ھے اور وھی 
مطالعے کے لبق بھی ہیں ۔ 

فرقہ مہدویہ : 

جس سے 

سید محمد جونپوری جو اس فرقے کے بانی یں ؛ جونپور کے رھنے والے تھے لیکن 
ان کا مذھب دکن میں بہت رائج ہوا ۔ چناچہ کچھ دنوں تو احمدنگر کا سرکاری مذھب 
ھی رہ چکا تھا ۔ ویسے دکن کے ختلف حصوں میں اس فرقے کے لوگ مل جائیںگے ۔ 
بعد میں اس مذھب کی بعض اُصولى کتابیں اردو میں بھی لکھی گئیں ۔ اس فرقہ کے خلاف 
ُردو میں تصائیف بہت کم ہیں ۔ مہدوی ادب جو اردو میں ھے اس میں دوسرے إسلامی 
فرقوں سے چھیڑ چھاڑ نہیں ہے ۔ اس سلسلے کی بعض کتابیں ابھی قلمی شکل میں ہیں جو 
اس کے مائئے والوں کے پاس محفوظ ہیں ۔ مہدویوں نے سید محمد جونپوری کو مہدی موعود 
قرار دیا تھا ء اس لئے ان کی تحریروں میں مہدی موعود' مسیح موعود وغیرہ مسائل کی بحث 
ملتی ھے ۔ بہرحال مختصر ادب ھونے کے ہاوجود نظار انداز نے کردینے کے قابل نہیں ۔ 
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ارباب عقل بعنی منکلمین : 

اس جماعت کو کسی نام سے یاد کیجئے , متکلەین کہئے ء معتزلہ کہئے , اراب عقل 
و ارباب فلسفہ کپئے ء مسلمانوں میں یہ لوگ اتدا ھی سے موحود تھے جو مذھسی امور میں 
عقل کی برتری کے قائل تھے ۔ وہ ہر اسلامی معاملے کو عقل سے پرکھتے ۔ اس لئے ان کے 
یہاں فلسفیانہ موشگافی اور معنی آفریٹی پائی جاتی ھے - ان کا موضوع فکر عرب کے مذاق 
کے موافق نہ تہا ۔ یہ یشترز عجمی ذھن ہے ۔ عربوں گا میدان عمل اور ان حطرات کا فکر 
بہرحال خالص علمی اعتہار سے اں موضوعات کی بڑی اھمیت ھے وہ موضوعات اس طرح کے تھے : 

تجسیم خداوندی ء صفت و ذات خداوندی, عدل , حبرواختیارء خاق قرآن , امکان کذبء 
معراج جسمانی و روحانیء تصور بہشت و دوزخ وغیرہ ۔ 

قی نفسہ یہ بڑے جاڈذب توجہ موضوع ہیں ۔ اردو میں اں پر کای لکھا گیا ھے 
اگرچھ قطعی طور پر نہیں کہا جاسکتا کہ اردو کی کتابیں عربی و فارسی کے مقابلے میں 
کان نات کی من لکن تع کاو کی کرت فک ض رفاک کی مفرت کی ئل ےن 
ہرحال اگرچہ یہ خالص هندوستانی موضوع نہیں پھر بھی علماے هند کی اس ساسلاے کی کوشش 
نفار انداز نہیں کی جاسکتی ۔ ہ قاموس‌الکتب > میں اس موضوع پر ٥٥٤‏ کتاسں درج ھیں ۔ 
ارباب حدیث و منکرین حدیث : 
یش ان جو خود آنحضرت صلی ال عليہ و آلہ وسلم کے ساتھہ 
غیر معمەولی شغف کا نتیجہ هھے' مختلف فون کی موجد ھے ٴ رواۃ کا سلسلہ اور علم 
اسماہالرجال صرف حدیث کی تحقیق کے حذبے سے پیدا ھوا اور یہ علم ایسا مہتمبالشان ھے 
جسکی مثال کہیں اور نہیں مل سکنی - میرے نزدیک کمزور سے کمزور حدیث کے ساساے 
میں جو حقایق ملاتے ہیں وہ دنیا کے بڑے بڑے مستند واقعات میں نظر نہیں آتے ۔ میری 
مراد پہ ھے که جو حدیث بیان ہوئی ھے اس کا کوئی نہ کوئی راوی ضرور ھے اور وہ 
راوی ایسا ھے جس کا حال آج بھی محفوظ ھے ۔ بعض اوقات کمزور حدیث بھی کئی رواۃ 
سے ثقل هوئی ھے ۔ آپ زرا آج سے هزار ڈیڑھ زار سال کے کسی واقعے کو لیں؛ منعصر 
اور معتبر شہادت جو اس وقت تک کسی نہ کسی شکل میں ىاقی ھوء اس کے ملنے کا کیا 
ذکر, سو دوسو برس بعد کی کوئی معتبر شہادت میسر نہیں آتی اور ہم محض شبرت عام کی 
بناپر اس واقعے پر یقین کامل رکھتے ھیں۔ لیکن اگر آپ کمزور ترین حدیث سے اس واقعے 
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گا مقاہله دیانت داری سے کریں تو آپ حس بات پر یقین قطعی رکھتے ہیں وہ اس حدبث 
کے پیش نطر ہے حقیقت نظر آئے گی ۔ لیکن اس کے باوجود خود مسلمانوں میں ایک طبقہ 
ایا ھے جو حدیف کی حقانیت کا منکر ھے ۔ یہاں اھل حدیف کی حمایت میں کچھ 
ہیں کہنا ھے لیکن یه بات قابل ذکر ضرور ہے کہ یہ حضرات صرف حدیث کے متعلق ایک 
ایسا قطعی معیار قائم کرنا چاھتے ھیں جو حقیقت کاملہ کو بتاسکے ء جب کہ دوسرسے امور میں 
ان 6 کوئی معیار ھی نہیں ۔ بہر حال منکرین حدیث نے حدیث کے ابطال میں اور ارباب حدیث 
لیے اس کے احقاق میں پڑے بڑے کمال دکھائے ھیں۔ چونکه موضوع نہایت عالانہ ھے اس لئے اس 
ساساے کی کتاہوں میں استدلال کا طرز بھی عامانہ اور حققانہ ھے۔ یہی وج ھے بہ کتاسس 
ڑی معیاری ہیں۔ موجودہ دور میں خصوصاً پنجاب میں اس سلسلے میں کا لکھا گیا ھے اور 
جو لکھا گیا ھے وہ سب اردو میں ھے ۔ اس اعتبار سے اردو کا دامن وسیع ھوگیا ھے ۔ 
جو ان موضوعات ہے دطلسپی رکھتے میں انگ +فے ای ساسا شی اردو کتابوں 
مطالعه ناگزیر ھے ۔ اردو میں جو مواد ھے وہ یقیناً عرنی و فارسی سے زیادہ ھے گو عرنی 
میں اس سلسلے کے بعض وقیع مآخذ ہیں ۔ 
آربائی مناظرے : 

مندوستان کے آریہ سماچیوں اور مسلمانوں سے بڑے مذھبی مناظرے هوئے اور 
دونوں نے اپنے نقطه ھاى نظر اردو میں پیش کئے ۔ آریہ سماجیوں کا مرکز لاہور تھا جہاں 
ردو کا بڑا چرچا تھا۔ اس بناپر مناظرے اور مقابلے کی زبان اردو ھی قرار پائی۔ اردو میں 
اس سلسلے کا کائی مواد ملتا ھے ۔ لیکن اس میں انبا پسندی ضرور ھے ۔اس طرح کے 
ناظرے کے اھم موضوعات وحدانیت و رسالت٠‏ تنریل قرآن؛ ختم نہوت ء عقیدۂ قیامت ء سئلہ 
ناسخ وغیرہ تھے ۔ ظاھر ھےکە یہ موضوعات نبایت فلسفیاىہ تھے اور اس بنا پر بہت اھم ہیں ۔ 
ور لکھنے والوں نے بھی مضبوط استدلال سے اپنے نقطه نظر کی تصدیق کرنے کی کوشش 
کی ھے ۔ ه قاموس الکتب ؛ میں اس سلسلے کی ۱١۱‏ کتابوں کا ذکر ھےء ظاھر ھے اس 
ملسلے کا کوئی مطالعہ ان کتابرں کو غائر نظر سے دیکھے بغیر مکمل اور اطمینان بخش نہیں 
ہوسکتا۔ یہ موضوع خالص ہندوستانی ھے اور اس میں ہندوستانی نقطه نظر دونوں فریق کی 
کتابوں میں موجود ھے ۔ 
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تویسائی اور مسلمان : 

ہندوستان میں عیسائی مذھب کی تبلیغ و ترویج مشنریوں کے ذریعے بڑے ضبط 
وانطم کے تحت ہوتی رھی - جب اں کی تہلیغ کا رخ سلمانوں کی طرف هوا تو علما نے 
روک ٹوک کی ۔ اس نٹیجے میں دوبوں فریق میں ساطرے ھوئے ۔ ان تحریری اور تقریری 
مناظروں اور مقاہلوں کے موضوعات مسئلہ حتم نہوتء تنزیل قرآنء تحریف اجیلء استشہاد 
وت خاتمامرسلین از توراۃ و اجیل؛ تصلیت وتثلیث وعیرہ تھے ۔ موصوعات کی اھمیت کی وجە 
سے اس سلسلے کی کتاہیں کافی قابل توجہ ہیں ۔ انگریری اور دوسری زبانوں میں عسائیت 
اور اسلام کے بارے میں کانی ذخیرہ مل جائے گا مگر ان اختلافی ۔سائل پر جتا مواد اردو 
میں موجود ھے کسی زبان میں نہوگا ۔ اور عربی و فارسی تو ان موضوعاى سے پکسر خالی 
سے متر تا گاغافش گل ا ئن لئ وا ای سے کی کی کک تھی 
ہقاموس الکتب ء میں ۳۳۲٣‏ کتابوں کا نام درج ھے جو متعلقه موصوعات پر تحریر ہوئی ہیں ۔ 
نصوف اور مندوستان : 

اسلام کی تبلیغ میں جو طریقۂ کار سب سے زیادہ موثر ثابت هوا وہ تصوف کاتھا۔ 
ندوستاں میں سب سے زیادہ صوفیوں کی وحہ سے اسلامی پیغام عام ھوا ۔ تصوف ھتدوستانی 
مزاج کے لئے نبایت سازگار تھا اس لئے کہ ھندو مذھب میں ترک دنیا ایک اہم مذہبی فریضہ 
تھا اور صوفیوں کی زندگی تارکالدیا سی ہوتی تھی اس لئے ھندوستان کے باشندسے ان کی 
طرف کھنج کھنج کر چلے آتے ۔ ان صوفیوں کی زندگی میں جو کشش تھی وہ تاج بیان 
ہیں ھے ۔ بنی نوع کی خدمت اور ان سے محبت ان کا اھم مشغلہ تھا۔ اپنی زندگی اور طریقہ 
تعلیم سے حضرات صوفلهہ اسلامی پیغام ھندوستان کے گوشے گوشے میں پھیلا رھے تھے ۔ 
ظاھر ھے ان حضرات کے محاطب خواص سے زیادہ عوام تھے اس لئے اُنھوں نے اپنے وعظ 
یہاں کی زبانوں میں دئے ھونگے۔ یہی وجہ ھےکه اردوکے اىتدائی نمونے انھیں صوفی بزرگوں 
گے مکالات میں مل جاتے ھیں ۔ مندوستان کے جس حصہ میں یھ بزرگ گے وھماں کی زہان 
سے ان کی شناسائی کا بتا چلتا ہے ۔ بعض اکابر صوفی بزرگوں کا خیال ہے کہ مقامی بوٹی 
یا عندی تصوف کی تعلیمات کے لئے نہایت سازگار مے هم یہاں پر حضرت سید گیسودراز 
ایک قول نقل کرنے پر اکتفا کریںںگے : 


ٔے 


روز جمعہ ۱۹ رمضان ۸۰۲ھ کو ایک مرید نے عرضداشت کی :×٭چھ 


۶۸۰ 


سہب است کم البتہ ذوق صوفیان درھندوی بیشتر باشد ' و درصوت 

و غزل و قول آن چناں نیست ە آپ نے فزمایا: ہ در ھریکی خاصة از 

آن اوست که در دیگری بیست اما ہمدوی بیشنز انرم و مروق می باشد 

و سخن کشادہ گفتہ می شود و آمنگ بر وفق او نرم مروق 

می باشد وگریہ کناند و اشارت بخرانی و عجز و انکساری کند ضرورت 

مرد صوفی داز آنجا بیشر میلی باشد ... نازکی و لطافت و اشارت بمعاملتی 

دیگر ہاشد که جرںہ هندوی نتوان گفت و ایں بتجربہ معلوم گرددے 

ان وجوہ سے اردو کی ابتدائی نشو ونما میں (ن ہزرگوں کا خاص ہاتھ رھا ھے ۔ جس کا 

بین ثموت ڈاکٹر عبدالحق کااسی عنوان کا رساله فراہم کرتا ھے۔ بعد کے صوفیوں نے اردو هی 
کو اپنے وعظ و نصائح کے لئے منتخت کیا اور اسی میں تصیف و تالیف کرنے لگے ۔ 
ابتدائی صوفیانہ رنگ کی ظم و نر کی سیکڑوں مثالیں دکنی اردو میں ملتی ہیں جن میں 
اکڑ چھپ بھی گئی ہیں ۔ یہ بھی تاریخ ادب اردو کا ایک اھم واقعہ ھے که اس کی پہلی 
نٹڑی تصنیف ەمعراج العاشقینہ ھے جو سید گیسو دراز کی طرف منسوب کی جاتی ھے ۔ 
اگرچہ یہ انتساب کافی مضبوط قراین کی بنیاد پر نہیں پھر بھی چونکہ سید صاحب کا میلاں 
اردو کی طرف تھاء یه کوئی بعید از قیاس بات نہیں که ان کی کوئی تصنیف اردو زہبان 
میں مل جائے ۔ 

اردو کی زندگی کی ایک بڑی مدت دکن میں گذر جانے کے عد اس 
3 مستقر شمالىی ھند قرار پاتا ھے ۔ یہاں بھی اس زبان نے اپنی روایت قائم رکھی اور صونی 
ہزرگوں کے ہاتھوں پروان چڑھتی رھی ۔ یہ ضرور مے کہ یہاں صوفیوں کے علاوہ اور 
دوسرے حضرات نے تصنیف و تالیف کا سلسلہ اسی زہاں میں جاری کیا برخلاف دکن کے 
جہاں کی بیشتر ابتدائی تصانیف صوفانہ اور اخلاقی رنگ کی ھیں ۔ 

ان اسہاب کی بنا پر اردو کی ترقی کی ایک اور صورت صوفیہ کی کوشش کی 
شکل میں نکل آئی اور رفتہ رفتہ اس میں سینکڑوں صوفیانہ کتابیں لکھی گئی جن میں 
سے بعض میں تصوف کے متعلق یقیناً شی اور قاىل توجه بانیں مل جائیں گے ۔ اور ادھر 
چند برسوں میں تصوف پر بعض فلا نے ایسی معرکەآرا کتابیں لکھی ہیں جن کی مثال 
فارسی میں نہ ملے گی ۔ میرے دوست پروفیسر خلیق احمد نظامی کی ہ تاریخ مشایخ چشت* 


۸۱ 


بعض اعتہار سے شاید اس موضوع پر سب سے بپتر کتاب ثات ہو جس کی مثال کئی اور 
زباہوں میں مشکل ھی سے دستیاب ھوسکے گی ۔ ہ قاموس الکتب٭ میں ۱۱۹۵۰ عوفیامہ کتابوں 
کی فہرست درج ھے ۔ 

اس کے ساتھ اس حقیقت کا اعتراف کرنا ىا گزیر ھے کہ قدیم زمانے سے 
تصوف کا جو سرمایہ اردو میں ہے اس میں کوئی با امتیسازی کارامہ شامل نہیں ۔ 
دراصل یہ سارے پد و نصائح اور وءظ و تبلیخغ کے جموعے ہیں جں میں بڑے مسائل اور 
عالمانہ طرز استدلال کا مقدان ھے ۔ اس اعتمار سے اردو کا صوفیانہ سرمایہ فارسی کے مقاہلے 
میں ھلکا ھے ۔ لیکں بیسویں صدی کے تنقیدی اور تحمیقی سرمائے میں جن میں یشتر طویل 
مقالات اور چند کتاہیں ہیں کانی محفقامہ اور قابل ترجہ مواد فراھہم درگیا ھے ۔ 

سطور بالا میں جو کچھ عرض کیا گیا ھے اس سے یہ ظاھر کرنا مقصود ھے 
کە هندو۔تان کا اسلامی اردو ادب بعض خصائص کے اعتبار سے بیرون هند کے اسلائی 
ادب سے منفرد ھے اور اس ادب کا پہ امتبار اس کے اپنے ملک کے جغرافی ء سپاسی اور مذهبی 
حالات کا مرھون منت ھے ۔ یہ حالات گی دوسرے اسلامی مالک میں 4 تھے ء اس بنا پر 
وہاں کے اسلامی ادب میں يہ خصائص ىہ دا ھوسکے ۔ چانچہ جیسا که اوہر بیان کیا 
جاچکا ھے اسلامی ادب کے ساتھ ھمارا یہ ادب خالص هھدوستان کی پیداوار ھے اور اس 
ملک کی گہری چھاپ اس پر موجود ھے ۔ قادیامی مذھب سے متعلق کوئی کتاب هو یا 
ہدوی فرقہ سے ء آریەہ سماج یی رد میں کوئی کتاب ہو یا عیسائیت کے ء سب ھندوہتان 
سے متعلق تھے اور يہ سپ ہندوستائی ادب هوگا - 

اوپر جن عوامل کا ذکر ہوا ھے ان میں سے بش اتلاق ہیں اس سے یہ 
نتیجہ نکالنا صحیح نہوگا کہ اردو کا سارا سرمایہ احتلافی امور سے ہر ھے ۔ ان احتلافی مسائل 
کے ذکر سے صرف یہ ظاہر کرنا مقصود ھے کہ اردو ادب میں جو اسلامی علوم ھیں 
ان کی چند ایسی خصوصیات ہیں جو اور کہیں نہیں پائی جاتیں ۔ اور اسی امتیاز کی سیاد 
پر وہ ادب نہایت وؤح اور درخور توجه هھے ۔ هم يہ اشارہ کرچکے ہیں که مندوستان 
صدیوں تک اسلامی علوم کا بہت بڑا مرکز رھا ھے “ ان مراکز میں ایشیا کے مختلف 
مالک کے چوٹی کے علما رہ چکے ہیں ۔ اس روایت کا سلسلہ مدتوں تک باقی رھا - اس کے 
نتہجے میں همارے علما کا اسلامی علوم میں درک بیروں مند کے عاما سے حفیر نە تھا ۔ 


۸۰۳۰ 


اور آخر انیسویں صدی سے دیوشد ء ندوۃ العلما اور دوسرے بڑے عربی مدارس نے نمام اسلامی 
مالک کی مذھبی ضرورت کی کفالت کی ۔ سەرقندء بخاراء ترکیء عراقء شامء عرب ء مصر 
انڈونیشیاء افغانستانء چینء تبت اور دوسرے مالک کے سینکڑوں تشنگان علم انھیں سرچشموں 
سے سیراب هوتے رھے ھیں - اگر ان مدراس کی علمی روایات یا معیار میں انحطاط ہوتا تو 
ان کی یہ عالگیر شہرت باقی نہیں رەسکتی تھی ۔ اں عربی اور دینی مدارس کے ماتھ 
مسلم یونیورسٹش علیگڑھ اور جامعه ملیہ اسلامیہ دھلىی کا ذکر ہے حل نہوگا - اگرچھ یہ دوبوں 
ادارے علوم اسلامی کے بڑے مراکز نہیں ہیںء یہاں اسلامی علوم کے ساتھہ سائنس اور 
ٹیکمالوجی اور دوسرے فنوں اح تعلیم دی جاتی ھےء لیکں یہاں کے سارے طليه کو 
اسلامی روایات و خصوصیات سے آٹنا ایر ستفید ھونے کا موقع ماتا ھے ۔ ان اداروں 
کی یہی خصوصیت بیروں ھند کے تشنگان علم کو یہاں کھینچکر لاتی رھی ھے ۔ 

اس سے اندازہ کیا جاسکتا ہے کہ ھدوستان میں اسلامی علوم کا پایہ مقابلةً 
کبھی فروتر نہیں رھا ۔ ادھر چند پرسوں سے ممارے معیار میں کچھ فرق نظر رھا ھے ۔ 
مگر یہ بات صرف انھیں علوم سے سخصوص نہیں ۔ یہ عاللمگیر صورت حال ھے جو سائنس 
اور ٹیکنالوجی کی ہےپناہ اور ناگزیر کشش سے پیدا ہورھی ھے ۔ 

یہ عرض کیا جاچکا ھے که ھمارے علما کی تصنیف کا معبار دوسرے مالک کی 
تصانیف سے پست نہیں - اگر کسی طرح یہاں کے متجر علما کے افکار کا مقابله بیروں ند 
علما کے افکار سے کرسکتے تو ھمارا دعوی ہت فوی هوجاتا ۔ ظاھر ھہے کہ ایک تعاری 
مقالے میں کا اس موقع نہیں - البتہ گذشتہ دور گے چند صاحب فکر بزرگوں جں میں 
مولانا قاسم؛ سر سید احمد خاں ؛ مولانا شہلی نعصانی ؛ ڈاکٹ اقبالء مولانا اشرف علی؛ 
سید سلیمان ندوی ء مولانا ابو الکلام آرادء مولانا حسین احمد مدنی, ابوالاعلی مودودی۔ 
ابوالحسن علی ندوی وغیرہ متاز ہیں؛ ان کی تصانیف کا مقابلہ اسلامی مالک کے کسی ام 
کی تصازِف سے کرلیں تو معلوم ہوگا کہ ان کی اسلامی تفکیر کا کیا مرتبہ ھے ۔ 

ھندوستان کی بڑی ہدقسمتی ھے کە ہمارے یہاں ایسے تحقیقی ادارے جہاں کسی 
اسکیم کیے تحت بڑے کام اجتماعی طور پر انجام پاسکیں؛ وجود نہیں رکھتے ۔ اس میں 
حکومت کا قصور نہیں . تقصیر صرف کام کرنے والوں کی ھے که ھندوستان کے تحقیقی اداروں 
کی طرف سے جتنے کم انجام پاسکے میں ان سے کہیں زیادہ کم انفرادی طور پر نجی 


کاوشوں سے ہوسکا ہے ۔ نتیجہ یہ ھے کہ کام جس مار کا ەوسکتا تھا ناگزیر کوتاہیوں 
گی وجہ سے نہیں ہو سکا ۔ بالکل یہی صورت اسلامی علوم سے متعلق اداروں کی ھے ۔ 
مندوستان میں ان علوم سے متعلق حو ادارے ہیں یہاں کے کام انھیں کے ارہین منت نہیں 
ہلکہ اشخاص نے انف رادی طور پر اعلیٰ کتابیں لکھی ھیں۔ اس کے باوجود چند قاہل توجہ ادارے 
ایسے ہیں جن کے ذریعے اھم کتابیں معرض وحود میں آئیں ۔ ان میں میرے نزدیک سب 
سے مشہور ادارہ دارالصنفین اعظم گڑھ کا ھے ۔ اس ادارے کے انی مولانا شلی تھے ۔ 
ان کی توجہ سے ادارے نے بڑی ترقی کی ۔ ادارسے کے اعراض میں اسلامی علوم کے 
ریسرچ اسکالر کی نگرانی , اسلامی تاریخ سے متعلق کتاہیں لکھا اور چھاہنا اور ہ معارف ء 
نام کا ایک علمی و ادی ر۔اله شائع کرہا تھا ۔ بڑی حوشی کی بات ھے که یه ادارہ 
کم و یش ٦‏ سال سے اپنے مقاصد نہایت کامیابی کے ساتھ پورا کررھا ھے ۔ہ معارف ٭ 
کی ۹۲ جلد کا آخری شمارہ اس وقت یش نظر ھہے - ایت مسرت کا مقام ھے یہ رمالە 
مولانا شبلل کے خواب کی عملی رات اور سن ھت عفان کے مال ان کے رات 
میں نکاتا تھا اور جس کو مولانا سید سلیمان ندوی مرحوم نے بڑی تاداکی بخثی 
تھی ؛ اب شاہ معین الدین احمد بىدوی کی ادارت میں اس کی وھی روایت برقرار ھے ۔ 
دارالممنفین نے تاریخ اسلامی کی جتنی حدمت کی ھے اس سے ھدوستان اچھی 
طرح عتعارف ھے ۔ اس ادارے نے آغاز قیام سے اس وقت تک ۹۲ کتاہیں شایع کیہیں۔ 
ان میں سلسلهُ سیرۃ الہی . سلسلہُ سیرااصحاہہ و سیر الصحایات ؛ ساسلہ تاریخ اسلام جن میں 
ھر ایک متعدد جلدوں پر مشتمل ہے ؛ ہے حد مقہول موچکے ہیں ۔ ان میں سے هر ایک 
کے نہ جائے کتنے ایڈیشن نکل چکے ہیں اور ہ سیرۃ النسی > کی بعض جلدوں کا ترکی , 
فارسی اور دوسری زبانوں میں تر جمے بھی موچکے ہیں؛ <شعر العجم ہ اور ×عمر خیام٭ 
بھی فارسی میں ترجمہ ھوچکی ہیں - یہ بات بلا خوف تردید کہی حاسکنی ھے کہ جن 
موضوعات آر یہ کتاہیں ھیںء ان پر ان سے زیادہ جامع کتاب نہیں مل سکتیں- <سیرة 


2 

النبی ء کے چھہ حصے ھیں جن کی ضخامت کئی ہزار ملعرن کی ھے تو اعل انا گے 
مطالعے سے مصنقین کے تمحر علمی اور طرز استدلال کی داد دی جاسکتی ھے ۔ 
ظاھر ھهے ک4 دارالمصنفین کی ُ4 تاریخ بان کرنے 6 موقع ھے اور راہ اس کی 


قصیدہ خوانی مقصود ھے ۔ در اصل زا عرض کرنا ھے کھ اس ادارے نے اسلامی تاریخ 


ایر متعلقہ علوم کی جو خدمت انجام دی ھٗے اس کی ىثال کسی ایک ادارے کے ڈریعے 
پیش نہیں کی جاسکتی ۔ 

هندوستان کا ایک دوسرا ادارہ جس کی خدمات بہت وقیع ہیں ندوۃامصنفین دھلی ھے۔ 
اِس کے مقاصد تقریاً وھی میں حو دارالمنفین کے میں ۔ اس نے تاریخ اور علوم سے 
متعاق متعدد معرکہ آرا کتایں شائع کی ہیں۔اسکا ایک بامد پایہ ماہوار مجلہ هبرمان کے نام 
سے قائم ہوتا ھے جس میں نہایت معیاری تحقبقی اور تنقیدی مضاہین تاریخ املام وغیرہ 
سے متعلق نکلتے ہیں ۔ ندوۃ الصنفین البتہ رسرچ اسکالر کی اس طرح نگرانی نہیں کرتا 
جس طح دارالصنفین میں ھوتی ھے ۔اسی وجھ سے اٴول الذکرکی بعض کتابیں خود ادارے کے 
لوگوں گن نہیں ہیں ۔ لیکن ملک کے مستشد مضنفوں کا تعاوں اس ادارے کو حاصل ھے 
اس بنا پر اس کی شایع کردہ کتابیں بڑی معیاری ھیں ۔ پروفیسر نظامی کی هتاریخ مثایخ 
چشتہ اور مولاتا سعید احمد اکبرآبادی کی کئی کتایں اسی ادارے ئے چھاپی ھیں ۔ 

ایک تیسرا اھم ادارہ جس نے اردو میں اسلام پر بڑی وقیع کتاہیں چھابی ہیں 
ادارۂ ثقافت اسلامیہ لاہور ھے ۔ اگرچہ یہ ادارہ پاکستان میں ھے لیکن اس کی کنایں 
بڑی تعداد میں اردو میں ہیں اس لئے یہاں اس کا ذکر ناگزیر ھے ۔ اس ادارے نے بارہ 
سال میں بڑی اہم کتایں چھاپی هیں جو اپنے معیار کے اعتبار سے ہر جگہه وقعت کی ظر 
سے دیکھی جائیں گی ۔ ان ام مطبوعات میں حکمت رومی : تشبیہات رومی ؛ اسلام گا نظررۂ 
حیات, مسئلہ اجتبادء افکار غزالی؛ سرگذشت غرا ی٠‏ افکار ان خلدون, مقام سلتء یخبر 
انسانیت ؛ اسلام اور موسیقی , مسئله تعدد ازدواج ء تحدید نسل ؛ اجتہادی مسائل ء حکماے قدہم 
گا فلسفةً اخلاق ' تاریخ تصوف , اسلام اور رواداری ہ سیامت شرعیہء اسلام میں عدل و احان 
تاریخ جمپوریت, سرسید اور اصلاح معاشرہء اسلام کی بیادی حقیقتیں ؛ اسلام اور مذامب 
عالمء اسلام میں حقیقت نسواں: اسلام کا نظری تاریخ ء دین فطرت ٠ء‏ مقام انسانیت . قرآن 
اور علم جدیدء تہذیب اور تمدن اسلامی وغیرہ ۔ 

ان کنابوںںکے علاوہ یہ ادارہ مثقافتء نام کا ایک ماھوار رساله بھی شابع کرتا ھے 
جن میں اسلام سے متعلق تحقیقی مضامین شامل ہوتے ہیں ۔ اس رسالے کی بارھویں 
جلد سامنے ھے ۔ جن موضوعات پر یہ کتابیں ہیں ' ان پر میرے خیال میں سب سے مستند 
ماد انھیں کتاہوں میں ھے ۔ 


ان چند اداروں کے ذکر کے بعد اردو زان میں اسلامی علوم و ٭ذہب سے متعاق 
جو سرمایہ ہے اسن کا ایک مختصر جائزہ پیش کیا جاتا ھے ۔ یہ جائزہ ڈاکٹر عبدالحق ہرحومکی 
مرتمہ ھ فاموس الکتب ٭ پر ھمنی ھے جس میں مذھب اسلام سے متعاق ۰۹۲۱۲ کتاوںکی فبردت 
درج ھے۔ کتانوں کی آتنی بڑی تعداد دیکھنے کے بعد ڈاکٹر ٭وصوف ہے بالکل صحیح لکھا : 

<فہرست کے دیکھنے کے بعد اندازہ ھوگا کہ ھماری ران و ادب کا دامن 

کتنا وسیع ھے اور یہ بھیکه اس زہاں میں خاص طور پر مذھب الام کے 

بارے میں اب تک حو ذخیرہ فراہم ھوا ھے شاید دنیا کی کسی زبان میں ہوہ ۔ 

باینہمہ اس زبان کو عرتنی و فارسی و ترکی کے برابر کا درجه نە ملا افسرس اور 
عجب کی بات ھے ۔ اس کی ذمەداری اردو داں حطرات کے سر ھے جو اردو ادب کی اس 
حیرت انگیڑ خصوصیت کو عام کرنے کی صورت نہیں نکالتے ۔ 

ڈاکٹر صاحب مرحوم ہے اپنے مواد کو ۱٣ ١‏ عنوان کے تحت پیش کیا ھے ء ذیل 
میں کتاب کے سارے عنوان مع تعداد کتب کے پیش کئے جاتے ھیں ۔ اس سے آپ اُردو 
ادب کے اس سرمائے کی وسمعتء؛ همەگیری اور اوادیت کا خوی اندازہ لگا سکتے ہیں ۔ 
رھا يہ کہ ان کتابوں میں اسلامی تفکیر کشی ہے تو اس کے متعلق تو صرف یہ کہا 
جاسکتا ھے کہ جب ھندوستانی علما عرىی میں کچھ لکھتے ھیں تو وم عرب اور ایران اور 
دوسر سے الک میں قدر کی نگاھوں سے دیکھے جاتے ھیں ء اس لئے اناکی اردو کی تحریریں 
اور ھی زیادہ وقیع ہونگی ۔ انی مادری زبان میں اظہار خیال میں زیادہ پختگی ؛ سنجید گی 
اور وقاز ھوتا ھے ۔ دور نہ جائیے ھمارے ملک کے نوحوان عا م مولانا ابوا سن علی ندوی 
کی مثال ھمارے سامئے ھے ۔ وہ عرب اور دوسرے عرب مالک میں کتنے مقمول ہیں, اس 
کا اندازہ اس بات سے ہوگا کہ ان کا مرف کردہ سفرنامہ عرب مالک میں چھپ چکا ھے 
اور وہ مکہ یونیورسشٹی کے (مطا؛:ہا۷١)‏ پروفیسر اور یویورسٹی کی مجلس عاملہ کے رکن ھیں۔ 
ان کا جتنا احترام ھورھا ھے وہ کسی سے پوشیدہ نہیں ھے ۔ ان کی مقبولبت کا راز ان کے 
علم کی پختگی اور افکار کی گررائی میں مضمر ھےء سسکا اھل عرب نے ان کی عض 
گتاہوں کے مطالعے اور زبانی گفتگو سننے سے کیا ھوگا۔ اگر وہ مولانا کی اپنی زبان 
میں تضئیف کی ہوئی کتابیں پڑھ سکتے تو انھیں مولانا کے عام کی وسعت کا صحیح اندازہ 
هوتا ى دوسری مثال مولانا اہو الاعل مودودی 1 ھے ۔ وہ عامم اسلام میں اپنی اسلاەی فکر 


و مطالعہ کی وجہ سے بہت قابل احترام نے جاتے ھیں انکی بعض کتابیں عرصہ ہوا فارسی 
اور عربی میں منتقل ہوچکی ہیں ۔ انھوں نے اسلام کو جس طرح موجودہ دورکے سال 
کی روشنی میں سمجھا ھے وہ انھیں کا حصہ ھے ۔ اس اعتبار سے عالم اسلام میں ان کی 
مثال آجکل مشکل ھی سے مل سکےگی ۔ 

ظاھر ھے یہ بحث صرف دو عالموں کے ذکر پر ختم نہیں ہوسکتی ۔ اس کا سلساہ 
گا دور تک چلا گیا ھے ۔ ا حال یہ گفتگو صرف اردو زبان کے علوم اسلامی کی اجمالی 
فہھرست پر حتم کردی جاتی ھے ۔ 

ڈاکٹ عبدالحق مرحوم کے مقرر کئے ہوئے عنوان یہ یں : 


تراجم قرآن ۹ ادعیه قرآن ۷ 
تجوید ۸٦‏ لفات القرآن ۲۷ 
تفاسیر قرآن بے تخریح آیات‌القرآن ١‏ 
تفاسیر سور ۲٤‏ فہرست مضامین قرآن ٠‏ 
تفاسر الابات ٢‏ مباحث قرآن ۷ 
مقدمةً تفاسیر ۷ معارف قرآن ۸ 
اصول تفسیر ۷ تاریخ جمع و ترتیب قرآنٰ ۱۹ 
تعلیمات قرآن ۹ تاریخ مفسرین ۳ 
احکلم القرآن ۲۳ احادیثی مو 
قعص القرآن ۹۹۰ چہل حدیث ۰“ 
سرزمین فرآں ٦‏ کت حدیث شیعهھ ٣‏ 
علوم القرآن ۷ اصول حدیف ۷ 
اعجاز القرآن ۹‌ اسماەرجال ۹ 
وحی اور الہام ۸ تاریخ تدوین حدیث ۲۲ 
اسباب النزول ۳ متعلات حدیثف ۲۷ 
ناسخ و منسوخ ٥‏ عقائد ۲۲ 
خواص|اقرآن ۴ عقائد اماءیهہ ۳ 
فضائل قرآن 5 ف ۰۳ 


ک7 
سر 
زکوۃ 

حج 

خطبات جمعەه و عیدین 
درائض ۔ مسائل میراٹ 
نک و طلاق 

الربوی' 

سماع 

ناوی 

تاوی جواز میلاد و فاتحهہ 
فُمّھ شافعی 

فقه امامبہ 

اصول فقه 

علم فِتَھ 

تاریخ فقه و فقہا 

الکلام 

مسئله علم عیب 

حثر و نٹر 

اسلامی اخلاق 

اسلامی معاشرت 

اسلامی تہذیب و تمدن 
اسلامی معاشیات 

نسائیات 

نصوف 

وعظ 


٥١ 


اي 
٦۲‏ 
۳۷ 
٤ہ‏ 
۹ 
۲۳ 
۲۰٢‏ 
۹۰ 
٤١‏ 


۲۰۳٣م‎ 


مَّّ 
١۱,۰‏ 
م۸"( 


۸۷ 


تقاریر و خطبات 
اسلامی سیاسیات 
اسلام اور اشتراکیت 
جہاد 

اسلامی قاہون 
لت 

مواعظ 

دینی مقالات 

دینی مکاتیب 
اسلامی تعلیم 
دروس قرآن 

سیرت النبی 

میلاد الاہی 

نور نامه 

مبشرات 

نسب نام آنحضرت 
معراج نامے 
پنعائل 

خصائص محمدیہ و فضائل 
اخلاق النبی 
معجرأات 

وفات نامه 

صلوۃ و سلام 

سیر 

مناظرۂ نصادی 

ردٴ مناظرۂ نصادی 


٠۸ 
ری‎ 
ا‎ 
۳۰٣ 
٦ 
می‎ 


٥ٰ 
۹ 
٤ 
۹ 
٠۸ 
۲۳۰٥۰ 


اھ 
۲۲۲ 
۲۷ 


مناظر 7 آر رہ۔ 

ر د مناظر آر 7 
شیعی مناظر ۰ 

ر و شبعی مناظر ل 
مناظرۂ غیر مقلد 
مناظرۂ مقلد 
احمدیت 

رد احمدیت 
جدلیات 

ڑھ بدعات 
امامیات 

مصائب 

ادءیة امامیه 
اسلامی فرقے 
اطلیۂ اسماعیلیہ 
مہدویہ فرفهھ 


بہائی مذھب 
یچریت 

دواوین نعّدہ 
مناجات 

مدحیہ و نعتبہ قصائد 
نعنیہ کلام 
نظمبات 

کات 

مذھبی مثزویات 
منظوم دینی قصے 
تعہیرات 

فالنذامے 

لم جفر 

نکسیر 

عملیات 


اوراد و وظایبف 


۷ 
۵ 
۸۲ 
۹ 
۲۷ 
٦ 
۲٤ 
۲ 
۷۰ 
٦ 
۳ 
۲۹ 
۲ 
٤ 
ک۸‎ 
ا‎ 


قاقایت ای لئ اکن ہے کہ لی سی اھر کے ال کر ا ات 
شامل نہیں ہیں ۔ دوم بہت سی ایسی کتاہیں اور قامی نسخے ہیں جو مرتب کی دسترس سے 
باھر تھیں ۔ تبسرے یہ ان مفید علمی مقالوں کو حاوی نہیں جو اردو کے مختلف رسالوں 
میں شایع ھوقے رھے ھیں جو بسا اوقات کتاہوں سے بھی زیادہ وقیع اور درخور اعتتا ثابت 
ہوںگے ۔ اگر یہ ساری چیزیں اس میں شامل ھوجاتیں تو یہ فہرست اور وقیع نظر آتی۔ لیکن 
باوجود اس تشنگی کے محض اس فپرست کی بنا پر اردو کو دنیا کی پڑی زبانوں کی صف 
میں جگہ مل سکتی ھے ۔ اگر اس کا مقابلہ دوسری زبانوں کے املامی لژیچر کی فبرمت 
سے کیا جائے تو اردو کی برتری کے واضح پپلو نظر آئیںگے ۔ اس موضوع سے شنف 
رھ راع گرا کے لے ر اکھت یر گی کی ترک مر دعس ہےر ات 


کا پتا لگاسکنے میں ۔ 


۸۹ 


گفتگوکا ماحصل یہ ھے کہ اردو زہان نے هندوستان کی عام اجتماعی وقومی ضرورت 
کو بڑی خوش اسلوبی کے ساتھہ پورا کیا ۔ لیکں ملک کے مذھبی تقاضے اس زان کے 
ذریعے حس طرح پورے ہوئے وہ کسی ایک زہان کے حصے میں ہیں آئے ۔ یہ تقاضے 
کسی ایک مذھب کے ساتھ مخصوص نہ تھے ۔ اس ززہاں نے جشی اسلام کی خدمت کی ھے 
اتی ھی دوسرے اور مذھب کی ھے ۔ اردو 1 فراحدلی اور دەمەگیری 6 یہ سب سے ڑا 
ثژوت ھے اور اسی بنا پر اردو کا يہ دعری کہ وہ مشترگ کلچر اور متحدہ قومِت کی ماشدہ 
هے بالکل صحیح ثات ھوتا ھے ۔ دوسری قابل ذکر بات یہ ھے کہ اردو زبان میں 
جو اسلامی علوم سے متعلق ادب ھے ؛ وہ اپنی کمیت اور کیمیت دووں اعتبار سے عری و 
وارسی آدں سے حقیر نہیں اور یہاں کے اسلامی ادب میں جو صدوستانی عناصر ہیں اس 
کی وجھ سے ادب نہایت درحہ عتاز هوجاتا ھے ۔ اردو میں علوم اسلامیہ کا سرمایہ دیکھتے 
دوئے يە حکم لگانا ہےجا نہ ہوگا کە اس کو بینالاقوامی درجہ حاصل ھے ۔ 


دقائم ٭چاندپوری> (اتغاں کلام ) 
ار 


پروفیسر رشید احمد صدیقی ء عیگڑھ 
۶ 


ڈاکٹر عاہدرضا پیدار ایم ۔ اے ۔ پی ۔ ایچ ڈی (علی گڑھ) نے جو آجکل رضا لائبریری 
رامپویر سے وابستہ میں؛ ةائم کے کلام کا مختصر انتخاب ایک مختصر مقدمے کے ساتھ 
شائع کیا ھے ۔ قائم کی خصوصیات بیان کرتے ہوئے آخر میں فاضل مرتب نے لکھا ھے : 

دقائم کے شعر پڑھتے وقت هر صفحے پر ایک دو شعر آپ کو ایسے 

مل جائیںگے جنھیں پڑھکر غالبء داغء فیض یا بعض اور مشاہیر شعرا 

کے شعر ذھن میں گھومنے لگیں گے ء ۔ 

انتخغاب کے کچھ |شعار پیش گئے جاتے ہیں ان‌کے مطالعہ میں جو وقت صرف 
ہوگا وہ رائگاں نہ جائےگا ۔ اسکا یقین نہ ہوتا تو ناظرین کے وقت اور ہ فکرونظرء کے 
صفحات پر یوں دستدرازی ن٭ کی جانی ۔ بیدار صاحب ھمارے شکرئے کے مستحقی ہیں : 
دل پاکے اس‌کی زلف میں آرام رہ گیا درویش جس جگہ کە ھوئی شامء رہ گیا 
گوکہ دیتا تھا فلک مول کے دل کے دوجہان اتنی قیمت پہ تو اس مال کو ڈالا نہ گیا 
نہ کہئے تھے تجھے قائمء کە دل کسی کو نہ دے مزا کچھ اسکا بھلا تونے اسے میاں دیکھا 


چھوٹ‌کر دام سے ہم گرچەرھے گلشن میں پر تری قید کو صیاد بہت یاد کیا 


غیر سے ملنا تمھارا سن کے گو ھم چپ رھے پر سنا هوگا که تم کو یک جہاں نے کیا کرا 
قائم اٰس کوچھ سے شب غمگین نە آتا تھا یو نہیں کیا کہوں تجھہ سے کھ اس کو پاسہاں نے کیا کہا 





٭یە وہ ھی قدیم چاندپوری ہیں جن کا شمر ھے : 


قائم میں غرل طور کیا ریختہ ورلہ ایک بات لچر سی یہ زبان دکئی تھی 


۹ 


انی ھی خوشی کے یہ سب ال جھاؤ ہیں ورنة اس راہ میں ہم نے تو کہیں دام نہ پایا 
نہ جانے چشم سے کس کی گراہوں میں قائم کە جس جگہ یہ گیا پھیر تم نہ ھوا 
کیوں چھوڑتے ہو درد تہ جام میکشو ذرہ ہے بہ بھی آخر اسی آتاب کا 
فلک جو دھ تو خدائی بھی لے نہ اب قائم وہ دن گئے کہ ارادہ تھا بادشاھی کا 





رات قام تو اٰس مزاج بھ وماں سخحت ہے اختار تا ٤‏ کيا تہا ۶ 





عوض طرب کے ء گذشتوں کا ھم نے غم کھینچا شراب اوروں ہے پی اور خمار ھم کہینچا 

الم تو میری سسادہ دلی پر تو رحم کرت سروا او نے میں اور آپ ھی من گیا 

رکھیں اپنے یں ھم کس طصرح 7اا سا شخص جب دشەمن سارا 

- آاس ک حرغا. کر ہار سا 2غا ات نا 
آپ جو کچھ فرار کرتے ہیں کہئے . :ہم اعتبسار کرتے ہیں 

چلئے قائم کہ رفتگاں اپنا دیر سے انتظاد کرتے ہیں 








نت ہوں قام خموش ٤‏ گیا جانیں کی تہیدست 6 چراغ ھوں میں 





ٹک تو خاموش رکھو منھہ میں زبانء سنتے ہو اپنی ھی کہتے ہوہ میری بھی میاں سنتے هو 
دم قدم تک تھی ہمارے ھی جنوں کی رونقی اب بھی کوچوں میں کہیں شوروفغاں سنتے ھو؟ 
شیخ جو آیا نہ مسجد میں وہ کافر ورنہ هم پوچھتے تم سے کہ اب وہ پارسائی کیا ہوئی 
بارو کیوں ہکتے ہو ہےفائدہ مجھ؛ سے جاؤ اننی کہتے ہو مجھے اننی اسے سمبھاؤ 
شمع تک جاتے تو دیکھا تھا ہم اس‌کو قائم ‏ پھر نہ معلوم هوثی کچھ خبر پروانہ 
2 7 ا اک انداز تو نکلتا ھے 





آج قائم کے شر ہم نے سنے 
گبھو ہمیں بھی کہہ آتا تھا درد دل اس سے 

پر اس طرح کہ شکایت میں کچھہ زمانے کے 
خدا نکردہ اُسے غیر سے تو کیا سروکار 

تھی اک بات همارے ھی پہ جلانے یی 


۹۲٢۲ 
ںٔ‎ 


اک شناسائی همیں بھی تھی طرب سے قائم 

لیکن ایسے که جسے کہئے . کہیں دیکھا ھے 
کا جا و جاہ سو معامولہ کس نے 

ایسا ھے ورنەہ کوئی جو یوں در گزر کرے 
کون ھے قائم اس جگہ جس کر کی سے رج 

میری چاہ کی فقط شہر میں دھوم پڑگئی 
فقط شاعر نہیں ہم بلکہ قائم ‏ ھارا ایک ادن يہ بھی فن ھے 
گہ ہوئی صبح گاہ شام اخوئں ‏ ہت اوت قصوں میں تمام ہوئی 
نہ غم بٌراھے نە عیش و نشاط مہ ھی سای ساوت کا گر مے 
شیخ جی گر اھر ہو میں بھی کروں کچھ التماس 


آپ تو خاطر میں جو آيا سو فرماتے رھے 





٦‏ ہم ہے تم ملے نہ تو ہم بھی ن4 پر کے 
کہنے کو رہ گیا سخن اور دن گزر گئے 





بھٹکا پھروں ہوں یہاں میں اکیلا ھے ایک سمت 
اے عمرھان پیش قدم م کدھر گے 


(ر ۔١۔ص)‏ 


20]]۔ 
جھکو آپکی خدمت میں اس قدر گستاخانہ عرض کرتے ہایت شرمندگی 
ھے کہ اخبار انسٹی ٹیوٹ گزٹ شنبه کا تو پہونچتا ھے مگر اسوس سەشبہ والا 
پرچہ کئی ہفتوں سے نہیں آیا ہے ۔ اگرچھ اس سے پیشتز آپ کی خدمت میں 
گذارش کرچکا ھوں مگر جبکه اوسکے جواں سے محرومی ہوئی تو معاوم هوا 
کە شاید مجھ نالائق کے لئے یہ کوئی خاص اتطام ھوا ھے ۔ بہرحال آئندہ کے 
لئے یقین ھوگیا کہ ساشنبہ کے ہرچے سے ھمیشہ کیلئے حروم رھنا دوگا 
کیونکە تبادلہ بند ہوگیا اور استعداد قیتاً خریدیکی ھے نہیں ۔اپنا پرچھ اس لائق 
ہیں که وہ تبادله پر مجبور ھی کرسے ۔ پرحال ہ صبرء مگر میں سچ کہوں ؟ 
جھکو آپ کی ذات سے ایسی ھرگز امید ىە٭ تھی ۔ آپ نے جس وقت تبادله منطور 
فرمایا تھا اس وقت اخبار < عام تصویر> پندرہ روزہ تھا مجھکو کسی طرح اد 
نہ تھی کہ ایسے کھلونے اخبار سے جو محض بچوں کے بہلانے کو جاری ھوا 
ہے معزز انسٹی ٹیوٹ گزٹ سے تبادلہ جاری هوحائےگا مگر آپ کے احلاقی وسعت 
نے ایک ایک ەعالم تصویرء کے معاوصہ میں چھہ چھہ انسٹیٹیوٹ گزٹ رواہہ 
فرمائے یا اب یہ حالت ہوگئی کہ ھر هہفتہ میں ایک پرچہ حاضر ‏ دوسرا 
غائب ۔ خیر انسٹی ٹیوٹ گزٹ کو اگر اس قسم کا آغماض ھے تو جاسے ھے 
کیوں کہ خدا نے مغربی شعال ى کے اخباروں میں اوسکو اسی وقعت کا کیا ھے ۔ 
افسوس تو <عام تصویر> کے حال پر ھے که وہ کیا کرے ۔ 


زاہدوتم کو مہارک هو عبادت کا غرور کس بھروسے پہ کریں رند گنہگار گھمنڈ 


والسلام 
آپ کا ارادت‌مند 
محمد رحمت اللہ 
٤‏ اگست سنه ۱۸۸۷ء 


نامی پریس کانپور 


بت 
951ا 
٣١٢٢‏ .اق ط١1٥‏ دز ۷× ط6 ٠‏ صدطک ة٤دمحصط۸‏ ا۹ہ 5 :7ہطء۲ ۴۲٤۷٤‏ 
خدومی مولوی خواجه محمد یوسف صاحب 
٤ ۳ ۲ ۱‏ 
میرے پاس , مولوی سمیعاللہ حاں کے پاس ء راج جیکشن داس‌صاحب کے پاس اور اپکے 
پاس اخبار بلاقیمت جاتا ھے۔ آئندہ سے قیمت لی جاوے گی - یعنی یکم جولائی 
سہ ۱۸۸۷ع سے ۔ پس آپ مہلع چھ روپیە ( لے ) بات ششماھی. کے عنایت 
فرساویں ۔ 
و‌ السلام ١‏ 
خاکسار 
با ہد 
٥‏ جولائی سه م۱۸۸ 
جناب قلہ و کہ 


بہت خوب تعمیل کی جاویگی ۔ 
مد ہوسف ۲ 


[96] 
صدطا قدحصط۸ے 8۲۰٢‏ طدلالہ:۲ ×صطد .اف ہ35 حصد؛:) د٤ء‏ 
معظی و مکرمی جناب ہس مد صاحب 7 
تسلیم ۔ آج کی تاریخ شجرہ ٤رب‏ مسٹ۹۰ربہ چھاپە گزگے خُحل مت گرامی 1 
راونه کیا گا آمید 1 بعد پہونچنے کے رسید سے مطلع فرمایا جاؤں - ہلغ آٹھ 
روپیہ دس آنہ کا بل ھمراہ خط ھذہ کے مرسل ھے اس میں سے ہلغ ہانچ 
روبيه (ہ٥)‏ 7 مات چندہ مٹن ہجو گیشنل کانگریس جس کا اجلاس آئندہ لکھنؤ میں 
ہوگا ۔ جمع فرمائیے ۔ باقی تین روبیهە دس آئے میں (٠۰/١)‏ مندرجه ذیل کب 
میٹ یک سوسائیٹی سمے بھمجد یُ‌ے کی ھدایت فرمائیے - 
جواں گتاب ڈاکڑ ھن صاحب اصول سیاست مدن مؤلفه رائے بہادر 
انگریزی بمعہ ترجمہ اردو پنڈت دھرم نراین صاحب ۔ 
جغرافیہ مؤلفہ منشی محمد ذکاء اللہ صاحب 


ثاا 
ہائے ہوئے تھا کە ھر هندو ولابت میں حاکر مات اگ بن آتا ھے وه دور 
ھوجائیگا۔ بلحاظ اصولوں کے اس سوال پر محٹث کرىا اس مضمون سے کچھ 
تعلق نہیں رکھتا۔ ایک اور امر پر ھی میں کچھ چند سطور تحریر کرہے کی 
اجازت مانگتا ھوں اور یه ھک حوش قسمتی سے عام مدؤں کے دلوں پر سے ی4 
خیال اوترتا جاتا ھے کە کھانے پنے کو اونگے اصلى دھرم سے کچھ ھی 
تعلق ھے ۔ اگرچھ میں کہے کو طیار نہیں ہوں که ہندؤں نے بالعلوم چھوت چھات 
کو ہالکل ترک کردیا یا کە یہ کھاہے پیسے کے تعرقہ کو إالکل ,الائے طاق رکھدیا 
لیکن اسقدر کھ سکتا هوں کہ نہ خیالات رور بروڑز حاب اصلاح ہیں اور 
کم از گم َ4 بات تو ضرور اوگوں کے داوں پر نقش دوگئی ھے کهھ چھوت 
چھات کو پاس کے ھموطنوں کے فمذھف سے کچھ۔ تعلق ہیں۔ میں فخر اور حوش 
کے ساتھ کەسکتا ہوں‌که پتحانی تعلیم یاتہ پارٹی اپ بہت زور سے اں حیالات 
چھوت چھات کو دور کرتی جانی سے :یل امرل رق سوا سے اتے:مضوت 
میں دکھلائی ھے حاصل ہوکر بعض گروہ دوسری سرل پر ھی حاپہنچے۔ میں ہے 
کی واقعات چند محتلف ذانوں کے دوستوں کو ایک حگہ کھانا کھاتے ھوے 
دیکھا ھے ۔ یہ دیو ناھمی تفریق کا پحاب کے لوگوں کو ہت جلد چھورڑتا هوا 
معلوم ہوتا ھے۔ اونکی ان کوششوں کا علم سوسیٹی پر ملا شہ بت بڑا اثر ھونا 
هے ۔ خدا کرے که میرے ہم قوم بھی جإد عملاً اس امر کو ازع دن کو 
قواعد کھانے پہنے اور چھوت چھات کو ان کے پراچین اور مقدس ٹھب ہے 
کچھ تعلق نہیں خدا کرے که وه جلد اس قسم کے حیالات کر اپے مذھب 
سے ٴبے تعلق کرکے تہذیب اور شائستگی میں ایک قدم آگے بڑھے کی 
شش کریں ۔ 

میرے ھم قوم آپکے اِں چد حوصلہ دلاہے ران عقرات کے لے اہگۓ 

شکر گزار ہیں جوکہ مضمون متذکرہ الا میں اپکے قلم ٠",:۴‏ 

اقم 
لات رائے پلیڈر 
از روھٹک ۔ پنچاب 

۷٦ مارچ سهہ‎ ۳٢ 
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مکرم بندہ مسٹر اڈیٹر 

آپکے اخبار مطبوعہ ۲۷ مارچ سنہ ٦‏ میں ایک مضمون بعاوان ٭ ھمارے 
ہموطن ھندہ بھائیوں کی ھمت روز اہروں پر افریں ہە میری نظر سے گزرا ۔ اگرچھ 
میں اس سے پہلے اپنے لائق دوست لالا لکشمی نرائن کی تشریف آوری کی خر 
سن چکا تھا بلکە خوش قسمتی سے قبل از اونکی روانگی کے اونکو بالمشافہ با رگباد 
بھی دے چکا تھا لیکن دیگر صاحبان میں سے سواے للا سیوا رام ی۔اے کے 
اورونکے عزم سے بھی واقفں نہ تھا- جو فخر کہ میری قوم کو ان نوجوانوں اور 
اونکے ارادوں ہر کرنا چاھئے اوسکی تفصیل لا حاصل ھے ۔ میں نے آج اپنی 
قلم نقط انجناب کے ایک شک کو رفع کرنے لئے اٹھائی ھے کہ جس سے 
میں ایک قفم کی بہبودی اپنی قوم کی متصور کرتا ھوں ۔ لالا گنگا رام و 
لا لا بالمکند اکرکٹو اینجینران پنجاب کی برادری میں شامل کئے جانے کی نسبت 
آپکی عبارت سے شک قائم ہوتا ھے۔ میں چاهتا ھوں کە بذریعہ اس چٹھی کے 
اپنے تمام ہمقوموں کو اس بات سے آگاہ کردوں کہ فخر پنجاں هر دو صاحبان 
موصوف ف الواقع اپنی اپنی ہرادری میں شامل ہیں۔ اس امر میں کوئی مقام شک 
و شبہ کا نہیں بلکہ لا لا گنگا رام کے چھوٹے بھائی صاحب بھی عرصہ قریاً 
دو سال سے امتحان برسٹری کے لئے تعلہم پارھے ہیں ۔ 

لالا پیارے لعل کی نست جو کچھ کہ جناب سے سنا ھے وہ میرے بھی 
گوش زد ھوا ھے لیکن اِس سماعی شہادت کے سوا اور کوئی معتبر ذریعہ میری 
واقفیت کا نہیں ۔ کیا خوب هو اگرلالا صاحب موصوف خود اپنی تشریف اودی 
کی خوش خبری کے ساتھھ اس اور بھی خوشی کی بڑھانے والی خبر کو بذریتہ 
ایک چٹھی کے مشتہر کردیں ۔ 

لالا صاحب موصرف کی نسبت یہ بھی ایک اخبار میں لکھا دیکھا گیا 
ہے کہ انھوں نے اپنے قومی لباس کو بھی ترک نہیں کیا ۔ میں اس پر بھی 
فخر کرتا ہوں کیونکہ اس مثال سے عام جاھل ھندؤں کے دل پر جو خیال جگہ 
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]931 


٤:6 ہ×ہ؟؟‎ ۷۷۰, ٤۹ 


.7 ×0× ×ھ, کا ,ہ٥‏ 
0۸,0۸ 
32 ,ا۶:؟۸ :291 


,دنگ 0۸ط 

۰6٤ ۶‏ ٤11۰:ہء‏ × )۲+ موّطلاەەظ ٢×ط ٣۱٢‏ ہ٠‏ چ!زذدء: صہ ] 
٥ا74‏ ١ا٤ ٠١‏ ہ۰٣‏ نع ۷۶٢‏ طءنط۷٢‏ :مد ×۲ءطاہ ١ ١‏ ء٥٣٥۲ء‏ 
را 188 کناچںم دز ۶۰ ۷۰۱۷٢۷۰‏ عط صذ صمنددہ: ۱+8 ع1۸ ا۵ صمنونمصدہ0 
۷٥‏ ) ٭عواھم ے صظ ا1ا ۲۷٤ا‏ ا٤ء‏ ؟آماہ حَاءسمہ ءطا آادط؛: ےٌدہ 
8ء 7 زط ۲<ق٣ء×‏ ]1 ٤۳.‏ ا:10 ٣۳ەونلھ‏ عط ٢٤ہ ٥:۷‏ :6ہ] ءعط 
زآدہ ٥ط‏ 1 د ۱×۱ ط٢:×‏ :دص ةذہء ؟'أمطکٰا 4ۃەصطم 4نرنومڈ خدم مد 
8 ۷۸ز؟ءءء بج٢عط‏ 1ا۳ ءاد؛:نا:0٥‏ عط ہآ آحادداەءح غدٗط : ہمہ دہ 
صنط 1٢ ۲٥۳٣‏ ]ہ جم 


]٦٣ہ٭؛‎ ٣۶۲٢ :ہ۲٢‎ ٢ ٴ٠٥6:َ :ہ70‎ ٠٠ مد مع ٠ا ٭آماد *٭طا‎ ٥٥ 
ادط ء چہآاہ0) عط +د آ11 ٭٭*٭” ءط ٤ہ عیصدمءمہ عطا اد طادوڑتاتھ‎ 
ہد ما‎ ز4٥‎ ٤ط‎ 3۱ ٣۷۰ ردمزہہارورہہ0) ١ا سمہ) ”نجنا مد 34ا‎ 06 
دنا‎ ٣٠۰٢ ا۱ء ×٘ہ‎ ۲٢٢٢ ؛ ہ1۱۷ عددء ] ٭ہءداہ‎ )٥دا‎ ١٤٤٤ 8 
۰ء ہعحدمز ۰ا١ ء ددطا ١۷ط ٥ہ ةآتدہء‎ ۸۰۱۱۱ ٣٠٢ آ4 ۱اا‎ ۲ :٥ہ٥‎ ۶٤۶ 
٥ ءصلا‎ ٥٥ ء٠٥ .ئا اءعاد0 .ہن . زدل۸٥1ء6) 3 :× ہ1( ؟ہ‎ .] ٦31 ۴ا‎ 
':طصمہ 6 دہ رزدفعسامڈ دہ ا4صداحمصظ‎ (۱۳۵۷۰۰ ۱۷٤ط‎ >7 4 
×8۱ ۲٥۰ ۱117ء ٭دء‎ ٠٤٤ دن گا‎ ٣۷× د٤٤ روط نا۸‎ 


8ء11۷٥‎ ۵٤, 


كإا٥۲ءء‏ 51:5 :ہا 
.686.0۰ 


آئتوں کی گیلیان جلد آنی چاھئیں جیسا کہ میں ۔مجھا آیا ھوں تاکە آئندہ کے 
لئے مسودم بھیجوں ۔ 
ا 
والسلام 
خاکسار 
سید احمد 


١‏ د سمبو صمُ4“ ۷۹ع 


]92 

.٢ہ‏ .اطہ35 دزد ۷ط ہ٠‏ صدطکا قدحصط۸ ٤ء57‏ حدەہ:) :٥٤٤ء۲6‏ 

مکرمی ۔ دو پلدہ کاغذ کے کلکتہ سے روانہ ہوگٹئے ۔ پپونچے ہونگے ۔ 
ایک پلندہ اور روانہ ھوا ہوگا۔ تین پلندہ کاغذ کے آپکے پاس پپونچ جاویں گے ۔ 

مہدیعلی کا خط آیا ھے۔ وہ نہایت تاکید رسالوں کے ناب میں کرتے 
ہیں۔ اگر سو صفحہ کا ماھواری رسالہ راہر چھپے نو ٥٥1روپیە‏ ماھواری سوسیٹی 
کو مل سکتا ھے ۔ وہ لکھتے ہیں کہ اگر سوسیٹی میں بندوست نہیں ھوسکتا :و 
دوسری جگہ کیا جاویگا ۔ اون‌کا ایک رمالہ جو قریب ڈھائی سو صفحہ کے 
ہوگا میں آتے ھی دونگا۔ اوسکے چھپنے کا جلد ندوست کیا جاوے ۔ 

ہر طرح پر یقین ھوتا ھے کہ میں دوسری تاریخ کو یراں سے رواہ 
ہونگا اور چھٹی کو وہاں پہنچونگا ۔ پس اب کوئی گ8غذ یا روف ەیرسے نام 
یہاں روانہ کرنا ضروری نہیں ۔ 

بل قیمت کاغذ ملفوف ہے ۔ تیسرىے بنڈل کا بل متعاقب آویگا ۔ 


والسلام 
سبد احمد 
شمله 
۸ دسمبر سنہ ۸۸۵۹ اع 


134 
]911[ 


]لد۶۲۵ تعءد0 صحاحظ ہ صعحاکا قدص طا۸ 3ء5 حدم] × :ءا 


کاكکة 2 وکٹور یا ٹریس مر ٠١‏ 


۵٥‏ دسمبر سمنهھ ۹ ئع 


باہو درگاہرشاد صاحب 


ان غفلتوں سے تمام چھاپہ خاہہ برباد ھوحائگا اور کبھی کام نہیں چلےگا 
اڈوس ھے کہ آپ ذرا خیال نہیں کرتے ہیں۔ آج میرسے پاس تعسیر کی کاپیاں 
صفحہ ۱۸۱ سے آئی ھیں لیکن اوسکے ماقِل کے صفحے جو چھپ گئے ہونگے 
اونکے ساتھ نہیں آئے ۔ اب میں اپا سر پھوڑوں اور کس طرح اوں کا مقابله 
کروں اور جو عبارت کە آئی ھے اوس کو عاقبل کے صفحے سے کیوں‌کر 
ملاکر دیکھوں که صحیح ھے یا غلط ۔ 


میرے پاس ۸ تک مطدوعہ سیت ایگ من دا سک و کے بی 
۹ سے فثفایت ۸۰ آنے چاھئیں ۔ جب وہ آجاوبیں تو مرسله روفوں کا 
مقابلہ ھوسکےگا ۔ میں نے بہایت تاکیدکی ھے که جب پروف آئیں تو اوسکے 
ماقبل کا چھپا ہوا فرما اوسکے ساتھہ آوے ۔ آیندہ سے آپ ۔ود فکر کرکے 
ذرا احتیاط کے ساتھ پروف وغیرہ رواہہ کیا کیجئے اور جں شخص بے که 
یہ پروف تمسیر کا بغیں پہنچنے پہلیے فرمہ کے روامہ کیا ھے اوسکی تنخواہ میں 
سے چھہ روز کی تنخواہ کاٹ لیجئے کیونکھ اوسکے نہ بھیجے سے اس قدر 
ایام کا حرج ہےفائدہ هوا ھے ۔ 

جتاں اب تو میں نے بمشکل صحت کرکر بھیجدیا ھے ۔ آئدہ سے 
کہ جو پروف روانہ ھوتا ھے اوسکے 


آپ ازراہ مہربانی بخوبی دیکھہ لیا کیجئے 
ہس یا نہیں ۔ علاوہ اوسکے 


ماقبل کے چھپے ھولے صفحے روانه ھوچکے 


58 
]90) 


ك۶ ئج٭+×ہ5ط ٗطادظ ہ٠‏ صحطک ةدحصطہۂ 5۶۰3 ج5٭ہہ)٤‏ ب٭ے؛٭ا 


مشفقی باہو درگا پرشاد صاحب 
جو بل حال میں سرجان اسٹریچی نے نسبت لیسنس ٹیکس کے پیش کیا 
ھے اوسکا ترجمہ اردو گورنمٹ گزٹ الەآباد میں چھپا ہوگا۔ وہ گزٹ جلد 
بھوجدو ۔ مجھے امید ھے کہ میں آپ سے کہ آیا ھوں ایک اردو گورنمنٹ گزٹ 


برابر آپ میرے پاس روانہ کرتے رھیں گے ۔ 


علاوہ اسکے میں چاہتا ھوں کہ حال کا لیسنس ٹیکس بل جو کونسل 
میں پیش ھوا اوس سے عقابل کا لیسنس ایکٹ ترمیم ہوگا وہ لیسنس ایکٹ بھی 
اردو گورنمٹی گزٹ میں سے نکال 1 بھیجدو۔ اور | 1 مولوی خواجه محمد یوسف 
صاحب کے پاس علیحدہ چھا ہوا هو تو اون سے لیکر بھیج دو ۔ تفسیر وغیرہ 


والسلام 
خاکسار 
سید احمد 
گلکته ۸ دسمبر 
سنہ ۸۷۸۹ اع 


132 


آپکی تحریر گە میں صرف خدمت کرنے والا ہوں اور حکم سالانے 
والا لو عض ۔ سوسیتی کا معاملہ پھرتے پھرتے حقبہ مرکز قرار گرفت کا 
ھوگیا جس طرح حضرت علی نے خطبہ پڑھا تھا جب وہ خلیفہ ہوئے تھے 
آپ بھی پڑھئے اور صاف کہدیجئے که غاصبین سے خدا نے ۔ومیتی کو چھڑایا 
اور جس کا حق تھا اسکو پہنچا ۔ پس آپ جو چاھیں سوسیتی کا انتظام کریں۔ 
نہ کوئی ١ب‏ دخل دینا چاھتا ھے نہ آیندہ دخل دیا منطور ھے ۔ 
واسلام 
خاکسار 
سید احمد 
٥‏ اگست سنہ ۱۸۷۹ 


]891) 


ععطّکا ق٭×حعطہھ ةء:5 دحھہ۶:٤‏ >ي56::۷ 
۶٤‏ ہ۷ ۔.3 ط8۱ دزد۱۷ لگا ہا 


مکرمی تبیشں الکلام روانہ کرتا ھوں ۔ تصانیف احمدیہ کے ساتھ یہ 
بھی چھاپی جاویگی ۔ رسالہ نمیقہ اور ترجمہ دیباچہ کیمپائے سعادت کے چھپ 
چکئے کے بعد یہ چھاپی جاویگی اور کسقدر جلد مکن هوگا که آپ چھاپ سکیں گے۔ 
آسلئے کہ انتی ھی موٹی اسکی دوسری جلد بھی طیار موجود ھے - اس کتاب 
میں جو انگریری عہارت ھے وہ ہیں چھاپی جاویگی ۔ صرف اُردو چھاپہ ہوگی۔ 
سو صفحہ سے کی یہ جلد ختم نہ ھوگی۔ پس اگر میرے آنے تک یہ کل 
چھب جاوے تو مجھے بھی خوشی ہے اور آپکی سوسینئی کو بھی فائدہ ھوگا ۔ 


والسلام 
خاکسار 
سید احمد 
شمله 


۶۱۸۷۹ سعهە ستهہ‎ ٣ 


۱ 81 
]88[ 


صعطاکا ةق×محصطحاۂ ےج35 جح-ہ:٤‏ -+مع:ہ] 
کگد ہل .عدام٢١‏ دژد٭دطکا وس 


مکرمی ۔ عنایت نامہ پہونچا۔ آپکی خفگی نسبت سوسپتی کے میرے 
سر آنکھوں پر مگر از راہ عنایت مندرجه امور پر بھی خیال فرمائیے ۔ 

ٹیپ میں نے بلاشبہ بےوقوق کی جو منگایا مگر سوسیتی میں کام اسقدر 
موجود ھے کە بغیر ٹیپ کے کام چل نہیں سکتا تھا اور اس وقت اسقدر کام 
سوسیتی کے پاس موجود ھے که اگر انجام ھوسکے تو تمام قرض ادا هوجاتا 
ھے اور سوسیتی امیر هوجاتی ھے ۔ اسکی تفصیل سنئیے ۔ 

اخیار سوسیٹی کا ٹیپ میں چھپتا ھے ۔ تہذیب الاخلاق ٹیپ میں چھپتا ھے۔ 
تصانیف احمدیهہ ٹیپ میں چھپی میں ۔ رساله ھائے حیدراباد ٹیپ میں چھپتے 
ہیں ۔ اگر پورا کام ہو تو اب بھی ٹیپ کم ہے مگر کام نہیں ہوتا ۔ 

اب نسبت آمدنی کے سنئیے - قریب دو تین ھزار رویه کے بلکه زائد 
صرف تصانیف احمدیہ و تفسیر کی چھھوائی میں مل سکتے میں جسکے نقد دینے 
کو میں موجود ھوں ۔ جس قدر مہینے بھر میں چھاپ دیجئے نقد روپیه لیجئے ۔ 
جھے کئی مہینے شملہ میں آئے ھوئے ہوے ء کے ورق اسکے چھپے ھیں ۔ 

تہذیب الاخلاق جبکہ سمال ٹیپ میں چھپتا تھا ٠١‏ آنہ صفحہ اجرت تھی ۔ 
اسکی اجرت ۸ آنە چھوٹے صفحه کی کردی ھے ۔ وہ بھی نقد دینے کو موجود ہوں ۔ 

سولوی مہدی علی کا کسی نە کسی طرح مامواری رساله دوسو صفحہ کا 
چھای کر بھیج دیا کیجئے ۔ جسکی اجرت تین سو روپیه اماھواری ملسکتی مے۔ 
وہ نقد پیشگی دینے کو موجود ھیں مگر کیا علاج هیکہ کچھ چھپ نہیں سکتا۔ 
تمام چھاپے خانے کام ملنے کو روتے پھرتے میں کہ کام نہیں ملتا- اپکی سوسیتی 
پاس اس قدر کام موجود ہیکہ جسکا بیان نہیں مگر کام نہیں هوتا ۔ اگر پورا 
کام جاری ہو تو اس قدر ٹیپ اور لینا پڑے ۔ پس تقصیر معاف ہو ۔ کام کیجئے 
دام لیجئیے - اور قرضه وغیرہ سب ادا کیجئے ۔ دوبارہ چٹھی صاحب رزیڈینٹ 
کو لکھی تھی - جوابد آپا ھے اور وہ ضرور ضرور توجہ کریں کے نے 


20] 
ر۱ 96] 
ة۵ دج< ہ10 دماعظا ص۷ صعطکّز ةذءصطاہۂ ۹ء57 ٤٣:۱-2:‏ :٤٤ء‏ 


مشفقی باہو درگاپرشاد صاحب 
آپنے قانون وراثت ھند سن ٦٦۱۸ء‏ کے بھیجنے کی تدبو کی ہوگی ۔ مجھے 
خوب یاد ھے کہ وہ ان جلدوں میں موجود ھے جن کا نشان میں نے کل کے خط 
میں لکھا ھے ۔ 
مگر علاوہ اسکی اردو ایک ۱۳ سنہ ۱۸۷۰ع بھی انھیں جلدوں میں 
ہے جار گے کو کرد سے لاف کرک وع دک ا کی ات 
ضرورت ھے اور بہت جلد بھیجنی چاھئیں ۔ 
واللام 
خاکسار 
سد احمد 
۳ عن غنه ۹ اع 
شملھ 


]97( 


3ء۶ ٭ج<ہ(1 ددادڈظا ہ٠‏ وعطلا قدصطۂ 3ء57 :ہو:٥‏ ٭<مےت:٥1.0‏ 
مشفقی ہابو درگاہ پرشاد صاحب 

جن قانونونکی طلب میں میں نے خط لکھے ھیں انکی نبایت ضرورت 

ہے ۔ پغیر الکے بہت خرچ ہے۔ امید ہیکہ آپنے روانہ فرمائے هونگے - 
علاوہ انکے اردو ایکٹ ۲۷ سنه ۰٦۱۸ع‏ کی بھی ضرورت ھے ٭ہ بھی 

اردو گورنمنٹ گزٹ میں سے نکال کر روانہ کرو ۔ 
و اسلام 
خاکسار 
سید احمد 

شمله 

۳٣‏ جون سنه ۱۸۷۹ع 


و_,0]) 
۶۰۹ دج×-ص(1 ددادعظ ہ٠‏ حصدحطَذۃظ ةدصطۂ ةء 8 حہ:٤ ٤٤×‏ ة1 


۸ڈ ر18 ط0۳ ۸۶ط 


مہہ 
ہہ 


مشمع, باہو درگا پرشاد صاحب 


مجھکو انڈین سیک سیمن ایکٹ بعنی ( قانون وراثت هند) اردو کا درکار 
ھے ۔ اردو گورنمنٹ گزٹوں میں سے جو سوسیٹی میں تھے قانون علیحدہ 
کرکے اون کی جلدیں بندھوا لی تھیں وہ جلدیں میرے ساتھھ کلکتہ گئیں تھیں 
اور اب میں اون کو مکان پر چھوڑ آیا هوں ۔ آپ میری کوٹھی پر جائیے اور 
ذوالفقار خاں سے پوچھئے کہ وہ جلدیں کہاں ہیں اور جس جلد میں کہ قانون 
مذکورہ ہو اوسکی جلد توڑکر قانون مذکور اوس میں سے نکال کر میرے پاس 
بہت جلد روانہ کردیجئے اور اگر ان جلدوں میں نہ ملے تو آپ سوسیٹی میں 
جو گزٹ ہیں اون میں تلاش کیجئے اور اگر اون میں بھی نہ ملے تو مولوی 
خواجہ محمد یوسف سے کہئے کہ کہیں سے اوس کو بہم پھونچاکر بہت جلد 
میرے پاس روانہ کردیں ۔ علاوہ اسکے پرانے قانونوں کی کتابیں فارسی یا 
اردو دفتز ضلع میں ھونگی ۔ اون میں سے خواہ اردو خواہ فارسی قانون ۷ 
سنہ ۱۸۲۸ع اور قانون ٥١‏ سنہ ۱۷۹۰ع کی نقل کنہیالال سے لکھواکر بہت 


جلد میرسے پاس بھیج دیجئے ۔ 


والسلام خاکسار 
سید احمد 
شملھ 
٠‏ جون ۔نهہ ۱۸۷۹ 


)]941[1 


٤د۷8‏ ۔فطا350 دزد× ۷ط و صعطظ ود حصطۂ 3ء5۲ حص٘ء:۲ ٥۷×‏ 


مکرمی ۔ عنایت نامہ متعلق سوسیٹی کا جواب لکھتا ھوں ۔ 


اول میں آپ کا شکر کرتا ھوں که آپ کی توجھ اور انتظام کے سب 
بروز یکشنبہ اخبار کے ٹویکہ کا کام بند ہوگیا ھے جیسا کہ باہو درگاپرشاد نے 
لکھا ھے ۔ اس انتظام سے بلاشہ سوسیٹی کو بیس پچیس رویيه مہینهە کا فائدہ 
ھوگا۔ میں اجازت دیتا ہوں کہ حیدرآباد کے رسالہ کا فرما یہاں نہ بھیجا جاوے ۔ 
بابو درگاپرشاد اوس کا بخوی معاثنہ کرلیا کریں کہ کوئی غلطی نہ رہ حاوے 
اور آخر کو آپ خود اوس کو دیکھہ لیا کریں ۔ غرضیکہ صحیح ہوحاوے ۔ میری 
کاپ کے فرمہ کی بھی اسی طرح صحت ہو مگر اوسکا ایک پروف مولوی 
سمیعاللہ خاں صاحب یا مولوی حمد اکبر صاحب بھی دیکھہ لیا کریں۔ میرے 


پاس بھیجنے کی ضرورت نہیں ۔ 


سید محمود ولایت جاتے ھیں ۔ اٹھارویں فروری کو یہاں سے ردال٭ ئی 
ہوںگے ۔ میرا ارادہ بھی ھے کھ پندرھویں مارچ تک یہاں سے روانہ ھوؤں - 
۹ فروری کو کونسل کا اجلاس ہوگاء اس وقت سب حال معلوم هوحاوے گا ۔ 
ھفتہ اول مارچ میں ویسرائے یہاں سے روانە ھوجاویں گے اور ظالباً کوئی اجلاس 
کونسل کا نہ ہوگا ۔ پس دوسرے هفتہ میں میں روانہ ہوؤنگا ؛ متعاقب سب ٹھیک 
حالات توارہخ لکھوں گا ۔ 


واللام خاکار 
عدید احمد 


کلکتہ ٠١‏ فروری سنہ ۱۸۹ 


۰‌81ء]) 


صعطگطا عدحصحاۂ 4ء5۰ ٤:‏ سعطد<×+ا ٠.‏ .7 .6 حصو: د٥؛: ٣-6‏ 
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صظلاصہذ <٭ڈ ۸۶ء0 ۷۷( 


دہ ط٤8‏ عحصمصہہ٥)‏ ٤ہ‏ ٭عەەآا هعط ٠ا‏ چّنزەج ۷*٣‏ 
,90ء لاہ دہ چحنز۳ة٥6ٌ‏ ٥ہ‏ [ء۷٤٣٦‏ ٠٤٥۱×م“ٗ:٭< ٠:٥‏ ط×ز۳ اصد ٢۰٥٢ص۲۷۸‏ ۱ع 
ااحطد ۷۰٣4۰دد‏ ۱٤ء‏ اطمددھٗھ طعدء ہ( :ہعچودم نزاءہ؟ ٤‏ ہمد ءا لاز٭ ۶× ءا5' 
٭مجعھ صد ٤غ×سەطد‏ ٣٭ا‏ ا اںہ٣۷‏ ععط۷ . صمعط ۲ہ ے1۲6 صىط ج عاںوہ 
-<عة0 دم ٢٠ہ۲‏ 4ا1ہ ١ھھ‏ +۶ عصدہ ط ٤ہ ٥‏ ہ٥‏ 6٤013آ×0م‏ 
1٦‏ ا دہ ۳۷۴۰۸۲ ] ا ص< +15ماداان275 7 دہ هد ثآاحصادم طط ءعلہہ 
٥‏ ہ٣‏ ەمهەط ۷۷۲۰ .اماعنہ ١دا‏ ٤ء‏ دص د٥‏ ۶ء ٤‏ ة-د٭ ۵۸+نٹوْة دہ 
إ٥ء‏ ٣ز‏ ہ٠‏ هذعهچء ؛:ہ٥ا[مننا‏ ط۷٢‏ .سصمء: ہبہ جدوادہ 
ردص ]1 .4 ہد د۸1۸ 


5 ٣1ہ‏ ٭ٌ‌ 


60.7۰1. 41 


6 


عط چھنحدة دمةاەعدو ہ١‏ ۸۸۹ا عمط صا ٭ادہ ء٢‏ تاد صن”م:ہ 
ەا صوت 41 صاط رہ ٤ہ‏ اصہدحہاء مہ لتحماابہ اعد ہہ عھ وع 
٣) ٤‏ : عچصز۷ہ ٥ہ٥٥ہہء ٠١‏ ١ص‏ ع8صہا × ۶×ہ۶ 180 ءط دز -80ہ 
٥ا‏ ہوم دمحم 8اا ١٥٥4٥:‏ ةٌصھها1 ءط عحنمّ٥٤ا‏ ہذ ٥د ٥ٌ‏ (:اصنة٤‏ 
٤‏ 08 :۳0م .3 قاط ہمد 15 .310 ]ہا ەم( ج مز ۱۶ءل م8 
83 باد+ ظ× د۶۰٭۷ ۶0“ ٠٥‏ ٌ185 هنا؛ ء٭۶×ہاہء ۱14ەمط: ب؛٣‏ نہ8 ءعط 
طاز٭ ٥٭عھد‏ مطا ::ہاح٭ّ: عطا: ؛١عط:‏ ٤۶:؛ہءدوء×‏ ءز ؛ز ٭ہاء×ءط: 
٤‏ 8صتاامء عطا سا ەعند؛دمصچزہه ×ِنعط ۴م ٤اسمدطد‏ ادەەمہ×م عنط 

.او۸١۶٢‏ ۲ہ ۴وط دا( ٤ا‏ طانا عہ(ہہ<چددنا ٥ط‏ اط ”اد لا 


۸10ھ 5۷۲ 
۷۹17ء .رہ77 


٠‏ سرسیکمیجپیمہاڈکئمسفا 'یےموکییکی‌چومھھمیواجدجممقا ایسومہمرک یں ھی کیفعرمناھرایریو+ہچویپچمےپھویمھاجی یچاچ جسفسجمسبدسہ: 


3 و ٣‏ 
69 5 54 
دا ط73:-7201 3۷١.۰‏ -/54 
٥اماز(عہ!11‏ ۔/890 
3٥۰۹١.۰۷۱:‏ 
11:2:۰[ -/۹4ڈ5 
٥ع‏ ہ111 - 50 
×وسل٭ڑ ز(ھ 3۸0١ ٤۶‏ 
16اذج:11] -/59 
٭ :ج111 -/59 
ہ[مازعوہ[11 50/۰ 
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دا طءنط٢‏ ۲ہ دم ا؛دەنەونا عطا. فصد دم ٤ہ‏ معط إبزٴ ءنلمہ8 عط طئطم 
جم) عاطقصہ ٥ا‏ آاز۳ ٣۲۱ءلہڈ5‏ عط ,عچصنطا: ×٥ط٤ہ‏ 11د ۷٠٢‏ 7:6817 
-زدچدع ط٤۷ ۱٥٤۷‏ ءء صدہء :صمناد۳ جوجہ ٥5۷‏ ٭طلو×عذ دہ ۷۲٥۵٢٢ ٣٥‏ مد۱ 
صانط۷1 چصترا ا١‏ وع عط خنط) دہ 4زظ .5ء حصنہءم :دہ آ۴۵تااادہ 
تانئمہ:مجہمہ عآامصد حد ذا ×م5د : ّاذا:]1 ۰ص رہ امسممصہء ء٭ط 
٤+‏ ص٥ج‏ ےئ عط دہ 30 و دا صء حہنءم٘×٥‏ ۸1٣د٤ادءۂ؛×‏ ہ51 چمنعلدحہ <ہ؟ 
؛<ءراحصءحہ ع5٤‏ ٠ہ‏ صمنصنجرہ دہ حصنصعصہ عط ہٛطا ۱٥ء1‏ ذہ٥1‏ ء٥طا‏ معط ٤ز‏ 
وموروم ط٤‏ حادنومنئلهم× 4 ادمطہ ز٥٤‏ اءہ5 عط ٤ط‏ ۱ءزء م8 ا٢‏ ٤ہ‏ 
غع وو وط۳ ٢۷٥.‏ ۶0٭) ) 1٤٢‏ ت٣ہ٣ٴ:ء<‏ ہد >٣[٣+دع‏ ذہء: عط ٤ہ‏ دہذء 


.للا ٤ز‏ عد 1٤‏ ۷ آدع ّ)؛ ‏ ز٥۲‏ ما1 

معط ہزامنءہ5 عط اعط ہ۲ م× مھا ٠.٠‏ چ٭ط ] .ہدہ٥ء×‏ :ط5" 
ا٥۶۶9‏ 1 ٤د ×٥,‏ ٭ەچج نہء ءعط ۶٤ہ‏ صمنوہەمم عط ة٥ءعطونەومناہ<‏ 
6ل3) ہ٠‏ دا3ذءئظلہ ۶ جزہ۳×م عط ؛ء٭ع۶نْة ٤‏ ل۶ ەفەدعلمص ءا ا1ز۳ ہ۶ ۶٤وعط‏ 
.اہ صہز٥:556ە٘م‏ ٥ا٤ ٥٥×‏ 


1 ۷۰ط‎ ٦0. 
0/ (71ل۷ا5 -508 طا×دعنا ك۸‎ ۸1 
(۲۷1(۳ء:ءگ 7 65( دا7‎ 


]82[( 


'أإہ و <ەراددےد“ء: ص صعطکا ٤د‏ حصطاےۂ ء:5 جحت:دہ۶؟ ×ہے ٣.٤‏ حعدات۷ :0ة 
ب80۱ عق د٭ءہ8 ء ط٤‏ 


010ا 0611-0 


عدز[د16 ٤٤ا‏ ١د"‏ ٢ہ٤+نءہ5‏ مقا :”ء5 ١ط‏ ۶ہ :۰ءء لہ ”داآ؟' 
-۷و(01) عط دہ صمنماجہ دنعطا ددہ-ودہ ۱۶:۹١ ٠‏ دہ 0ء۶ <٥‏ ٥٥رآ‏ 6٠ہ‏ 
: فصنم چھٴ 
6+ لد ۱۱۲٥4۷٢‏ دعط ٭عة:٥‏ دہ :۶۶۲۰م ٤ہ‏ د1 >٭۴۰ط ھ 
ہکرام ہہ5 عط؛ ۶ہ صدمنئەەەد:مم صا ٭وطد د٥68۲1‏ ەناطدط عءعط ؛سمدطهہ 
ر0(۶:1۸7 عنط) دء ندمدمحصہہءد ٭- ×1 دہ جدء 7ء علمط۳ ءعط طعدہط1ھ 
ج(ء(ٴط۳ زط ٥٤‏ ؛٤۶(‏ +83( عدال ۷زادہ ٥٭ن+ءم‏ ئ؛ ٥‏ دہ ز5ہ ءا اذ (٢‏ .۷۰ 
[0۲[ہہنچجد ٤×ط‏ ×دہ× ٣:٣‏ ۰۱۰۲م ٣:‏ ۵× نوہ و( ج؛مزءمڈ عط 
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1 دطت ٭ط5) اةصد قاہ٤ہ)‏ عتنلطاەم ہ آدل( فدزهعم ہے ٭طا اہ 
]ہ ے٥نامصھ‏ عط ٥٢‏ ثاءعہ) ٭؛:عط آاە چھناتطا ااذا ہ۲ وط ءممط 
٭ ٣‏ عہد٭ط: چومص٭ہھ۔ ‏ الد مط۳ دءنًا:ہمطادد ٤‏ د٭صہ۲٣ہ٦0‏ 
۰٥٢٠ہ:‏ حصہنەہ۶ءیعمم عغط دا صنود:ء ٠ہ‏ ٤صہا1‏ ٭ط: مللد ٠ہ‏ ۱۷:-5[[ 
بظءعط ٤٤ا‏ 4صد مھ ×ہ ٢‏ قگءد٭طا ءزلآحادمص ؟٤ہ‏ ءادہ عط :ہ٥‏ × ٥٥ء:ء‏ 8 
٣‏ ۷٭ ے٭عدہ ٤د‏ اا۳ :ءزہهہڈ5 عط ,ہہ ەل ):٥‏ ءطلنا ٥م"‏ الد 

۰ ٥ط‏ مہ۲٣‏ صمزہ ہہ م 5ا1 


آہ ہوہ د ہم ہہ جہ)] ودء: ٥‏ ج٥ا‏ طا: ۳ط 1۔0( 

ەطل اص چوصنصعد٣۶‏ دہ ء:ث د۶ نظ ئ٥ہ٭56‏ ۶ہ صمنادائصهہ0٣‏ عط 

,ب٤٤٠٣‏ هو( الہ ١ط‏ ۲ہ 18٤6 ۲٣۴ہذ٥٥د ٣‏ ×ط طەنط علعدصء 
۷٢‏ ءع٭دم عط <ہ؟ ۶۰ص احسصصٔۂ ءط دہ 


7 ۸11۸110 ([ 56۷ 
×۸٤‏ عہووء 5 .ہ1 دسا ٛ طا:3ع113ھ۸ 
(٥۷٥ک‏ ,گ 7 ,3601 24+87 


31) 


1د 2ج13ھ <×و٤ء٭011٥)‏ عحطا٤۴‏ و صعطک 4دحصطہۂ 3ء5 حصئ:؟ 1٥۷۷<‏ 


۷3٥٠.7 7‏ 
۳۲۶۱۷ 
دہ ×ہ ۳۷ 5)1۹177۸ڈ -7ہ]' 
نأ( ٥ع:ا4‏ زا::1ءہ؟ .ک 
ز8 
۸۶1۱1۱۹6۸7 ہہ 10ہ <7 
بھتڈ 


1 دەل د6 ءنلطط عط غععط دا٥ ×مصمط ١ط ۷۰ط‎ ٤ 

ئكہہ۶ 213۷ بط ۷٠٠۷‏ × طاام ہامزہہ5 ءط ١‏ ج۷ہ 30ل 
<زەمدہ آ۵ ہا لہ نععهت ٣)٥:‏ ۱۷ءلءە5 ٭١:‏ ۲ہ سصمنددہ:دەەم عط) 467صہ 
×٥‏ مط: ٭ط٤؛ ٥‏ عیم٭ہ ول ٥ءممجمد:‏ 0۷ھ ءذ غذ غ0ا ۔۔داتءتط 
اا٥‏ ٥ط‏ د ١۱1‏ قد ب٥ء:ہەڈ‏ مطال ۶ہ ادہم_دنل ٭ط ٭< داصت۶ ٭ط٤٤ہ‏ 


23ا 


٤٢ جا دہ ٭ط حاءنطہ طانہ ٤41٭ٌٗ: مصنعچد:ہ٥ ٤ہ تا خ دہء:ئنل طاام‎ ٤ 
-ص: ؛٭ءنموڈ عط ٤ء ذة عد ۷۴۰(1 هد ب”دءجمای ود صد ععلدہ ئ: طہ‎ 
مصعط ةٌدہ ہءلازا 4٤لىدم٣ ءط د دء صنءہجدہ صد مماداد:ادں‎ و٥‎ 
ط٤ط .مہ دہ حصعط تحص ھمھّ٘ ۱ءنہہ5 عط ×٭‎ 

8. ٣ہ ہ مّ ہ' ب٥٥اءہ85ٗ عط ٤ہ عدہ ةٌصد1 عتط معلة:‎ +٦ 
۳٢ ۃ٥د‎ ) ٤:٠ ۰ عطے ۲×ط صمنادحھآہد٭ة‎ 5ہءان٤+‎ ٥  ءطمەاتآآ‎ ٤وج‎ 
مت باء×نادہ ءعداد؟ ءط‎ ٣٢ ختاچسںمط ااج لصنھ ؟ئ؛؛  صم۶۶‎ ہ٤‎ 
۱1ء عط وج داءئنطہ 1دص 1ءء جرد لد۲ما اعد عمصئعلومہ‎ 0 
ض۰عط7 فقحصد ×٭حاصدہء ط۲ ۲گ ”دہەنا ہا‎ ٤۸۸ ہ٤ تماد نددد صد‎ ٥ عصمنءطا‎ 
١٤ہز‎ ۷١ :؛+٣ہسص داعد٭ ٭[ ٠۱ہ)ہ:٠ ء٭ەناز×ەمط؛ ہ٥ ٤٭(٣؛:نة عط:‎ +٤: آمز‎ 
۔جورەمعد عزەط ٠ہ ہ۷ ١ط صذ ةءءدام ءط لاذ ٥اءھادماہ صد ,فا ءزماہ‎ 
ط۷ .اص صدحطاننلم‎ ۲٥٢٥ ۰ ۔دہء ٥۷ط تمہ بءنڈہ5 عط ۱ء ہاج٭تد‎ 
ح11٤ ٭نا + دص ةنة ۲۰۰۹۲ ئ٤ بمفاتهعصزہءم‫ده ءعمط چمصنلعہ ا‎ 
جدد٭ہ ء مط دٌا‎ ٥ ٢طتءط‎ ۸۸۶۰ 4اد :٥٤:جہ۰1٭ ةقعط دز ہ0‎ ٢طنەط‎ 
ط۷٢ د۵ء‎ ٥< دءعع‎ ٤ ةنمط٭دح٤ہدندچج‎ ٠ہ 4ط +30 .باءزہہ5 عطا‎ 
ہاءہ[اہ0 ء٭ط‎ × ۱4٤ہم‎ ٥٥٤٥  اطع‎ ہرجممەت٤ء تا دہ ۶لا‎ ٥ ٢ذ7. ءا‎ ط٥‎ 
م۱1٥‎ ط۲٣‎ ہل٥۲۰۹ زہەح ءعنط‎ +٤8۵۰۰ دہ _برہ | مم چمنسحنادہء دذ‎ 
اط اعهہەڈ ءطط غ×ط۷ یص.٭ەطہ: ن<ہمم× ج ہ۶ 4 لدء ٌصد عادءح‎ 
دڈناادءتمزة عط عچصنددہء۲٣۷۰ہ صا ا1ا ٥ءجاعط قد آا۷ مد ,عدەا‎ ٢۷(طنعاطح‎ 
1٤ ۔وہمّ ا۷۱ سمناءد عنط حعط :,×٭ا عد عنط دٴ ٥ء م۶٣ نہ دہ ٭عط‎ 
:اصع دہءطا ۰٢ط ن[باءطا‎ ۷٢ دء×ج آہ‎ ۲٥۲ عم۱٥‎ اط:٭ءدس٥‎ ٦١) ؛٤طعە٭٭‎ 
٢)جب ئن اەوءءۂٴ‎ ہ٤۶‎ امھھٌ٤‎ ٣ ٤: ا٥٥ عط ٤ہ اتا ت٥٤ ل؛‎ 580۷ 
مصصدء ٢ذ صمزەہء :۱مم‎ ١ مع بص٭ غعطا ٤ءء م>ه ءطا‎ ٥:٦ [1 
نا >ء تہم٣٢۷۶ہ٭) عط) دہ عنلطاام ط <ہ) دعلطانہء دہ ۸٭۰×ءط ۷ہا[ہ؟‎ 


٥ءتاہ‏ عط ٣ءنزد:مزة‏ تتسداغ. سصمہ۶ :ا حدمدا تد ۸٥:6:‏ .9 

٥ط‏ ددہ؛×٭مّ حاعءدە زنطا ٤گاعط‏ ۷ ر٥‏ ٥اہہ8‏ ع٭ط ہ :ءء858 ؟۶إہ 
٠:٤ ٦٢6د ٥‏ ء ‏ دادذہ! ۰ ٭”(٤116‏ ةفعط ماص۳۸ط :۰ ٥‏ د۰ حصص٣‏ ٢٢ہ‏ چماءتا 
عط( ۶ہ ۱۲؛ء۲ہہت5 ٥دءصودحہہ‏ ٣م‏ 2 ص8٥٤ ٣.‏ ة٥دہ‏ م ٹس ؟أہ لم 
۷۵۰۸ 3ط ]. ٥ 5:٤۷7٥,‏ ت٭ ند۶٣٣0٦‏ گ٥۶٥‏ ۶۷×۰۹ وصا٣٢عط‏ اص ب٥‏ اءہ5 
مقط طاز۷ 1۲× ٭: عءعدام منط؛ ٤٤‏ ہ۶ ۵ّذہہءء ترجہ مہ صعطلت: ٠ً‏ 
زدہ آ ‏ ۱۷م جتھ م) ٥ہ((‏ ؛)ْ دج مت دد ںەطد( ہ_ھ ×طا ٤غعط‏ ےل 
لزصا :8أ 1٤‏ .×ط +۲٥٥‏ د٣:‏ ٤ةٌَعط‏ ] حاعاط ط× ٭مطة طەدنلمجددثہءء: 
٠٢ہ‏ 8ك ءعط٤‏ صت عاصەممتت مّردم ۶اء:برہ علدہ ت ‏ مندعا :ہم و 
دز حصەط دہ لہ ۷ طدنل|اەص ہ٥‏ ٤دصد‏ ۷ ص30 صذ) 4مد ٭عتالاہ؛ءجچھ 
یمتعا ءعط خوحط علصئنط آ 3-6 .رص:صہہء ءط ۶ہ ٭ عددجچوصطۂ( ءط 
صونحدہوومح و اب٥ءاءہ5‏ عط زہ ےہ ١صت‏ عنط ٤٭د‏ ٌحطا عنط ٤ہ‏ ۷د8۷ 
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رعل٥٤٭٭٦‏ صد٭ مہ٣50‏ دہہ۶) ٠٠٣٢٣‏ 1ج٣٥٤۴:‏ ۴ہ٣)‏ ۷۸۴۰۹ ذاادہء ٥ە×اد ٢٣٥٢‏ 
”۷6 ١1۱5ء‏ ەنط؛ آہ :ہاما::۰ع٥٣ ٤‏ ذط ۰۰٥5ا‏ ہ٭٭:ط ۲03٦۰‏ آصد 
١ہ‏ حم دعط٤‏ حصہ٣): ×۰٤‏ دمہ”×م ۶ا04 ٤‏ ط١‏ 3ھ ١ ٣۰۵٣۰‏ :ہ1 ٠۰۷ج‏ 
۔زاادء ۲٢۵۸٢‏ دہ ةذعط ب٥٠٥۱ءں5‏ -756_' .دص٠ہ 11٤:1  :٤:د ٤1٤‏ ہ٥‏ ٤ء1ا1ممہں:‏ 
٭ط 11د 15٥٥٥۰ × ٤‏ 4صد ٥ءہ::‏ صدہ 1 ٭ مم عط؛ ہ۱٣٥‏ ٥٥٥٤ء ۷۲٦٠٢٢‏ 
سادہءذچد لبزصد دءادہہ ص ٢‏ آ۱ 1آ81: د(ٴ ا١‏ 04ص3 : تطاحيدي× 5ا٦‏ ٤ہ‏ ءاجہءمآ 
.ہو 1٥‏ ئ نس مھمہ ص3 51 )1 ۷٣ء‏ ط٣۷‏ :اہ صنءەمدء آدص.ٗ 
یماطدحہ ٥07‏ ۷ نصداءمہجمہ صد ۰۰۷۰۰٣‏ ط۷ غقط ٭۸ئ دز ٠)‏ ٭:۳ ہ٢0۲‏ 
اذ ١.؛ ۶1٥٥‏ ۱:50 ٤دص‏ د۳ ءد۔تا ہدہع رخ ع5 دء ناڈ ت1 19 5ء ۲100ء مہ 
۔ں ‏ مل ہ ہھ) ‏ نا اہ ا:چد -×هصحدہہ ٭ہ) ص18 ءعط اذہ ٦اءلءمڈ5‏ ءط: 

.ہ٥٥1 ۶۱٠٢‏ انہ: طط ۲۶۷۶۵۰۲م 


۵۹×::۶× ٭ ط٢‏ ہ٠‏ 1864 ,×٭حاطدء ‏ مہ5 15855 10٤:۴ 11٤:1‏ 3567 5 
۷ء53 ٥١‏ ۱۲ ×ط ہمنانفدہء عطا :٭امطدہء × ہاء[اہ0 گط٠‏ ١أ‏ ہ 
-(<٭×0٭) عط صءط من ءصتۂۃ ٭ەعط ہ۲٤‏ اہ٤ا؛!‏ ٥٤امطاط:‏ :نہ اا 
۷1ء80 عط [1٦۷‏ .13054 ٥ا٢‏ ۲ہ ۰۲ادص ءاہ: عط ١ط‏ ااعطد ہ0 
٭ط دہ ٤دطا‏ ہعاہ×ہ٣‏ ءنط ہ۶ ٤ا۶1 ۲٢٢ ۷ ٤5طءا٤ 1٤٤‏ ٥ہ‏ ٥م"‏ ععط 
۰۰۳۲م۷ +ذ ص7 :اادء من ءبدہ ۲صد داد ٢ہ‏ 1٥د‏ ذذ ١ا‏ ۲×جادہء 
4ل بر ٤٤نءم85‏ ٥ا٤‏ آ1۱ ٭: چوزہة ۲ہ ۲ نص؛عممجمہ دہ ود5 العطه 1٤‏ 
-حصسد ج <ہ7 ×ہ ۲۴۵۸٢‏ نھد صذ فتء مہ 0ے احصبطلب چد ععلدد 70٤٥‏ 
)1۲: ۱4ءط+: ۳ كعط ٤ 1٤‏ عط ہامہ: ٭٭ّ”* ہ٥ل‏ ٤ذ‏ :××8 )ہ حتا 
ەفنط چمندہە ەم ہے(ٴ ۱۷۲ء لم85 عا ٢ہ‏ ٤ہ‏ زحاہ عط) ەےج عاہ٣۷‏ عط٢‏ )ہ۲۲۱ 
-ص٭ط٣۷‏ :دہ مصاہء ٣×‏ طاددد ۰۷٥٢ [) ٤)۳‏ ٭:٭× ہ٠ ٣۵۰‏ 1ہع ٤ہ‏ امام 
.حصەمٌ مللدحہ ٤ ٣دط ٠٥‏ ماچنحہ (٢‏ ٥٥ہ‏ 


٤ہ‏ ۵وصہ مد طلط صمصہ ج ×عمذ ٥‏ معط ‏ زءلءہ5 ط٢‏ .6 

٭٭ ا د٥ا‏ ,اصطٛا1 :ناخ ١٢٠‏ خصدوءءهج ہہ ص٭صطء( لاہ ہہ ۔اثا.٭ہط 
فلدەەط: طءنطا٢‏ ۲ہ ۲ دہ حلط دہحہ عط ,طلدہالنٗطا ٤ہ‏ عنەم د عدنمہءءا 
٤‏ ٥ا‏ 0۲ہ )۴٤۳‏ ط٢٣‏ 80 ,10 ءہ 18.8 ×٭ نا ؛ ٤‏ ء۵ نەدہء :تا 
اد د٣ء‏ و بن قں: ‏ ٭ر ۰د لعط ,03٥ا‏ فنط: مہ۶ ٠):‏ ہم 
][١:5ا؛‏ د۵۷٢٥م)‏ ۱۷ء نہ5 ٭ ا 48( ۲٥٥۶٥,‏ ۶×ط دہ ×× مد ٭:ءطا 
04 1 ۱۱۶8ء مہ :تب اا+ءئچد چصاطدد ۶ہ ظ7ہ ط٤‏ دہ:] 


فلط ۲ہ - تدہ٥‏ صنھدہ ×ط 1۲۸د:ئز ‏ دمجہ دہ لد 3مہ ي٥٥ءھ‏ ٣۷ط‏ 
×× ناك1ہ٭م×ء آدطہ ١1:1‏ 


1٠ ہص عم؛×صد طلطعنط :ذٴ ب۱ءلءہ5ڈ 5ط آ_‎ 0۲00 ہ٥٥‎ ٤ا٥‎ 5٤ 
اٌصد ہف ا۱ دراءء 3۸ ۶ہ فصدەحہ زتطا ١ا ماعط ہئ ص3 ١ا آتہه(ئعدہ‎ ٤ 


۴ :زا ٭بل ۲ہ جہ:ءہ(اہ٥”).:‏ ءعط.: +عط:: ١دزہہ‏ ۲۰ م۶ ه٥‏ وا ہو١‏ 
71ء 54د ,۵۰ء ہ۳1 مد ٭ومرا) 1 ہہ صحاوافعد عنط 1654 4ات٥‏ اہ 


تہ سم وو 


٭مز:ہھ* عط٣؛‏ ] طجدحا +80 ۷۵۰ ٤٤2٤‏ ددد ٥۵1‏ ط7 ۔زاءاہہ5 ع0 
۔وموەمەم عط طءزٛأط۳ مطعب٥‏ ×ط٤ 1680٢6٤‏ ٥٤ص5‏ ط٤‏ × مہ ہا د٭ةزدء۲۲ عم ٤ہ‏ 
٥‏ ٭ مم عط؛ ط۳ 1ھ ۷۰ اعمنهاحاہ ؛٭٣‏ ة180 عت: ۶ہ دماەہ 
ج٤‏ ۲ہ ہجہء ج ٤ء‏ وہماٴطاہ ×00 ٢3ط‏ آ ,۲۰ء116۷ ٠٠؛٭۲عط؛‏ چومذ٥و(ء٣‏ 
۵34 .حدءط )٥‏ ٤٠1ا‏ :14× ٢۷ط‏ ۸۸4۹ 08۰-۰ :' ہ٠‏ ء٭ااہ0) ١ط ۲٣۱۳‏ 
۶۲٤‏ ٤دا‏ ٭ط٤‏ غعط ٣ه‏ ناءطا 1٤‏ ,صعع:: دہءما ٭ہحء؛: مععط: آلد 
.٭ءقع ہ؛' ٣٥‏ ےج جہ) چصالعد (٥٤٥٢‏ 5د ب٤٤۷۶ ٢٣٣‏ ٭×ط +50 ۱۷۲(3 
ا١اہ 5*٣ )٥٥ ٠٥ ٥)٥ 4۹٣۵۷‏ دز )٤أ ٤5۰۰‏ :۲ءء ٭٭ءط ۰٤1ٌدت1‏ 

.”دم ء:عط طذ؛(۳۷ )!ا ءاة ٌدد .ہحدءد: 8 


٥ ٤‏ ۰۵ص58 عط ٤مھ ٣4‏ ١۹ص1۵‏ ٭ط٠‏ ٥ہ‏ ٤٥٢ء٥‏ ٥٤٥ءءہءءم‏ ءا ۔9 
٭ط ٣٠٤‏ صہ دا ٢۷٢٢‏ ): ژہ ہمت ×ّ ١ ٤‏ دتدء ٥ط‏ اادمنع(<ہ ١٥‏ 
.اەوطاہ طاد(لزء ٢+ہ)‏ ×ءط:مصد ١ص:×‏ ۲٢ا۱‏ ادصدططانطہ71 ١د‏ ط03ہ 


84ء منط ٥)٢:‏ چدنبامصد صٴ ۲۲ ءلءمڈ ط٤‏ ٤ہ‏ ؛٤ءہزبحاہ‏ ٭ط1 - ۔3 
۶6ء قد دز اص مدنہء‌م×ہ ٭.ەط) ہ۲ ۷۰د ؛ذ مزہت: ہ٠‏ 9ك 
٭“حلد: ٥‏ صن ہ: ء١‏ صن حصم8 طدن٭ ٤‏ اچا- ب٭اہہ85 :نا٤‏ ااءاحامہ 
٭ط ١ا‏ صمئنہہ:ام٭مّص ہب×” دہج ٭٭٭ھ بب :ءنہەمڈ ءط ١د‏ بصنەەط 
اد دا٤ا‏ نہ٠‏ عد ٤××مط:[٢‏ )ع1 ٭طا “<٥‏ ادہ۳ 11٦81۹‏ ءعط +عطل ۲ء:ء 
۲٥۵٢۰‏ ۱5۷ ھ)۔ ا صد ٥‏ حدة ۷ص1 ٤د‏ ۹ ٥‏ تء صنہء دہ 


×ط ٣٢ ء٥: ٤ ٣6‏ نع ٥ئ٠ ٥٤‏ 1ہ) ٤مھ‏ ٭عط ۶٥ء‏ نہ5 ع٦5٦‏ .4 

.اەص ٥د ٥‏ :د1 ص۸ء) ةعط (٢‏ مد : ہہ( ۶۰۹ئ٣‏ دہ ععط +ز ؤ۱ دء ۳۰٣ج‏ 
دہ ٥:(دءء'7آٴ‏ :'۴۵٭0ظ ٥٤ء5‏ ؛ ەحاہ عمدآ(ہءقمیت٣٢‏ عط: زا ٤ء‏ داہ10 
٤۹‏ 3۸۳۰ء ها۲ ع١ا‏ ااد جچصمصد )ا ٥٥‏ دماز:ازة ١صد ‏ عمنہہ×7 
طہصا۶ '۷ “۰ ٛ< ۲ء ىنہم ەەآة٥ 1.٤‏ .اءنناءنط ع×ط ۶ہ 231503 
٤٣‏ صحصسععط ةٌءطا:۷ ۶اءاز يماعط قصد ‏ مہ۶ صدء؛ ءصسۂ دص ص5 
٭ا' .ہلماح عط ہ: آد:هد٭صنہ٭ەمعہ دزەمّ: ا٣٣‏ مطء :٣ا‏ ء٭دہ: 
حطھلانا ۰۲ ۷د15 ٤ء‏ صدطہ3 طا؛ ن۳ ۶ دًےدہ×حر ٭د دز ٭ەط ؟ہ د٥10‏ 
"مہم +1 ہآادہء مط ءعەم٘×مصطنطاظ ۶ہ × د4ہ عاہہا1'3 ١‏ صدط× 
دسطئنعلندل زع ہ ہ٣‏ نع ہ٢‏ 180:6 ءط ١5ہ‏ ب!. ٤ہ‏ ٥٭ا‏ ععلدہث 
:۱۳0ج :(۷۵٠٠‏ حر علٌط :حر دص ء۱ ٥٤٭ە”‏ مط۳ ..0.5.1 اط8ظ وط 
1 4د خد٭ط٭ ٤‏ ۸۶ د۷ ٥اادہ‏ ٭حعد٥ہ‏ آد٭ہ۷ہ: کہ) ئز؛ء نہ8 ×ذْ۲' 
٥۵‏ دا ٤ہ‏ [ )٥د‏ ۶۲ا دصداسط ۶ہ مع ٭٭د عءط ٢‏ ووزاہہہہ5 
۵۹ء ٌد×: چیداددءہ7 صہ ےمتادت۶٣]' ١‏ اصحصەظ ٥‏ اہ-5 ۶ہ )عھحز ١ئئط‏ 
واٴطا) ٤ہ‏ ××قفوئہہ531' همط آلت٭): ‏ د:ہ٭“ ّدء ×0٥‏ ۲ نہ ط٤‏ 
۰٢ ۲(٢‏ ) دتدد ٣٠:‏ عہ۔ ادنءەود ج ۶:ص ذعط ٥ء‏ زہ85 -5ط]' .ان4 
وط ٦1رہ‏ ہد ہء ٭٥٭ط‏ ٤ہ‏ د)ٴ؛٥٥٣٢؛؛اتہہ‏ عط طثئط۳٣‏ آَ تا ٭موج۲آ! 
یماحاد۰عء٣ ‏ ءاجنع ماع ۷ء عا. ح: چمناعحممءہد جہ 1ء تئ2ء 


10 
701) 


ہ٠ ٠‏ ب+ےاہہ 5‏ قناد:نہ5 ![دہ۷انہء۶ هطا سمء٣‏ مء۔و ںا 
حاعدوناۂ ,16ای 


۷۲٥7. ۸116۸87۰.‏ ۶ہ ۰٭۔ںح۔' 


٢:ا‎ ءء٣ت‎ ١ 1)ا٥٤٤ لہءت3 ٭ط؛ حصہ:) 276۸ .ہ1(‎ ٥٥ 

)ہ ”٢۸۶۳١۸ہ:۲‏ دھ ۱ء دو(دءملصہ عط ,دہ عط ١٠‏ ۶ 1.۳وک 

٥٣۲ 1 6‏ ءط) ٤نءناە:‏ ۰14 ب٥ءاہہ5‏ ٥ت‏ نا155 طصدچنام ١ط‏ 

مندہ٥تء 1۱۶٤:۴ ٤٠‏ عط طٴ ٠٠‏ ۸:۹ دا1 عّا: ۱4:۷ 

ارت 8( ٣.‏ 8د -- باءلمڈ عال ٤ہ‏ صمادەءممم ١ط‏ دا كمنەم ×عطہ؟ 

۹اءز[حاہ ٭طا غہ ہج×دء ؛:: ٭آطاد ”ط٥‏ 1ااا: نہ8 ءط ۶ہ ءممط 
لز|٭ نہ5 ٭ط ٢٢‏ ٠٣ہ‏ ٤ة‏ ۱(7 دمنعا:ہ :د۷٣‏ 11,3 ءطا ط١ا ٣۱٢‏ 


١ہ‏ ٤غطعزہ 1:٤‏ دہ٭ط ۲ا1ء۶×ا:ھ-”٭ ٤ەھ‏ ٭×وط .دہءہزناہ :مدآ" 
عنمصنصلةد مط دذ_ ہد چصعطل آہ ١‏ صدہء× دہ ۲۵۲۵ 13٦۶‏ أہ حاجده ما 
۰ء آاعج٭٭ھ د٭>٭ط ٥×ط‏ ×ءط ۱ڈ ٥ط٥١ہ‏ دہ88دم) 


٭ہاء:[[۱ل) ×طا ئ؛ ۰۰:ج ہ) داماد ٥ط‏ ہ:؛ ٭ممط ب٥٥ء۱ءہ8‏ ط٦‏ 

ا ااآماءؤد مرف ×نئەعطف ١ہ‏ ٭ءصںب: < ٴ٠‏ صعط :ہہ اا٤طونہ‏ ەعط ط٢‏ 

٭ادائ تبداہ دہ آ1۸ء5ء دءطا ءطا ااا غاصوعع عط ۲ہ صمتا عسمنادہث د ۱ط 

1۷ا اؤہ ٢٣٣‏ ادہ1 ط طءنطہ ×دہ۶ داہہزداہ ٭عطا ٤نعطا <١‏ ۰اصدہعع 
٠٤ن‏ :رز )ارہ ٭ ا ۷11 ٥٥٥٥٤‏ ع8۶ 


11. 011۸51۷ 


001]) 
ہا ۹ءء عّوه+م]" ىة٭ د6 .؛٢ہ6‏ عط ۴٭صمطھد .ەحد:385 
صعطلا قعصطم ےء ر5 
۸1+۲ 
4166٤۸‏ ,ئب:ا:ہک ‏ تخ1:۸ءگ ما ہ؛ ہٴو٘ماءط وہہ صہا×ہ6 ٠ا×ہ6‏ ما الاەاش 
:جروا :۶۰:۰ ۶×ط مرا[ ۶و اوءہہ:ز ء1 :گر 


ب حا عط): ×× ٭×عط ۴ ہ:ہ×م ٥ھ‏ ۷۰۸۰ ۲آ +عط ز٥‏ ٥5۶۰۱ء٣‏ ] 

۶ اط ٌ٤2٤٤ذہ×٭‏ ق×ط ۱۲ء نہ5 ٭ط ۲ہ ٤‏ د٥٥ذة٥٣٥‏ ٥٥ھ(‏ 6 ص۷ 
٥‏ 18 عبط 116۷اج جح ۴د حصد60۷۷۳ چمتعلاعه 6۴ ٤٠د‏ عنطا 5 
0٤٢‏ 208:890 ×ط ط٘) ٣۰××‏ ×دہ ۲ہ ةمز:۰ھٗ ۲٭ ة٣‏ ۶۰۰.۶ ہ22٥۲‏ 
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۲78 


٤ےہ۷‏ عوہ1د5٭نحصحدور) عطظ و سصاہآہ0) ۷۷۰ .3 ہہم۔؟ ت٤۰٢‏ 
0:۷161 


(رجہگ) 
6 ھ 710 ۔.ہ< 





71۷٥ہ‎ - 1٥-۱۲۲٤ 
7٦.۷۷۰ ۲٥٥ 





بر0ج٣‏ 
۰۱۷٢ ۲.‏ عمہ٭ ×ہ ٦+0۷٣.‏ اہ ۰٣6‏ .57-۷۰ .-:0: -ج]_' 


و 
<ہ ٭ەا ۶ء ۶<ہ ۱)0۸5۸۸11551071571) ٣7×‏ 
0177 ۸4757107 
6 , . (ہ۸۸ ۸ر :ا171 ء:(ا ,اہ 7 ةب م7۷ :1(1 
رھتڈ 


۲ مزہہءہ ط ۰عجك٥ا۷٭د :ءاءد ہ٠ ٤٥٥۱ء۰ء نا صصد‎ ٢٢٣١٢ 1666٣ 

طان۷ہ۶<:ط) ۰٣ہ‏ دہلء٘دء طا 1876 ہلا وم 20017 44:60٤‏ 42۔۲( 

عط . ٢٢٣ہ‏ ٥۱دح‏ لٌاصد۲1٤ہ‏ + 16ص عط ط٤۳‏ دمذ٤ء٭صدہء‏ ج1 (ء۲:5× 
۶۰ن آ1 7جد ٤:۹۱‏ دء دہ جدہ ٥×‏ طحدونتاۂ ٥٤ہ‏ ٭انٌاتا:5ہ -8نا ۵ءء ک5 


سر 70۷)-] 63٥٤0ء٥‏ عط ععط ء٤‏ د؛: ‏ صد آ لم 15 .2 

ہ١‏ و ۲٘5 ہ: ٥ہءدوہ×‏ :٭'براٴءرًہہڈ5 ع٘٤ ٥۱ ٥:٤٥ ٠٥‏ ٥لم‏ د٦‏ >0< 
ص. ×× ہ ۱صظ ہماععدم مم ہ۱٥ءطا‏ ٥ع‏ ۷۲۵۲۶۰ ×۰ ط+50: م×عط) 111۱۱۷ 
٣٢ 8‏ طاٴەمط ١دص‏ عنط ٥٠ہ‏ دم عط 1۶5۰ 3ص4( ءط٤‏ ۶ہ ٥٤٥٠*جّہ‏ 
٤ا“‏ ٢٣ط‏ دہ تَ4دہء ط٤‏ ٤عط٤؛‏ صەنصنصہ ؟ٗہ ٥ه‏ ٤٥ا٣۰‏ ااہ0 ٥ط‏ 
×۰ ۸۱۳۰ ا ۷1۶0 ' ؟ء ۸ہددٌء ءا 531 اصھا ء5 را٥‏ 11قانۂ ادا ×٭٭ط 
6ط 4 اںمطء ۲ ءہزطادء عط دہ ۲۰۳۲٣۰٢٢‏ ۸ش ٤ا‏ دءصدت” ہ٣‏ ہ6 ٥٥٠‏ ٥ءہ۰٣٥۲ہ٣‏ 
0ہ0۶5۸3:1٤5ز‏ عط؛ ہ۶ ٥۲ء‏ 3 ۶ہ 30370 ەط: طعهەہعط؛ ۱۴٤‏ (مما دہ 


"٢ 0٠ 


ر6ج٤6‏ ٣۷ط‏ آ 
0777) 58.7.۷۷۰۰ ۰ 
7۸۷۸۴۷۰۶۳ !۴ہ .::ہ6 :لا ہا ۔رہ؟ .ج[0ہ : 
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آ77 


رب اتا و×١دہئدواحدحدہ0٥)‏ عط ٠٣‏ دزاہ) .وھ صہہء) <ہ)ء1 


1071 
6 ھ ‏ 276 ,0م ْ 09 ۱ 





06ء۶ 
6٦0۷۲۶7158۸7‏ ہ٭ ۶)07۶۲۸۶۷): مو0 ٣‏ 


۶۴۱۷۷۱۳۷۶5۹ 57ذ ۷۷ ۲07۲م 
1 


×ہ 1۹7۰ عصہ ۶ہ 00(/7(۸31155100778) ×7 


77 ۸۷777017( 
۱ پست رہ ْ 


6 باا:٭ہ۸۸ 201 ام نەراہ!1|ا4 70101 
,ھ8 


1:6۲ ٢٢٢۲ہ‏ :۲ جزہء:× عط: ٭جلذ۰٭ا٭×ممحلعد ٠١‏ ۰۱٥۱ء٭×نل‏ صصہ ۲ 
دز 03٣۹‏ ٭ط ۲ہ :ہ:×4ة۱: عطاا ہ؛ 15/ ٭٭حطادہءء2 18 (١۱۰۱87 1٥٥‏ 
٭ وع دہ صص مع ××د٘×:ہ٥‏ ١ط‏ خدط ق۱ صصہ:۶ ٢ہ‏ (ءئطمہ 
٥ ٠٥‏ 1د3) ×ط ٤ء‏ اہہ3 ءقنادہەنءڈ عط ود ةء دہد× ءطا طصەدوالھ 

.ت”٭“ط٣‏ ہ٠ ۷٥×‏ ٭ةّدہ: ٢٣٢‏ ۱٤ا‏ طەنط٣‏ ×۸۰ صں عصمنانفدہء ١ط‏ 61( 


۶٤6‏ ٠:۲:ص؛‏ لاذ:۳ ۷ +عط دہ ںوہ< ہ٠‏ دع ] جلمہء ص( ۔2 

طا(۳ حمنادعنمدسعصمدہء صذ گلهفصنط دعدام ہ طصدہز((۸ ۶ہ جم؛ا٭ء٭ااہ٥‏ 

-۳۲۳٥0۷٭‏ ءط) ئ :عەدءومد ا غ؛حعط صعط ص-ئلماٴ ہ٠‏ ١ص‏ ۱۲ءنزهہ5 ءط 

٥م‏ ٤ہ‏ آئ:دء ٤‏ دآمانددهەمدھز 1٤‏ غصہ؟ دعط ند5 ٭ط) +خط 51ہ 

.حصعطظ ٠٥‏ د۷نع رلاەدمنعن٭×ہ ہ۳ د٥ء‏ ”دع عط لاءنط۷ ٢۰ا‏ داہہزحاہ 

‌ً تاازْة؟ا‎ ۲٤٥ ەط آصد 4ص1۰۳۰ صلا ہ د٠ دذٴ‎ ٣٥٥ ٤٥٤ص‎ 4۴۱۷ ٣۰ 

١۷٥٣٣۰‏ ۷مط 1۸ .+1 ۳ہ) ۱ :نہ5 عط عصھاطا ئ٠‏ :۰ہ ذىہا ٣(‏ دص ط2 ہ0 

59ء اعدنوندہ عط ٤‏ عط ءامائہدەمحصذ دذ غذ ,عاطمحاہعم ددد6: ٥ہ‏ 

4۹ عط ٤‏ عط عآ(ماد۱ہہ:۲۶ مم ب8ز ئ دہ ا٥‏ ذ٣×‏ دےء دءطا ةآدامطہ 

4لطد ۱ءنہہ5 هط۳' اتد صتہہ+ہ6 ×ط ہن :دہ ءطا ٤ء‏ 

زاجہ< داەط اد ٭لدد ئ؛ حدمناءہزطہ ہمد ”طط زط ]ذ ۃٌععلەه ءا 
×۰ 70ص۶٠6۷ ١‏ ا:× ّہ× ٥طا‏ ٥اد×ہمط:‏ 

.٥ا6‏ 1503۲۰ 
01۷۷ .ھ۸ .54 
۲۷۰.۶۰ ۷۰ ہ6 ۰ ۔ںہ٭ ۔ج[0 
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اف 
[76] 
(3) 
:ا:٥0‏ 315 ٥٤۲۰ء‏ ۹3آ 
ر720 
۱۱۲۲ھ ۶ہ 00100107 
0 


۷۶ا ۸ لک کا0 55 2× ']' 
:ا|٭٭ہج:ا4 ,وہ؛؛ہ*5 :۱:۸۱:/1ء5۹ 


٦ي‏ 41 193 0::1(( 
6 آءہ 320 .ہم 005 
.66 !لگ 





380 8 7 ٣ 


عط ٤قط‏ ٤د‏ وع ١‏ صدائمص؛ ط٤17‏ ٤ہ‏ ۶٤٤٤ا‏ ئ:؛ باطه× ہآ[ 

ہ٥‏ ك<دج٭× ط۷۔٣‏ برنام۸ حنعامدہ ہ: طجوسمدء ا٤ہہع‏ ٥ط‏ المذ۳ :۱ء ءہ8 

عط ۶ہ صمنا دصداءہ× صذ :4ء مدہ دعءطا ععط ٤‏ عط۷ .دصەع .253 و نط 

٥٤ھ‏ ط٣۷٠‏ حدہ(اع”٭ج ۔ذاابہ۶ د دہ ۲٢٣۰٥‏ ذاءطا :ا (٤‏ طءعاطم) 4ممعع 

٢ 56٤:6‏ ءصمة ص٭ءط ععط ٤عط‏ قصة× ,(۷ءنهم8 عط ١ہ‏ رہہ 
.٥ن۶‏ ہ0) ص1 ۷د ععطل معط) ء ساد ءاچد ٤ہ ۱۲۰٠٠‏ ءەط٤ہ‏ 5 


1×4( عط. ے۳8 7 ہام۔ ‏ تج ۴ھ وز كءمصوندی اك دں عھ ‏ <5] ۔عھ 
۶۰۶ ند۲ لزمححہ عط آہ ہ۶ ,۷۰۵ ۲0م صز ٭محھ فا ك آہم< ے مہہ٭ ص( ھڈ 
.ادہ۶ ۷٭50 )٥٤‏ ٥٥ا‏ ہ؛: ٤٣ ۷٢‏ طامنطام ط٢۳‏ 


5 )6 .0 .[ 
۰7ء!۸0]1) 


16 
]15[) 


,د٢آہ۸٤ ٥.‏ .٢ل‏ ت صحطک حطدلالەنصد5 زہآ:ہ38 <ہمہء؟ ٥٤٤٤<‏ 
۔.طاعدعناہۂ ×و:؛ءلاہە0“ 


(1875 ؛ڑہ9 0/23+0) 


٭و:ل ۰001۰ .ل[ 
7× ٥7۶۲ھ‏ 7× ہ 00.70۲03 


,ڈتڈ5 

٥‏ ےتا ٤]‏ ؛:ەدا ؛٭٭سجچںدۂ ط190 ٤ہ 1٦٤٤6٤‏ ہز ہ٠‏ ۰٥۸۷:ص‏ ہ1 
4 چہئنلة٭×طا دہ ءمءمّ”×ء ٠٤ہ‏ ١ا‏ صدہ 28‏ عائاصق٘٤٥‏ مھ ٤٣‏ طا اد)؛: 
رہطا ٥٢ط‏ ]ا ٥‏ 5۲" دطا حصدء صمنا؛د۷اٌ لہ ۶×۰ ٤د٥1‏ ء ط٤‏ جع 5٤:1‏ 
و5 عط ٭جدھد٭": ٠)٣‏ ٌعط زاءنء م5 هط٤؛‏ دء ط٣٢‏ اناطا ۲۰۹٣ہاعمة‏ 
اد قددا عط) ۶٤ہ‏ ٤٥و۱٭ہہ٣٣‏ مہا ةقد٥‏ دہ ۷۸ ا٦اہ ٢‏ چصناداہ:ء 
ہ٭ ×ط ء٭ دم مّ”×ء: ا3سصصۃ ءطا دہ ا١×٭عج‏ عط: ۲ہ صم ۲٢۲۶م‏ 
وع ٤۰‏ ۲ہ ٤‏ عط ۷٢۰‏ 15۵3 عط حاجچدہط٤۸1۱‏ .839 ۳٣‏ ۹٥٢0۲۲ءصڈ‏ 
آأناہ ۷۰ ۱۱ ہہ٢٢٥٠۱۷۲۱:‏ ٥٤ط ٠٥×‏ عچھنة:ہء۴ ٥‏ ۱: يچصدذا ٢٦۷‏ تالدہ ہ: کدتا 
از ٭طلاعحػ ٥‏ ۶ عة×ہەہ سا ٤غا‏ ءعدمہ× مر ق١ (۲۵٣۷۰٣‏ 6ا 60883117ھ 
.111۷ء آ؟ہ ٥٤31ح 0×٠‏ عط) ])٦٢‏ )نہ 


۲۷ہ ١ط‏ ما ا::۸۰فلدہء ٥٤ھ ۷٢‏ حمنا:۷تالبنہ ٣5‏ 

]٢ہ :۲۰٠٢٠٢‏ ٭×٭ٗ حط٤‏ ہ عدنل× ہہءد غعسطا ۲جداصدطاسط ۶ہ ٥ہ"‏ 
٭یصنصصہہ دہ ×ا×ہ۷ ذنط دز( دصدٌطااہہ5 3۷۸۶۰ زا ٠ہ ۲:۵۱٥٢‏ ١+٦اا‏ ہنع 
طاام ب×؛ءزممہ3 عط زط ٤۰:ء:حافدہہ‏ ۷۰ ۱ت تءلممھذ۔ ءعلانەەمہ: ھ 
هط صہہ) ×٥‏ صداءزك ا۰ ص8٥1‏ عطذا ۷٭ہ: ٠‏ ے٥٥‏ : ٣۷ء‏ دَاءاط٢‏ 
صمئ؛: ۰۱:ءممہہ:۔ دہ٭ط 4×ط عہءہ: هەقنءەمہ 48۷۰ قدد :٭ہ×طاہ 
1٤ء‏ ضا صہء دء ۱۶۹۸م اجرددہ وو علهہااسطا ۶ہ منعم ۸ ۔ہ مھاعچ‫كدظ 
آہ عمنا٥٤‏ مطا5' .٥ء‏ اہە5 عط ۶ہ وصمننقدء‌مہ اوعتالہەہنععد ءط 


٭ اہ و( صنعاتب:: ئ ٭اطدج ٥×‏ ٭*:طا ٥‏ وط ٤3  ھک ٤‏ د8 :تا ٢۴‏ 
<×ەهطا٥۷‏ ۲٠ہ‏ ب۷٢۱ “٥٥٥‏ ٭طا ہ٥ ٥٤‏ ذه8 


صنود٤ن<‏ ہ ‏ مدمط ١ط‏ ٢۷ط‏ 1 


7 
8۶٤‏ ا 1 .٣لا‏ 6 ذ55 ط۳ا17تھ 
۳۸ ۱[.۸777م5۸۸۸۶۶۱ .3۸0110 75 :۱ن۸ہ؟گ 22 71:0 


رامٴہ3 زا مطا ہا .ء3 .رہل 


- 1585 
7141 


16:8۶ ٤:ءہدح‎ 311۷1 ۰ء آآہ) عط ےہ صعدطےٌ دآد[اآہذحددت5‎ ۱٥۶, 
طاموعنڑتھ‎ 
[70/2010 (۷٤۶۶۰. 7975 


رونینٹ 


1٦ 0011.1701071, ۱۷۹ھ‎ 


وت8 

)1 :ام8 3./28۲0 ,375 .ہ1( ٥ء‏ ۱؛ ۰ءت۶۵ع٥ء×‏ ا:۷ 
۲۲۰۵3 زہ×ع ٤ء‏ حداحجرحہ( ١ط‏ خهط ؛+:ه:؛: ٠ہ‏ عمدمط ١ط‏ ٥٣عط‏ آ1 
(ط) ۶۲۶۱۵ غعطل-- دیع ٤٭د‏ ١ص‏ دٛذ ٤مص‏ طوسمط٣‏ کائتده اانادہ :: 
۷۴ -۔/34/6 .3۰ ۵۲ا ۵۲۰م ٥×× 1٢‏ 8۲دح ]۶ہ فلاەہظ ٤‏ صہہ:عھ 
6348 ط٢٠‏ ۲٠ہ‏ حدحا٤١۰١۲ہ‏ ٭ءنہع ۲ہ ٤‏ صدہہنء٭× صہ ا1 ص:داج 1 ۰۰۰١۱ ٠٤‏ ذہ:ہ>ہ:٣‏ 
عط ٤وطا--مدنہحعط‏ ص٣‏ مطہ ‏ مط دۂاٴ عہ: عط) ٠٤ہ‏ لاناصعدو ءط ٤+‏ دحا 
و 4د٥1‏ عط٣‏ لنا- ة٭سمادہء ٤‏ مط٤ءدد ‏ ١ثتط‏ صر دہ ذ۷۸ نااده 
وصم۲۹۶ عط غعط 18٤(٣‏ 1870-353 جرد80۱( حدہ ٣‏ دہ ٤ء‏ ہ۲5 
٥أ‏ جہ)۷3۶االدء عط ١صمّو؛:ہع ٥‏ زءله ہ5 ع٤‏ ٥ء10‏ مز طاءنط 
:8 ۰ اچسم 1۶٤67 ٤/1485‏ تبحص صا ة٥صنداٗدہ‏ زالحۂ د٥‏ ٥ا‏ ٭عطا 


٢۰٢۳ 1٤1٤6٤ ۷۵۸۹ ۵8۵‏ آہ ہ٠ ٠0٥۷‏ ١٥ط‏ اط 3ہ ۱) ۲۴۰ئ۶ ٢‏ 
٤ھ‏ ذادہء ٥ص×:‏ ٭٣ہدة‏ ٭ەعط عمنعدة الا ہ٭طا فوط ] ۵ھ 1002 ہہ 
,23۲75 دمط +6 ص1 ۵ ناوت 


,ا ٢٢‏ وط 1 
1۰ذ .تا .58 


255٤‏ غناط ۶۲ مد < ٥٦٥ح‏ حەطا) ×۰د۲٢٠۰٢60 ٥.‏ عط“' .معہدم 
عطغ )٤٭د ٥‏ حصصنط دع ]ا +ہەہعام ءط کم زہ٥0‏ دہ بطءءء مہ 
١ؤ‏ سدحطۂ 5۳۱۹٤‏ ٢ہ٥۱)‏ 14ہ ءنط دداد 04د باءزہہ3ڈ ٢٠٥‏ ٠ہ‏ صەحداہ0 
.٥٥د‏ ةدد دہ ٤:٭اونط‏ ١ط‏ لذددند: ٥اد‏ ءط ەمط٣٢ ٣‏ ہ) 
نچ ۱ءزہہ5 عطا: ٤ہ‏ ؟:؛ءہزناہ ٥٢٥‏ ٤ہ‏ ۷مد الد سط عصئدی+م× 
اہہ:ں ٠8٦4١‏ چہہا × ١٥ط‏ ٤ءممط‏ عط ۴د طا) ٌتدہ زطاءعئ؛5 عناەل 
×و") تنناصعط اج۔×ہء دنط ٤ص ۶:۲٠۱‏ عط طااحص(7 ۔ا( ٭×م٥‏ ہا ×٠×‏ 

٭'.صنط ہ٠ ۱۰١‏ د۰٭:ہ×ص ہزاا نا ہ٭: ١ط‏ زءعط: طءئط ٥ہء۵٦٥‏ ءط 


لآانة5طائة) :×ںہ٢‏ 
۲۰1.۴۰ 
10 
ج رت ہ5۸۱ 3۸۰ 
)7131] 
١ء18۶‏ طاددونلۂ ,۶×ہ؛:241 ءط ٤ہ‏ متباہث .۸ حصمہ) <×ہ٤٤٭1ا‏ 
۷ء ہک 
۲ ہ۰0۷۲۵) 8۱ء5 
د156 ۶ہ 
9 0( 


5 رہہ ۸ ۶۸۰۸۸۱۲ اد۷ ×0×-0 
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۷110۸.0۲ 
ھ۵ 


چکئے کے اجرت چھپائی اور قیمیت کار سے مطلع فرمائیےگا ۔ فالفور خدمت 
مہارک میں مرسل ہوگی - امید کہ توجہ کافی فرمائی جاوے ۔ 
واللام 
خاکسار 
سید اححمد 
سکریڑی کمپٹی خزینة البضاعة 
از بنارس 
۷ نومبر سن ۱۸2۳ع 
تفطیع کاغذ کی بعینہ ایسی ھی ہنی چاھئے جیسے کہ نمونہ مرسلہ 
کی ہے ۔ اگر چھاپەخانہ میں کسی قسم کی نہایت باریک بیل ہو تو تیتل پیح 
پر لگادی جاوے ورنہ صرف دوھری رول دینی گافی ہوگی 7 
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جناب راجه صاحب والا مناقب عا ی جناب ملامت 
بعد تسلیم عرض یہ ھے که جس قدر تنخواہ حافظ عیبد الرزاق کی چڑھی 
ھوئی ھے اوس میں سے ساٹھہ روبیہ اور جس قدر تنخواە حافظ عبد الرحمن کی 
چڑھی ھوثی ھے اوس میں سے تس روبیہ یکمثت وضع فرما کر پرچھ تہذیب 
الاخلاق کی اجرت چھاپہ خانہ میں جمع فرما لیجئے ۔ پس حساب تہذیب الاخلاق 
میں ۹۰ روبيە ھیں۔ جمۓکر لئے ہیں ۔ آپ بھی جمح خرچ فرمالیویں۔ اہی بخش 
چھراسی پر پچاس روپیە ٤‏ آنے لینے هیں اوسکی نصف تنخواہ براہر وضح فرمائیں 

اور یه روپیه بھی تذیب الاخلاق کے حساب میں جمع ھووئے ۔ 

وااسلام 
خاکسار 
سید احمد 
از پنادس 


۸۰۳ ذ سحبر سبّہ‎ ٢ 


1106 
]67[() 

ءھ(1 صعطاء نگ ندل دزدظ ‏ صعطظذ ةءحصطہۂ 4ء5۲ صمء:) ٤×۰‏ 

جناب راج صاحب والا مناقب عال یل جاب سلامت 
میں مرزاپور میں نالائق مقدمہ کی تحقیقات میں مصروف ہوں۔ جاب 
سر ولیم ور صاحب کو دو نسخہ میری کامنڑی گۓے مطاوب ہی اوسکے و 
چٹھی آئی ھے ۔ پس آپ بھیج دیجئے ۔ اس عریضہ کی دو جادیں جلد اول کی 
اور دو جلدیں جلد دوئم کی فالفور ہمقام اأەآباد اون صاحب کے نام پر رواہ 

گردیجئے جن کا نام و یھ ڈیل میں بخط انگریری مندرج ھے ۔ 

والسلام 
خاکسار 
سید احمد 


از مرزاپور 
٤‏ اکتوبر سنہ ۷۲ع 


10 
7:۴۰ ۶ط00 ۷۷۷۱۷۰۰ ۹۲( 
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ہ٠‏ ط72 3و ط۸ 5۶*43 حصەمء 1.6٤٤۷‏ 
مصعط× طاد11ت؛حصدڈ 318:1۷۶ 


جناب مولوی صاحب مخدوم و مکرم بندہ سلامت 

بعد سلام عرض یہ مے کہ دو ورفەه تیتل یج تادیخ ندوستان کا بھیجتا 

ھوں ۔ جس قدر جلد ممکن هو باجرت چھوا کر بهیج دیجئے۔ جس کاغذ پراپکا اخباد 
سینلیمک سوسیٹی چھتا مے اوس سم کے کاغذ پر چھہوائےگا ۔ پروف میرے 
دیکھنے کو بھیچ دیہئے گا_ ٥٥٥‏ پانچسو پندرہ کابی چھاہی جاوے گی - عد چھپ 


٠ 09 


نہیں ھے بلکہ ایک قسم کی بددل ہے اور اس بددل کی وجہ یہ هیکہ صاحب 
ڈائرکڑ صاحب بہادر صرف برائے ثام اور اپنے اوپر کا الزام ٹالنے کے وا۔علے 
ہم وگوں سے (یعنی سوسیٹوں وغیرہ سے) رائے طاب فرماتے ہیں اور درحقیقت 
اس پرکچھہ بھی التفات نہیں فرماتے اور وھی کرتے ھیں جو انکا دل چاھتا ھے۔ 
انسداد دخ کشی اور سررشته تعلیم کی خوبیوں میں لچر سے اچر رسالہ پر بھی انعام 
مل جاتا ھے اور وہ بھی اکثر ان لوگوں‌کو جو سررستہ تعلیم سے کچھہ لگاؤ رکھتے 
ہیں ۔ غیر آدمی کی کتاب ھرگز انصاف کے ساتھہ منتخب نہیں کی جاتی ھے ۔ 

اپکو خود یاد ہوگا کہ پچھلی ایک کمیٹی میں علیگڈہ کی سوسیٹشی نے 
منجملہ چند کتاہوں کے جو ڈائرکٹر صاحب نے بھیجی تھیں ایک کتاب کو 
جس کا مصنف شاید دھلى کا باشندہ تھا اول درجهہ کے انعام کے قابل تجویزکیا 
تھا اور اپکو یاد ہوگا کھ وہ کتاب ایسی خوبیوں پر مشتمل تھی کہ اوس اجلاس 
میں سامعین کتاب پر ایک وجد کا سا عالم تھا اور ایک کیفیت طاری تھی ۔ 
پھر آپ اس فہرست کو ملاحفلہ فرماویں جو انعامی کتابوں کے سال گذشتہ کی 
باب چھپی ھے اوس میں کہیں پچاس روبیہ کا انعام بھی شاید اوس کتاب کے 
واسطے تجویز نہیں کیا گیا ۔ جب ڈائرکٹر صاحب کی کارروائی سے اہالیاں 
سوسیٹی کو ایسی کچھہ امیدیں ہوں تو وہ تواریخ معینه کو غیر حاضر نہ ھوں 
تو اور کیا کریں ۔ پس جو افسوس اپنے ہماری غیر حاضری پر کیا وہ 
ڈائرکٹر صاحب کی کاروائی پر کرنا چامئیے ۔ میری یہ بھی گزارش ھے کھ 
آپ هماری اس تحریر کو اخباد میں بھی چھاپ دیں اور ڈائرکٹر صاحب کو 
بھی اوس سے اطلاع دیں ۔ ۲۸ ستمبر کو میں علیگڑھ میں نہ ھوں گا اس لئے 
حاضر نہیں ھوسکتا ۔ 


فقط 
۹ ستمبر سنہ ۱۸۷۲ 
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وبردداحدعدع ٠٢‏ ج0ا صعدََەدنک ند دزعۃ ططا ة۶ ٘۶۰۱ء۶ءۂ عدلں1<۶ئ0؟ 
جءتقہ85 عط؛ ۶ہ 


اطلاع 

بخدمت حطرات مبران سینلیفک سوسیٹی علیگڈہ نہایت اوس کے 
ساتھ عرض کیا جاتا ھے کہ ٥٢‏ تاریخ کے اجلاس کی نواس جو ملاحلہ کتب 
مرسلہ ڈائرکٹڑ صاحب بہادر کے واسطے معقد ھونے والا تھا آپ سب صاحہوں 
ی خدمت میں پہنچی اور پاوجود اسکے کسی صاحب نے قدم رنجہ نہیں فرمایا 
جس کے سہب سے تاریخ مذکورہ پر اجلاس ماتوی رھا۔ چونکە ڈائرکڑ صاحب 
کے عتواتر تاکیدی ڈاکٹ آچکے هیں ذا مکرر آپکو اطلاع دی جاتی ھے که 
وہ تاریخ ۲۸ ماہ حال بوقت ے بجے صبح گے آتن سب صاحبان مکان انسٹیلوٹ 
علیگڈہ میں قدم وَة رم اکر کت مذکورہ کی نسبت رائے دیں تاکه وە بہت 
جلد روانہ کیجائیں ۔ 


جیکشن داس 


سکریٹری ۲۹ ستمبر سنہ ۱۸۵۲ 


09 


میں اگرچھ سینٹیفک سوسیٹی کا مبر نہیں ھوں لیکن چونکہ اپنے مہربانی 


سے مجھکو بھی تاریخ ٥‏ ۔تمبر کر طلب فرمایا تھا اور اب مزید عنایت سے پھر 

٠ 7 ۱ ۱‏ تا 
یھ نوٹس میرے پاس پہنچی ھے ۔ میں بھی نبایت ھی اسوس سے عرض کر 
اور بر بھی میرے ہم زہان مونگے) کە اصل 
کگ٭ اوٹس تاریخ معینه سے کی دن 
کا کچھہ خیال نہ رھا اور خیال نە 


هوں (اور غالبا اس افسوس میں 
وجہ غیرحاضری کی اوس تاریخ پر یہ ہوئی 
ان ود و وت کام کی طرف شوق اور توجھ 
رھنے کی اصل وج ھے کھ لوگوں کو اس 5ام 


101 


۴ 

عام مفید امور پر بحث اور کوشش کرنا۔ اس ملک کے عالی حکام عہدوں کی 
حیثیت سے اس کے مربی کئے گئے ھیں جیسے صاحب چیف کمٹٹنر پادر 
رو ار ے سام کسی امت نوا ماس اق کش ہاوں زان 
پٹژن مقرر هوئے ھیں ۔ بائیس واجے جو اس ملک سے متعلق ھیں اس کے 
سرپرست قرار دیئے گئے ہیں ۔ اور اسی طرح چھوٹے چھوٹے راجاؤں اور 
ٹھاکروں کو بھی خاص امتیاز سے انجمن میں شامل کیا عے جنکی تفصیل 
قانون انجمن کے پہنچنے پر آپ کے شائق رفاہ عام ملاحظلہ میں گزریگی - 

انجعمن نے اس خیال سے که ھر طرح کے خیالات اور هر ملک و 
قوم کے تجربات سے امداد وافی اٹھائے تجویز کی ھے کہ اور ملکوں کے 
بر گزیدہ لوگ اس کےآنریری بر مقرر کئے جائیں اور انجمن ھائے عند سے عام 
ارتیاط و افغاد فائع گیا جائے۔ اخ عطان کے آغاز کرنے کے نے سارھ 
مدبر صاحب پریسیڈنٹ بہادر اور سنجیدہ مبروں کی یہ رائے ٹپری ھے که 
سب سے اول آپ کی باوقار اور کامیاب سوسیٹی سے ربط و بط پیدا کیا 
جائے جسکی اطلاع کے لئے یہ رقیمہ ارسال ھے ۔ التماس کی جاتی ھے 
که آپ کی سوسیٹی هماری انجمن کی ان سب نیک تدابیر اور خیالات سے 
مطلع کرنے کے لئے جو اس کے پیش نظر هوں یا وفتاً فوقتاً قابل غور تصور 
کئے جائیں اطلاع اور مشورہ دیتی رھے ۔ اور ئیز ان سب امدادوں سے اسکو 
تقریب اور عزت بخشے جو اسکے دست اقتدار میں ەوں جُسکا آغاز ھماری رائے 
میں غالباً اخبار کے عنایت کرنے سے ہوسکے گا ۔ 

میں ان سب باتوں کی اطلاع کرتا موں کە آپ بنظر امداد رفاہعام 
ھر قسم کی امداد اور مشورہ سے اس انجمن کو مشکور اور مرھون کرینگے ۔ 


بھوگ رام 
ھیڈ کلرک حکمە صاحب کمشنر بہادر 
قسمت اجمیر و سکریٹڑی انجمن راجپوتااہ 
|اجمیر 


00 
ر64]) 
آبا358:1 ١‏ صعطۃّا ا[ دصناۂ 3ء۲ 85 حدہء؟ ٭٥:٤:ء۲٢‏ 
1د15 94دح صدطا۸3۷ 
شفیق و عنایت فرمائے حالم مولوی محمد اسمعیل صاحب سلامت 
بعد سلام مسنوں مدعا یہ ہیکہ دو پرچہ اخبار انگریری میں اپکے پاس بھیجھتا 
ھوں جسمیں محمد محمود کی اسپیچیں چھھی ہیں اپ ان حالات ڈنرون‌کو بتمامه 
|سپیچوں کے ان اخبار میں سے اگریزی معہ ترجمہ اردو کے علیگڈہ 
انٹیٹوت گ5زٹ میں چھاپ دیں ۔ ڈنروں کے حالات مشتہر هونے سے لوگوں کو 
معلوم ہوگا که سوسیٹلی میں جو کھانا کیا جاتا ھے اور بر جمع ہوتے ہیں 
وس سے کیا مقصود ہوتا مے ۔ کالونیل ایسوسی این کے پورے حالات سے 
لوگوں کو معلوم ہوگا کہ کالونی کیا ہیں اور کہاں کہاں ہیں اور وہ کیسی 
ھوئی میں ۔ غرضکہ یہ سب نہایت عمدہ اور دلچسپ مضمون اور مفید ھیں ۔ 
اپ انمیں سے ایک حرف نہ چھوڑیں ء بالکل چھاپ دیں ۔ 
و السلام 
خاکسار 
سید احمد 
۹ ماہ اگُست سنہ ۷۲ ع 
[(65] 


مط ئ عمد٤ہ‏ زط معەوصدزمۂ ‏ ودوہںًہ۹ 55أف؟] ٭٭:٤٠٭آ‏ 
.حادوونلۂ بہبہ٥٤ءته‏ ہ8 هد ت5 :۶7× د5 


7 0 5 صاخبتف ط 
از انجمن راجبوتانہ مقام اجمیر بعالی ]ا : سکریڑی 
۸ ستمبر سنہ ۱۸۷۲ء سائنٹیفگ سوسیی 

۱ علیگڈہ 
جناب من 


رائے منشی امین چند صاحب بہادر جوڈیشیل امسٹنىیٰ گمشنر وجج 
شمالىی گاز کورٹ ضاح اجمیر کی توجھ سے اس نامی گرامی شہر اجمیر 7 
ماہ اہریل سے ایک انجسن کی بنا ڈا پی کی ھے جسکا نام راجپوتانه سوشل 


پسو سی ایشن یعنی ائجمن رفاہ عام راجپوتانه رکھا گیا ھے ۔ اس گت کام ہوگا 


بہار نے سو سو جلدیں خرید کرئگیں اور نصف زر قیمت نقد بھیجدیا اور میں 
نے دیگر اطراف میں بھی کوشش کی اور واب سالار جنگ کو لکھا انھوں نے 
بھی کچھ کتاہیں خرید کیں اور مپاراجه پٹباله نے بھی وعدہ خرید فرمایا ھے ۔ 
منشی ذکااللہ صاحب سے یہ بھی اقرار ھےکه ٹائٹل پیج پر نام سوسینٹی علیگڈہ و 
صوبة بہار چھاپہ جاوے ۔ چناچھ ایسا ھی ہوا ھے - انصاف اور حق تو یہ تھا کە 
سینٹیفک سوسینئی علیگڈہ بقدر تعداد مبروں کے کتابیں خرید کرتی اور بلاقیمت 
ایک ایک کتاب مبرونکو تقسیم کرتی مگر میں جانتا ہوں که روپیە نہیں ھے 
اور ایسا نہیں ھوسکتا ۔ بہرحال کسیقدر کتابیں سیںٹیفک سو سیٹی علبگڈہ کو 
خریدکرنی لازم اور نہایت ضرور ھیں اور پھر اوسکو اختیار ەیکہ چاھے فروخت 
کرڈالے , چاھے اپنے عبروںکو تقسیم کرے۔ تجویز اسبات کی کہ کسقدر کتاہیں 
سوسینشی مقصد مذکورہ کے لئے خرید کرے اپکی تجویز اور هدایت پر منحصر 
ھے ۔ الا جسقدر کتابیں خرید ھونگی اوسکا روپیه نقد دینا هوگا ۔ اگر اپکی 
رائے میں بغرض مذکورہ بالا خریدنا کتابوں گا بنظر حالات قرضداری سوسینئی 
مناسب نہ ہو تو بارہ بارہ جلد کتابوں کا تو خریدنا واسطے ادف و کتب خانہ 
سوسیشی کے نہایت واجبات سے ھے۔ پس آپ مجھکو اجازت فرماویں که میں 
بدرجه لاچاری بارہ بارہ کتابیں جلد بندی وغیرہ سے درست کر کے واسطے 
سوسیشثی کے خدمت عال یىی میں روانہ کروں۔ انکی قیمت اور لاگٹت ادا کر نے کا 
پہ بندوست ھوسکتا ھے که آپ نقد رویە نہ دیجئے گا میرے ذمہ جو سویٹٹی 
3 رویه دینا دوگیا ہے آوسمیں مجرا کر لیجئے گا۔ اوسمیں یہ آسانی ھوگی ِ4 
سوسیشی کے خزانہ میں سے نقد روہ دینا نہ پڑیگا “ امید که بہت جلد اس 


عریضهہ کے جواب سے مطلع فرمایا جاوے ۔ 


و لیم 
آپکا تابعدار 
سید احمد 
از مقام بنارس 
۹‌“ اپرپل 
سنهە ۱۸۷۱ ع 


نگ ج۶ 
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جناب راجہ صاحب والا مناقب عالی جناب محسن و مکرم بندہ سلامت 
بعد تسلیم عرض يہ هیکه مسودھ تاد منق یو کلڈ ترجمه کردہ منشی ذکاللہ صاحب 
جسکا شاید چھپنا بھی سوسیتی میں شروع ہوا تھا منشی صاحب موصوف کو واپس 
فرما دیجئے ۔ وہ اوسکو نظر انی کریں گے و بعد اصلاح و ترمیم و رمع ایام 
وغیرہ خود اوسکو چھاہیں گے ۔ پس آپ سوسینئی میں اسکو مت چھاہئے اور 
اھلکاران سوسینشی کو حکم دیجئے که فالفور واپس کردیں اور بعد واہسی مجھکو 
اطلاع فرمائی جاوے ۔ 
والسلام 
عریضہ خاکسار 
سید احمد 
١۱١‏ جنوری سنہ ۱۸۷۱ 
مقام بنارس 
دروغہ صاحب 
فوراٗ کتاب واپسں کرو - عد واپسی مجھے اطلاع دو 
جے کمن داس 
٢‏ جنوری سنہ ۷۱ء 
۴٣‏ جنوری کو کتاب بھیجدی گئی 


ر3] 
۶ صعطَدک تد دح ۷ صدطک ذۃعصطۂ 5۲۰۱ دحدہء٣‏ :٥٤٤٥ء‏ 
غان راد اف ا ائے قال طاعتب لات 
بعد تسلیم عرض یہ هیکه آپکو معلوم ھوا ہوگا که میں .نے منشی 
محمد ذکااللہ صاحب سے سترەکتابوں علم ریاضی کی ترجمہ کرنے اور نیز چھاپ دینے 
گا بندوبست کیا ھے اور اون سے یہ اقرار ھے کھ سینٹیفک سوسینئی علیگڈہ 
اور سیں‌ڈٹیفک سوسینٹی صوبة بہار خود اور نیز بذریعہ فراھعمی دیگر خریداران 
ڈھائی ڈھائی سو کتاہیں (ونکی خریدے گی ۔ چنانچہ سین ٹیفک سوسینٹی صوبة 


))61ُ 


وح؛ہد-”ہ ہ5 عدا٤‏ وت صعطکۃ 3دحصطا۸ اء 8 دہدہ؟؟ :<۴ ا ٥ء5‏ 
رہ85 عگئت۱ دءتفقژ5 طا×دج:تھ 
(1870 ,1 اءک5) 


رکالم نتوڈ 7031 1.۸۸50×ہ۱۷5 ,21 
۷۷۰۸۷۴۵0 


[ 6 
تہ ۶ہ 5071171۸81۷ <(ت!_' 


ئء:ءہ؟ ء7٠٥٦ا::ء‏ : (۷ایڑراا2۸4 


رھلڈ 
ج6 ك3 1١ط‏ 11728 ٥ ٠ ۱:٤5٠۰ ٤طعغ ٤‏ ہدعم ط ٢عط‏ 1 
دمثامز دحادہ نط چماعط ,30 .735 ۶ہ حتہ ١ط‏ 6د ٴ٤‏ ٢۷ہ‏ 41ددہ ءعط 
ط×دع ر(۱م ط۲ ۰ ز؛ نہ3 ہ۱ ۶ہ مءماتہ٥صہ‏ <ے 5د 139٤۶ ١٢٢‏ ءط ہ1 
ا عط--: ‏ مجرعم وہ٥‏ قت2(اہءء:نحد ععطہ 8دصد 6:٥٥:٥‏ ٤ا‏ ںاذ:ہآ 
ہ٥۱١٠‏ اٴ اعداسىج صنط ہ٠‏ ۱۷۰۲۹۰۸) دطا ا اسمطادےمٌا ‏ اچندہ 


:د ٥٤‏ ؛٤:‏ نا5 د٥ا‏ ہ٠‏ ٭ةعطدزذ ٤‏ ہەصط318 ٥۸ +٥‏ صعطہ۸( ٤ء5۲‏ 


٭حرمط ,٭ہ۲٭×ءط ٢,‏ .۔زاء ہ5 ٣نہ۲۰‏ ]ہ ۶ ٥حادد٭ہ‏ چمننطائىیہ اہ ٤‏ 
زہ50 ط٤‏ <م]ەطا اا1دجہ٣:ہ)‏ ٭حمدہ ‏ نط ٤.سھص‏ طجلذداا 111 ہ٢‏ 


ط× ںچاا۸ ط ٢ہ‏ :هةٴہ!ٴ ٭ىط) الہ حەنط ٤‏ ٌ۷۲٭۷:) اعمادجعءہ<× 4د 
٥أ‏ 4اط دءمدم دنط ٤ہ‏ :ءنجہەء ءط: طاہ2 ٤٤٤‏ :2د07 ۴ے ) ذاد+ہ1] 
.386 ۳ ئمعط ٥ہ‏ ع18 .5 لز ء7 ٠۱‏ ٥۹٭‏ ل١‏ 

ج6 +34٥‏ د3۸[:2( ط1ط ۲ دہ تہ :حم ا مزرہ دہ م1 
ہ؛ ۶ہ ةاصەط ٣11‏ ١صد‏ ٭صہ طازْم چم‌نذ: طا آ[+:٢٤‏ ٠ہ ١‏ ت٣‏ تع دط 
۰ ا ٢۷‏ 


رنڈ ,0ص8 ]1 :۳۹7 1110' 
رلزآ دء ك٣‏ اہ :ہا ٥>‏ تا٠٤)‏ وہ5 18٦‏ ١ط‏ 
8۷٤100 ۸1۸1010‏ 870 


.-ہاحت :م٥۲٠"‏ ۶0ء3 ١ط‏ دہ ٥ہ‏ 1:5 1623۷۰ ا[ ]--۔۶ئ؟ 


نے رد ہم 
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صعر ۳ہ ص) 1ئ ۰١١۸ص(‏ دع ععلد مط٢ ‏ صدمرص کا .۸50 ١9صد‏ × نح375 
9ء 2 ×حاحصہ ۰ چصھ! × ×ہ) چمنماات‌ہدماد: × نعط زتا ۹ء ۱۷امءزل ‏ ةذ مه 
رگ102 ٥٥٥‏ 'داءہد ذ2٥4دعصدہء:۲‏ ٤٢عط‏ دلەمطن: 60٢۷٠.‏ ٥ہ٥‏ دەئچیں 
حادناج‫د٢ ‏ غعط جدنحاعدده: ‏ ,سناعھ مُا ۰4 بصنادہ”ئنة ءطا ٠‏ ۵۱۶٥م‏ 
۷[ بحصعط ط:۳ ددہ صصہ[ا دئ: صدءٗجہ٥ث‏ حادنصعۃ ر۶۵۸41لاد ہ مبەم 
ط٤ ٣١×‏ دف۶ نا سا بادہ ٤٥عطہدنأماہەٗ‏ چدنەطا :۰اء3:؛۲دء ٭هعطا ٢ہ)‏ ۰× 

.531۷5 ط٤‏ آہ 1510۲:0310 


ع۲۳۹ ٠ہ‏ حممذ؛:ء و عط د(ٴ ۷۰ط ٥١‏ ط: ز٣‏ ۱۶۱ء١‏ صدہ٥‏ ۔2 
.] 3۸۳۰ 1 ندم ود (اطادمہ: 50 ۰ذ ۷(7) دمڈا د٣ء‏ صداصء٣‏ ١ط‏ 
هہ ۲ہ دمت؛×مح .چصظ عط چمنانٰذء ×ہہ) اممطءڈ .اا۸ عط ۲٤ہ‏ هام5 
۳۹ء 2ط جز 340 ص1130[ ۷۷ ۸/۰ ۶ہ عٗہمتا مم عماہ عطا ۲ڈ ےء صلد :بر مصدم 
رادئ٤×ہ‏ ٤ءطہ(صاْمصنْة‏ ا٥ص‏ 3د صذ ۹٥10۶ئ‏ ءطا ([ز۳ دہ ذ۷٥‏ فثطا رادہ 
ر8١1‏ ذ۶× ں۶۸تا ادصنونہہ (3۸6٥‏ م۲3 عصہ: چصا٤:٭×ہء‏ دہ طءلامہ ٥٥‏ آ1 
۵83 ۶× [ئەمدہء ۰دا بعص حمناعچ-د مغدا طاعءذاط٭ ۶ہ صمثأ8دذاماسو ءط: 
٭ داد عط صاءً صزاط ہدم ہ٠‏ ١۱۶م‏ رہ۶×م دہ٭٭ ظط ععط خذ ١4ص۸"‏ ,81م۹٥۲ہ‏ م٥1‏ 
ااطخدەمحہ 25 ہ 29 .ہ72 زل>ہ ۲٥٢‏ 


یمندہ×ص ۷۷۶ دز ء جم ءعط صذ ٭چصعط ععطەصه بصنەعچھ .3 
٥4۹‏ ,۷٭د ٢ہ۲۰‏ ہاء)؛صتہم ٭×مد ءذ ءدردمز ط٤‏ بصہ(٥٤ت٥:٤۴٥د‏ اہ ۱۷٥۲‏ 
عط بومہ مدم حملەععدصتب٣‏ ١آًنتاعد‏ رعطائہ لاد عطلنا ا طم3دعمطائا مد 
آہ صد جٴ ٥ ۳٥‏ 6تت × مد ٢ص ۷١١‏ ڈ3 5د متا 36 دتگ۷٥٤٥ط‏ 1 و 
طءنط۷۳ ۲۶ہ اد رمامدەطا ہصد صا صعط) ۶۵۵٥‏ نرزمط هة ×مص .٭چم‌ت( ۷‏ نعط 
۹ء ۶1 <٭بددر ×دہ ٥ء11 +٤۰‏ منەعھع ‏ ہعھ ٥د‏ ٤ء‏ طمد عم طاذا ٥ہ‏ 
۔جاں: وط ٭۷×ہ ا جہ٢۷٢۲*‏ 31ص ,ه٣‏ تہ ٤ہ‏ ۶ظ ەحاحمصدہ اآدت؛ ٣٥٢‏ × حا 
ج :[ ٥‏ صعط ۶٥٣ء10۷ ٥97 1٠.‏ 1ا٠٤٤ءساء×‏ ب٢٣‏ وم ہز ٥ہ)‏ ٭دااع: 
ر8] 6010:6013 وا ۸ ٤1ا‏ ه<زدداةٌ: مط۳ مصعط ۶٤ہ‏ ×٭حاصدہ ۰ عق عھا ٢٣٢‏ 
|ط دہ 1٤‏ 18ص۲05[21لوم مگ صندط< ٠‏ ٤ہ۰ء×<ہ)‏ :هد ىبرزعط طعەەط 
٭عط 1۲ا بعط؛ [1+۲۶ازفدہءہ دہ٭٭ط ×ط خزذ ,زاچجزنل ہت ھ۸ ّصہہ×ع ٢٥۷ہطاہ‏ 
٭جٴ" طءسدہ- عص٘هت۴ا ١۱۱ہ٣۷‏ ةذ ,ةعطمجرہعمطانا ۳۰۰ ٣‏ ٭مدم 
۰٥ن‏ ن3م 4ت٠‏ 3۲[مه م 


دز ٣۱٢ ۲۱٢٢۷ ٣,‏ دنماجاہ ‏ مد اےٌءء×زہه٥4‏ ععط دزہظ ط۲ا ۔4 
٭و‌طاج ١ط‏ ٤ہ‏ داءہزتاد: ٭ط دہ بصو ئا عدو: ںہ دل۰ہ۷ ععطہ 


۷۰٣‏ صد ٭آطاد[١٣۷‏ ٢۱ہ‏ ط٤(۷‏ ٥ح‏ ۶وداحجاہ ۷( ٣5٣٣٥٥‏ ۶1:۵۰۰ ٥چ‏ صعطء 
از ٥‏ نج رآ٥٤‏ 162 م۳ ۷ہء د٥٥ 8٥ ٣١٢‏ 50025 88 


1۶ا داءء :ہ٣ ٣٢٢ ۷٥۲٢‏ لا 
۲۸۶١7۸‏ ذ07316۸ط 


پیوس 


